বাঙালীর রাষঁচিস্তা 
রামমোহন থেকে মানবেজ্জ্রনাথ 


£সীরেক্ররমাতন গঙ্গোপাধ্যায় 


স্থবর্ণরেখা - ৭৩ মহাত্মা গান্ধি রোড ।-একজকাততা ৯ 


[7০ খে 0০2 [25 7 লা চি 802 ও ০১ 
মহ 8৫860 হর হা] খে পা 8০5 বত ১2৩, 
্ড 
50751531500] 098278০5০4দ০7 5 


প্রথম প্রকাশ : এপ্রিল ১৯৬৮ 


প্রকাশক : শইন্দ্রনাথ মজুমদার 
স্থবর্ণবেখ। | ৭৩ মহাষ্ঘা গাক্ছি বোভ ! কলকাতা » 
মুদ্তক : শ্রীহ্থিজেজ্রলাল বিশ্বাস 
ইত্ডিষান ফোটে! এনগ্রেভিং কোম্পানি প্রাইভেট লিমিটেড 
২৮ বেনিস্বাটোলা লেন । কলকাতা ৯ 
আঠাবে। টীকা 


০০ 


সমানধম্া বন্ধুবর্গের উদ্দেশে 


থনাশার-আন্দোলনকে বারা সমাজবিপ্লব-সাধনার 
অঙ্গীভৃত বলে নে করেন 


নিবেদন 


শিক্ষা বা জন্ত কোনে সুত্রে বাট্রবিজ্ঞান বিষয়ে বিধিবদ্ধ পাঠগ্রছণেহ স্থযোগ 
বর্তমান লেখকের ঘটে নি। উক্ত বিষয়ের প্রতি লেখকের অনুরাগ শুধুষাত্রই 
কৌতৃহলী পাঠক ছিলেবে। বর্তমান গ্রন্থটিকে দেই দীর্ঘ-লালিত অগ্রক্তির 
সাষান্ত নিদশন বল! ঘেতে পারে-- তদতিবিক্ত কিছু নয়। জনৈক বন্ধুর মতে, 
কারো কোনো বিষয় প'ড়ে তাল লেগে ধাকলে, সে-বিষয়ে নিজের যতো ক'ৰে 
গেখার অধিকার তার নিশ্চয় জাছে, নাই-ব। হলেন তিনি বিশেষ । 

ভারতের একাধিক তাষার তুলনায় বাংলায় গ্রন্থ-উত্পাদনের পরিমাণ কম; 
বিষয়-বৈচিত্রোর দিক থেকে অবস্থাটা আরও নৈরাশ্তজনক | বাংলায় প্রকাশিত 
বইয়ের অধিকাংশই হল সাছিতা বিষয়ক । অল্তান্ত বিষয়ে গ্রকাশিত বাংলা বই 
প্রধানত পাঠাপুস্তক-ঘেধা। আর অনেক বিষয়ের মতো বাষ্ট্রবিজানের ক্ষেখেও 
সাধারণ কৌতুহল নিবৃত্তির উপযোগী বাংলা বইয়ের সংখ্যা নগপা। নিক্ষের 
প্রিয় ও পঠিত এই বিষয়টিকে বাংলা ভাষায় আমারই মতো! কৌতুহলী পাঠকের 
কাছে পৌছিয়ে দেবার লোভেই এ-বই রচিত বিশেষ পাঠকের জনক নয়। 
তবু এ-বইয়ের ধারা সম্ভাব্য পাঠক, রাষ্ট্রতবের সঙ্গে অস্তত প্রাথমিক পরিচয় 
তাদের আছে-_ এট্রক আশা করা বোধহয় অন্যায় ছবে না। 

আমাদের কলেজ ও বিশ্ববিদ্যালয় গুলিতে রাষ্ট্রবিজ্ঞান যে-সব বই পড়ানো হয়ে 
থাকে তা প্রথমত ইংরেজি ভাবায় লিখিত, তছুপরি তাতে পাশ্চাততা রাষ্ট্রচিস্তার 
আলোচনাই প্রাধান্ত পেয়ে থাকে, ভারতীয় বাষ্্রর্শনের সমাক পরিচয়দানের চেষ্টা 
বিশেষ দ্বেখা যায় না। মিল, বেনথাম বা গ্রীনের মতো বাষ্টরদার্শনিক এদেশে না 
জন্মালেও ভারতের বন্ধ মনীষী যে উক্ত বিষয়ে গভীর তত্বগত চিন্তার পিচ 
দিয়েছেন তাতে দন্দেছ নেই। ভারতের আধুনিক রাষ্ট্চিন্তা মূলত পশ্চিমী 
প্রভাবে বিকশিত । তাকে স্বাধীন ও দ্ব়ংসম্পূর্ণ বলা না গেলেও, বিশ্বের বর্তমান 
রাষট্রনৈতিক চিন্তার ভাগ্ডারে ভারতের নিজস্ব কিছু মৌলিক অবদান ঘে আছে 
সে-কথা অর্থীকার করা যায় না। 

পুথমেই হ্বীকাধ, এ-বইয়ে ভারতের তো নয়ই, বাংলাদেশেরও সষগ্র রাউচিষ্যার 
পূর্ণাঙ্গ আলোচনা কর ঘায় নি। কেবল বায়ো জন বাঙালী মনীষীর প্রদঙ্ষ এই 
বইয়ের অন্তভূক্ি হয়েছে। উদ্ধ মনীবীবৃন্দের প্রত্যেকের বাজনৈতিক ধ্যানধারণা 
এক-একটি স্বতন্ত্র গ্রন্থের বিষয় হওয়া সম্ভব-_- কাজেই এক্ষে জে সংক্ষেপে জালোচন। 
করা ছাড়! গতানস্তর ছিল ন। গ্রন্থের মৃখবন্ধে ও প্রতিটি পরিচ্ছেদে প্রানঙ্গিকতাবে 
দেশের বাষ্ট্রীয় চিন্তা ও ঘটনার ধারা সংক্ষেপে উল্লেখ কর! হয়েছে; বাঙালীর 
বাষ্টরচিদ্কার ধারাবাছিক আলোচনা করা হক্ব নি। 

বইচিতে যৌলিক বিশ্লেষণ ও গবেধণার কোনো দাবি যে নেই সে-কথা লগ 
পাঠককে স্মরণে বাখতে অন্ভরোধ করি। বু পণ্ডিত ও গবেষক এ-বিষয়ে উল্লেখ- 


যোগা কাজ পূর্বেই সম্পন্ন করেছেন। কিন্তু সে-সমন্ত রচনার অধিকাংশই 
ইংরেজিতে লিখিত এবং এক-একটি কালপর্বে মীমাবদ্ধ ; বাঙালীর বাষ্চিস্তার 
পূর্ণাঙ্গ আলোচনা আজও কেউ করেন নি। বর্তমান গ্রন্থের উপযোগিতা যদি 
থেকে থাকে, তবে সেদিক থেকেই । রা 

গ্রন্থ গ্রণয়নকালে পূর্বন্রিদের রচনা থেকে গৃহীত সবিশেষ মাহায্যের 
লাধামতে! প্রতোক পরিচ্ছেদের শেষে সন্নিবেশিত হয়েছে । যে-কয়েকটি বই 
আগাগোড়া আমার দিগ্দপিকান্বপ কাজ করেছে এখানে তাদের পুন্রুল্পেখ 
বোধ হয় বাহুলা ছবে লা। বিপিনচন্ত্র পাল রচিত “নবধুগের বাংলা” মানবেন্ত্রনাথ 
রায়ের 'সায়ের্টিফিক পলিটিক্স', বিশ্বনাথ বর্মার “মভার্ন ইত্ডিয়ান পলিটিক্যাল 
ঘট এবং বিমানবিহারী মজুমদার লিখিত 'হিষ্রি অব পলিটিক্যাল থট্‌ : ফ্রম 
রা ট্দয়ানন্দ'-- এই কটি গ্রন্থের নিকট বর্তমান লেখকের ধণ বিশেষভাবে, 

কাধ । 

গ্রন্থটি রচনার সময়ে বিপিনচন্দ্র পালের পুত্র ও তার দীর্থকালের সহচর 
প্রজ্ঞানাঞ্জন পাল এবং মংস্কৃত কলেজের গ্রস্থাগারিক শ্রীবিজয়ানাথ মুখোপাধ্যায় 
বিভিন্ন বিষয়ের আলোচনা প্রসঙ্গে নানাবিধ পরামর্শপীন করেন । নিজের নানা 
অন্ববিধা উপেক্ষা করে বইটির সথনিপুপ সম্পাদনা ও স্বাঙ্গীণ সৌষ্টবসাধনে 
সহায়তা করেছেন শ্রীবিমান সিংহ । আইজ্রনীথ মজুমদার বইটি প্রকাশের ঝুঁকি 
নেবার অনেক আগে খেকেই বিষয়টির পরিকল্পনায় সাহাযা করেন। তার 
পুরাতন পুস্তক বিভাগ থেকে বু ছৃত্রাপা বই ও পত্রিকাদি অবাধে 
বাবহারেরও স্থযোগ পাওয়া গেছে। তার সহকর্মী প্রঅজিতকুষার দাশ বাবস্থা" 
পনায় বিশেষ সাহায্য করেছেন। পাঙুলিপি পরিমা্জনায় সহায়ত] করেছেন 
জাতীয় গ্রন্থাগারের কর্মী শ্রফ বন্দ্যোপাধ্যায় । গ্রন্থপঞ্জি ও নির্ঘণ্ট সংকলন 
করে দিয়েছেন নিউ আলিপুর কলেজের গ্রস্থাগারিক শ্রীন্চিন্রা ঘোষ । 

এদের মকলকে আমার আন্তবিক কৃতজ্ঞতা জানাই । 
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মুখবন্ধ 
রাজনীতি বিষয়টি কারো-কারে৷ কাছে অরুচিকর বলে বিবেচিত হয়। তাদের 
দিতে রাজনীতি নিছক দলাদলি ও নির্বাচনের রেষারেষি ছাড়া আর কিছু নয়, 
কাজেই তা দুন্নীতি, মিথ্যাচার প্রভৃতি নোংরামিতে ভরা । একদেশদশী এই দষ্টির 
প্রধান কারণ হুল যথার্থ রাজনীতি সম্পর্কে লোকের স্ুম্প্ট চেতনার অভাব; 
দ্বিতীয়ত ধার] রাজনৈতিক ক্রিয়াকলাপের সঙ্গে জড়িত তাদের মধ্যে আদর্শ ও 
ব্যাবহারিকতার অসংগতি সাধারণ মানুষের কাছে বিষয়টিকে হেয় করে তূলেছে। 
আশু কার্ধকরতার তাগিদে রাজনীতিকেরা প্রায়শই সত্য ও মিথ্যার মাঝে 
সেতুবন্ধ রচনা করেন। যুক্তি ও নৈতিকতা থেকে বিচ্যুতি ঘটায় রাজনীতি 
মানুষের হৃদয়ে তার আপন স্থান হতে বঞ্চিত। 

বস্তত রাজনীতি বিষয়টি মানুষের প্রাত্যহিক জীবনের সঙ্গে অচ্ছেস্ঘবন্ধনে 
যুক্ত। কারণ রাজনীতির কাজ হল রাষ্ট্রের রীতিনীতি ও গতিপ্রকৃতি নির্ধারণ; 
সমাজ ও রাষ্ট্রের সঙ্গে জীবনের সংগতিমাধনই তার লঙক্ষা। বাষ্রী সমাজের 
অঙ্গ ; সমাজেই মানুষ বাস করে। সমাজ ছাড়া সভ্য মানুষের জীবন অচল। 
্ানট্রায় কর্মপরিধির ক্রমবিস্তার ও জনজীবনের প্রায় প্রতিটি ক্ষেত্রেই তার নিবিড় 
অনুপ্রবেশ ঘটেছে । মেজন্যে বিষয়টির প্রতি নিষ্পৃহ ও চেতনা-বিরহিত মনোভাব 
পরিণামে ব্যক্তি ও সমাজ উভয়েরই পক্ষে ক্ষতিকর । পেরিক্লেমের কথায় : “5৫৪ 
&107)6 16£810. ৪, 1000 ৮710 0%1098 100 170691880 10 1000110 908118, 
006 83 & 10800019898, 0116 9৪ ৪, 0881988 01)8109]) 8100 1 067 01 0৪ 
879 01167096029, ৩ 819 ৪1] 8০81)0 19098 ০1 & [০0110 । রাজনীতি 
সম্পর্কে সঠিক জ্ঞান ও চেতনার সাহায্েই উক্ত বিষয়ের প্রতি সাধারণ নি 
ভীতি ও ভ্রান্ত ধারণার অবসান হওয়া সম্ভব । 

রাজনীতি, রাষ্ট্রনীতি, বাষ্ট্রবিজ্ঞান প্রভৃতি কথাগুলি সমার্থেই ব্যবন্ৃত হয়; 
বিষয়টি সমাজবিজ্ঞানের অঙ্গ । রাষ্ট্রবিজ্ঞান অন্তান্থ প্ররৃতিবিজ্ঞানের সমগোত্রীয় 
হিমাবে বিবেচিত হয়ে থাকে । কারণ যুখবন্ধ মাগষের আচরণ বা সমাজের 
লমস্তাদি প্রা গাণিতিক সুত্রে বিশ্লেষণ কর] ঘায়, যেটা বিজ্ঞানের লক্ষণ। 
মানুষের আচবণ ও সমাজমনেরও কতকগুলি ঞ্রুবক (9০08৮%0%) থাকে যার 
ভিত্তিতে সমাঙতত্ব বিজ্ঞানের পধীয়ে বিবেচনার দাবি রাখে। প্রন্কতিবিজ্ঞানের 


১২ বাঙালীর বাষ্্রচিস্ত। 


সঙ্গে যেহেতু সমাজজীবনের সম্পর্ক নিবিড় সেই কারণে রাষ্ট্রবিজ্ঞানের সঙ্গে 
প্রক্ৃতিবিজ্ঞানের সম্বন্ধ অনন্থীকার্য। 

এ-বিষয়ে দ্বিমত নেই যে বিজ্ঞান ও দর্শন পরস্পরের পরিপূরক | বিজ্ঞানের 
যাবতীয় বিষয়ের সমন্বিত রূপই হল দর্শন | ব্যক্তি ও সমাজের গতি ও প্ররুতির 
সঠিক পথনির্দেশনাসম্বরূপ দর্শন মৌল জীবনাচারের সংহিতা মাত্র । সাধারণ দর্শন 
যেমন যাবতীয় বিজ্ঞানের সমন্বয় সাধন করে, তেমনি রাষ্টরদর্শন সমাজের বিভিন্ন 
ধারায় উৎসারিত জ্ঞানের সংগতি সাধন করে। 

বিজ্ঞানের কাজ সব কিছুর বাস্তবান্ুগ বিশ্লেষণ ও বর্ণনা করা যার সাহায্যে 
ও সমন্বয়ে দর্শন অর্থ নির্ণয় করে। বিজ্ঞান এক-একটি বিষয়ের খণ্চিত্র উপস্থাপিত 
করে-_ দর্শন সেই খণ্ড গুলিকে যুক্ত করে সমগ্রের মৌল মৃলাবস্তা, আদর্শ পরিণতি 
ইত্যাদির এক চুড়ান্ত ও পরিপূর্ণ তাৎপর্য নির্দেশ করে। বিজ্ঞান পথ ও প্রণালী 
দেখায় আর দর্শন জানায় লক্ষা ও পরিণতির নিশান]। বৈজ্ঞানিক সত্য ও 
ত্ত্বের তখনই সার্থকতা যখন তার সাহায্যে মানবিক মঙ্গল মাধিত হয় । দর্শন- 
বিচাত বিজ্ঞান, তথা জীবন- ও মন্ুষ্তত্ব-নিরপেক্ষ জ্ঞানের উপকরণ মানুষের 
কল্যাণের পরিবর্তে ক্ষতির কারণ হয়ে দাড়ায় । বিজ্ঞাননির্ভর সত্যের উপাদানে 
দর্শন প্রাণের প্রতিষ্ঠী করে; জীবনকে করে তোলে অর্থপূর্ণ ও আনন্দদায়ক । 

উইল ডুরাণ্ট (১৮৮৫) কৃত শ্রেণীবিভাগ অন্যায়ী দর্শনের অঙ্গ হল 
পাচটি : যুক্তিবিদ্যা, কাস্তিবিদ্যা, নীতিবিদ্যা, রাষ্ট্রবিদ্ঞা এবং অধিবিষ্া | রাষ্ট্রবিদ্া 
অর্থাৎ রাষ্ুদর্শনের কাজ হল সমাজ ও রাষ্ট্রের উৎপত্তি, গতি ও পরিণতির 
সামগ্রিক বিচারে অন্লসরণীয় পথের নির্দেশন। ও তার মৃল্যায়ন। ইতিহাস, বিশ্বতত্ব, 
ইত্যাদি স্বভাবতই তার আলোচনার আনুষঙ্গিক বিষয় । বাষ্টরদর্শনের ব্যাবহারিক 
প্রয়োগ বাষ্ট্রবিজ্ঞান বা বাষ্নীতির কাজ। সেজন্যে অর্থনীতি, সমাজতত্ব, শিক্ষাচিস্ত 
প্রভৃতি বাষ্ট্র ও সমাজ জীবনের বিভিন্ন দিক রাষ্ট্রবিজ্ঞানের পূর্ণীঙ্গ আলোচনার 
অন্তগত। 

বিভিন্ন দর্শনের দৃটিতে রাষ্ট্রতত্ব বিভিন্ন হয়ে থাকে । জ্ঞাতা বিশ্বতত্ব ও 
ইতিহাসচিন্তার প্রকারভেদে সমাজ ও বাষ্ের উৎপত্তি ও. উদ্দেশ্ট ভিন্নরূপে 
দেখেন। কালের গতিতে মানুষের মননশক্তি ও জ্ঞানের সীমান] নিয়তই প্রসারিত 
হচ্ছে । জান ও দ্শনের কোনে নির্দিষ্ট সীমারেখা নেই । দেজন্তে মান্ধষের মনের 


ও সমাজ-বিবর্তনের সঙ্গে সামন্ত রক্ষার্থে বাষ্রচিস্তারও নিরন্তর পবিমার্জনা ও 
পুনর্গঠন হওয়া স্বাভীবিক। 


হুখবন্ধ ১৩ 


সমাজ ও সভাতার উৎপত্তি ও ক্রমবিকাশের ধারায় বা্রবিজানের উদ্ভব ও 
বিস্তার ঘটে। প্রাচীন গ্রীসকেই রাষ্ট্রবিজ্ঞানের আদি জন্মভূমি বলে মনে করা 
হয় । পৃথিবীর প্রাচীনতম সভ্যতার অন্যতম কেন্দ্র ভারতেও বাষ্রবিজানের উৎপত্তি 
ঘটেছিল; অবশ্ স্বতন্ত্র রূপে ও ধারায়। ঠিক আধুনিক অর্থে প্রাচীন ভারতে 
রাষ্ট্রবিজ্ঞান বলে কিছু না থাকলেও সমাজবদ্ধ জীবনে পালনীয় নান! রাজনৈতিক 
বিধিব্যবস্থার পরিচয় বিভিন্ন শান্বগ্রন্থে পাওয়া যায়। প্রাচীন রুষিনির্ভর সমাজ 
চতুবর্ণে বিভক্ত ছিল। ছোট ছোট গোষ্ঠীর অধিপতি বা রাজার রাজধর্মে 
ব্রা্ষণপুরোহিতেরা সাহাযা করতেন । বৈদিক গ্রন্থাদিতে 'সম্ভা ও দসমিতি' 
কথার উল্লেখ আছে। পরবর্তী পৌরাণিক যুগে বিভিন্ত গ্রন্থের মধো বিশেষ করে 
মহাভারতের শাস্তিপর্বে (প্রীষ্টপূর্বান্দ ১১০০) উন্নততর বা্রচিস্তার সুস্পষ্ট 
নিদর্শন দেখা যাঁয়। কালক্রমে জনজীবনের প্রায় প্রতিটি ক্ষেত্রের রীতিনীতি 
আরও সুসংবদ্ধ কূপ লাভ করে। জৈন ও ঝৌদ্ধ সংস্কৃতির বিস্তার এবং ভাবতে 
গ্রীক অভিযান দেশের রাজনৈতিক চিন্তায় উৎকর্ষসাধন করে । কৌটিলোর 
অর্থশান্ত্র (প্রীষ্টপূর্বাব্দ ৩৪৫-৩০০) এবং মন্গুনংহিতা (খ্রীষ্টপৃবাব ২০০-২০৭ খ্রীষ্টাব্দ) 
প্রাচীন ভারতীয় রাষ্ট্রচিস্তার উৎরষ্ট নিদর্শন । বৌদ্ধ যুগে সাধারণতন্ত্র অর্থে 
“গণ” কথাটির প্রচলন ছিল। গুধ্রযুগের শেষভাগে প্রাচীন ভাবতীয় বাষ্ট্র- 
চিন্তার প্ররুষ্ট নিদর্শন কামন্দকীয় নীতিসার (ষ্ঠ শতক ?) রচিত হয়েছিল। 
অগ্রিপুরাণও (নবম শতাব্বী ) উৎকৃষ্ট রাষ্ট্রচিন্তার সাক্ষা বহন করে। তৎকালীন 
বাষ্ট্রচিস্তার শ্রেষ্ঠ পরিচায়ক শুক্রনীতিসার গ্রন্থের রচনাকাল সম্পর্কে মতদ্বৈধ 
আছে। অনেকের মতে ত্রয়োদশ শতকে গ্রস্থটি রচিত হয়েছিল। মুসলমান আমলে 
পূরশন হিন্দু রাষ্ট্রনীতি ইসলামি চিন্তাধারার সংমিশ্রণে নবরূপ লাভ কবে। 
আকবরের অন্যতম পার্ধদ আবুল ফজলের আইন-ই-আকবরী (ষোড়শ শতক) 
গ্রন্থ ভারতের বাস্ত্ৰীয় চিস্তার এক উজ্জ্বল নিদর্শন | 

আধুনিক অর্থে সমাজবিজ্ঞানের অঙ্গ বাষ্ট্রবিজ্ঞানের সূত্রপাত হয়েছিল গ্রীক 
দাশনিকদের চিন্তায় । প্লেটো ও আযারিস্টটলের রচনায় রাষ্ট্রবিজান সুস্পষ্ট হয়ে 
ওঠে । ক্রমে সেই চিন্তা কালের যাত্রায় প্রসারিত হয়ে মেকিয়াতেলি, কসো, 
হবস, লক, মিল, বেনথাম, কাণ্ট, হেগেল, মার্কস প্রমুখ রাষ্ট্রদার্শনিকর্দের রচনায় 
পরিপূর্ণতা লাভ করে। সমাজ ও রাষ্ট্রের অন্তরালে একদল দেখেছেন এঁশ 
অভিপ্রায় এবং অপর দল মানুষকেই করেছেন সমাজের অষ্টা ও নিয়ন্তা। একদল 
ব্ক্তিকেই করেছেন যাবতীয় সামাজিক বিধিবিধানেক্ মাপকাঠি ; অপরদলের 


১৪ বাঙালীর রাষ্চিস্তা 


দুটিতে মানুষ যুখবদ্ধ জীবনের অধীন ; যৌথ কল্যাণেই ব্যক্তিমানুষের কল্যাণ ; 
যৌথ দ্বারে আত্মন্থাতস্থয মিলিয়ে দিলে সকলের মঙ্গল সাধিত হবে । ইতিহাস ও 
সমাজের অন্তরালে একদল মিলন ও সমন্বয়ের রূপ প্রত্যক্ষ করেছেন ; অপর- 
দলের চোথে ইতিহাস ছন্দসংঘর্ষে মুখর । উদারতন্ত্রীরা ব্যক্তিমান্ষের মুক্তি ও 
স্বাধীন বিকাশকে বড করে দেখেছেন ; আবার যৃথবাদী ব্যবস্থায় শ্রেণীবিশেষের 
অগ্রাধিকারে বাক্তির স্বাতন্ত্াকে উপেক্ষা করে মানুষের সিররেতি নিশ্চিন্ত 
জীবনকে প্রাধান্য দেওয়া হয়েছে । 

ভারতে আধুনিক বাষ্্রচিন্তার স্ুত্রপাত উনিশ শতকে পাশ্চাত্য সংস্কৃতির 
প্রভাবেই হয়েছিল। রামমোহন এদ্দেশে আধুনিক রাষ্ট্রচিস্তার স্চনা করেন। 
তারই চিন্তার হৃত্র ধরে দেশের পরবর্তীকালের চিস্তানায়কেরা পশ্চাৎ্পদ 
ভারতকে বিশ্বগ্রগতির সঙ্গে মুক্ত করতে চেয়েছিলেন । এদেশে ইংরেজ শাসনের 
সফল এই যে শতধা বিভক্ত সংস্কারাচ্ছন্ন একটি মধ্যযুগীয় দেশকে তারা৷ আধুনিক 
প্রশীসনে শুধু যুক্তই করে নি, উপরস্ত এদেশবাসীর মনে পরোক্ষে এক্য ও 
জাতীয়তাবোধের সঞ্চারেও সহায়ক হয়েছিল। কিন্তু বিদেশী শাসনের কুফল 
ঘটেছিল যে বিদেশী শাসনের বিরোধিতা ক্রমে পাশ্চাত্য বিদ্বেষ ও আধুনিকতার 
প্রতি অনীহা সৃষ্টি করে। 

ভারতে ইংরেজ শাসনের তাৎপর্য কেবল বাজনৈতিক আধিপত্যা ও 
অর্থনৈতিক শোধণেই সীমিত নয়, তাদের আবিভাবে ছুটি ভিন্ন সত্যতা ও 
সাংস্কৃতিক ধারার মিলন ও সংঘর্ধ দেখা দেয়। নবাগত ধারা ছিল প্রাণরসে 
সজীব ও গভিশীল। অপরদিকে এদেশের ভাবধারা তখন নিস্রাণ ও নিশ্চল। 
পশ্চিমী প্রভাবে এদেশের প্রচলিত সামাজিক ও অর্থনৈতিক কাঠামো বিপর্যস্ত 
হয়ে যায়। ভারতীয় জীবনের রূপান্তর দেখা দেয়। সামস্ততাস্ত্রিক মধ্যযুগীয় 
সমাজবাবস্থায় ভাঙন ধরে। আধুনিক শিক্ষা শিল্প, পরিবহণ ও পরিশাসন 
ব্যবস্থার প্রবর্তনে দেশের সামাজিক, রাজনৈতিক ও সাংস্কৃতিক জীবন এক 
বিচি সন্ধিস্থলে উপস্থিত হয় । নবাগত নবীন ধারাকে দেশের একদল অভ্যর্থনা 
জানায়, বৃহত্তর অন্যদল সেদিক থেকে মুখ ফিরিয়ে দীভায়। 

উনিশ শতকে বাঙালীর মনন ও সমাজচিত্র বৈচিত্র্যময় কুসংস্কার, প্রথাপীড়ন 
ও সামাঞ্জিক ক্ষপ্িফ্তা থেকে মুক্তির তাগিদে পশ্চিমী যুক্তিবাদ, ব্ক্তিস্বাতস্থা ও 
উদ্দারত্রী আদর্শে অনুপ্রাণিত একদল বুদ্ধিজীবীর নেতৃত্বে সংস্কার আন্দোলনের 
স্জজপাত ছদ্বেছিল। রামমোহন, দেবেন্দ্রনাথ, কেশবচন্ত্র, বিস্তাসাগর, অক্ষয়কুমার 


মুখ বন্ধ ১৫ 


প্রমুখ সমাজ সংস্কারককে তৎপর থাকতে দেখা যায়। ধর্ম ও সমাজের নব 
রূপায়ণকল্পে সংঘবদ্ধ আন্দোলনের স্থটি হয়েছিল। সেই সময়ে ভিরোজিওর 
অন্গগামী ইয়ং বেঙ্গল গোষ্ঠীর প্রভাবে স্বাধীন চিন্তা, ধর্মনিরপেক্ষ রাজনীতি, 
যুক্তিবাদী সামাজিক দৃুষ্টিভঙ্গীর বৈপ্রবিক ধারা স্চিত হয়। তাদের বস্তবাদী 
দষটিভঙ্গী, প্রগতিশীল জীবনদর্শন ও দেশান্ুরাগ মরকারি কর্তৃপক্ষের সঙ্গে 
সমাজপতিদেরও বিরাগ স্প্ি করে। প্রচলিত ধর্মবিশ্বাসের বিরুদ্ধে তাদের 
মনোভাব ছিল প্রবল। ডিরোজিও গোষীর উগ্র আচরণ এবং রামমোহন 
প্রভাবিত তদানীন্তন মডাবেটদের মধাপস্থী মনোভাবের প্রতিক্রিয়াস্বরূপ রক্ষণশীল 
তৃতীয় একটি শক্তি মাথা চাড়া দেয় । 

উনিশ শতকের দ্বিতীয়ার্ধে পাশ্চাত্ত্য আধুনিকতার সঙ্গে বাঙালীর মধাযুগীয় 
মনোভাবের এবং শিক্ষিত সম্প্রদায়ের সঙ্গে ইংরেজ আমলাতন্ত্রের বিরোধ ক্রমশ 
বৃদ্ধি পায়। হিন্দু অতীত ও শ্বাজাত্যবোধে দৃপ্ত এই রক্ষণশীল সম্প্রদায় বিদেশী 
মূলাবোধকেও বর্জন করে ; দেশের প্রথান্পারী সকল বিষয়কে নিহিচারে মেনে 
নেয়। বিদেশের ঠাকুরের চাইতে স্বদেশের কুকুর বরং ভাল এই দৃষ্টিভঙ্গী প্রবল 
হয়ে ওঠে। এই হিন্দু পুনর্জাগরণকে পরোক্ষে ইন্ধন যুগিয়েছিল এদেশে আগত 
বিদেশী মিশনারিদের প্রচারতত্পরতা। 

ভারতের জাতীয়তাবোধ ছুটি সমান্তরাল ধারায় গড়ে ওঠে। প্রথমে ধর্মীয় ও 
সামাঞ্জিক সংস্কার আন্দোলন এবং পরে ইংরেজের প্রশাসনিক ও অর্থনৈতিক 
বিধিবাবস্কার প্রতিক্রিয়ায় উদ্ভুত আধা-রাজনৈতিক আন্দোলন থেকে ক্রমে 
দেশাআ্বোধ জেগে ওঠে । ভারতীয় বা্টুচিস্তায় ধর্মের সংমিশ্রণ তার এক প্রধান 
বৈশিষ্ট্য । রামমোহন থেকে গান্ধী অবধি অধিকাংশ নেতৃবৃন্দের চিন্তা! ও সাধনায় 
রাজনীতি ধর্মের দৃষ্টিতে বিবেচিত হয়েছে। প্রাচীন ধর্মের গরিমায় জাতীয়তাবোধ 
উদ্দীপিত হয় । রামমোহন ও কেশবচন্দ্রের ধর্মচিন্তা ছিল উদার ও সার্জনীন। 
উীবা বিশেষ কোনো ধর্মের প্রাধান্যে অন্যের ধর্মবিশ্বাঘকে খর্ব করেন নি। উনিশ 
শতকের দ্বিতীয়ার্ধে দেশের সামাজিক ও বাস্ত্রীয় আন্দোলনে চারটি ধার! 
লক্ষিত হয় : ১. পশ্চিমী শিক্ষা ও সংস্কৃতির আদর্শে দেশোক্সয়নের প্রয়াস; 
২. গঠনমূলক ও প্রগতিশীল সংস্কার আন্দোলন; ৩. হিন্দু অতীতের পুনঃ- 
প্রতিষ্ঠার প্রয়াদ ; ৪. ভিন্ন আদর্শে ও প্রেরপায় ইসলামি সংস্কৃতির পুনর্জাগরণ 
প্রয়াস । 

অধিকাংশ ভারতীয় এতিহাসিকের মতে ভারতে সাম্প্রদায়িক বিভেদের জঙ্টে 


১৬ বাঙালীর রাষ্চিস্ত! 


কোম্পানির আমল থেকে চার্টিলের সময় অবধি ইংরেজের প্রশাসনিক অভিসদ্ধিই 
মূলত দায়ী । এ-বিষয়ে বস্তনিষ্ঠ গবেষণার প্রয়োজন আছে। ভারতের সাম্প্রদায়িক 
বিভেদকে ইংরেজ যে ব্যবহার করেছিল সে বিষয়ে দ্বিমত নেই । কিন্তু ইংরেজ 
শীসননীতিই তার একমাত্র উৎস বলে মনে করা! একদেশদশিত। | বিগত কয়েক 
শো বছরে বিভিন্ন সম্প্রদ্দায়ের পারম্পবিক সম্পর্ক, আচারবিচার ও অন্ুষ্ঠান- 
প্রতিঠানের পরিপ্রেক্ষিতে বিষয়টির যথোচিত উৎস নির্ণীত হওয়া বাঞ্চনীয় । 

বিদেশী শাসনের গ্লানি ও পরাভব থেকে মুক্তির তাগিদেই আত্মশক্তি ও 
মর্যাদা অর্জনকল্লে হিন্দু শিক্ষিত শ্রেণী প্রেরণার উৎসম্বরূপ হিন্দু অতীতের প্রতি 
দৃষ্টিপাত করেছিল । কিন্তু কেন তারা প্রেরণার আশায় প্রাচীন হিন্দৃত্বকে ফিরে 
পেতে চান এবং ক্রমে কেনই বা! হিন্দুত্বের চেতন] রাজনীতিতে প্রবল হয়ে ওঠে, 
সে-প্রশ্থ জাগা ম্বাভাবিক। ইংরেজ কেবল হিন্দুমুমলমাঁনের বিভেদকেই কাজে 
লাগায় নি; রাঁজন্যবর্গের ও ব্রাঙ্গণ-অকব্রাক্ষণের বিভেদেও ইন্ধন যুগিয়েছিল; 
ভাষাঘটিত কলহকেও বাঁদ দেয় নি। কিন্তু কেবল হিন্দু-মুসলমানের বিরোধই 
পরিণামে সর্বনাশের কারণ হয়ে দাড়াল। 

ভারতে ইংরেজ শাসন প্রবর্তিত হবার পর তখনকার সংস্কারকদের যাবতীয় 
প্রয়ান প্রধানত ধর্ম ও সমাঁজের পুনর্গঠনে নিবদ্ধ ছিল। নতুন আইনকানুনের 
সাহাযো সামাজিক সংস্কার্ত্রেই সংস্কারকদের সঙ্গে রাজনীতির সম্পর্ক দেখ! 
দ্বেয়। পশ্চিমী চিন্তার প্রভাবে তার! বাইট ও রাজনীতিকে ধর্মনিরপেক্ষ দৃষ্টিতেই 
গ্রহণ করেছিলেন । রামমোহন স্পষ্টই বলেছিলেন যে অধিকতর রাজনৈতিক ও 
সামাজিক সৃযোগন্থবিধার জন্তে প্রথমে ধর্মের সংস্কার হওয়া প্রয়োজন । দেশে 
নবাগত যুক্তিবাদ, বাক্তিস্বাভন্ত্র ও উদারনৈতিক দৃষ্টিভঙ্গী জনচিত্তে সঞ্চারিত 
হয়েছিল ব্রাহ্ষসমাজেরই প্রভাবে ; কিন্তু রাজনৈতিক বিষয়ে ত্রাহ্মদমাজ কোনো 
প্রত্যক্ষ প্রভাব বিস্তারে উদ্যত হয় নি। পরব্্তীকালে অনুরূপ ভূমিকা দেখা যায় 
বামকষ্ণ মিশনের কর্মতৎ্পর্তায় । 

উন্নিশ শতকের দ্বিতীয়াধে' ছুটি প্রতিষ্ঠানকে হিন্দু পুনর্জীগরণ আন্দোলনে 
তৎপর হতে দেখা যায়। একটি দয়ানন্দ সরম্বতীর “আর্ধসমাজ (১৮৭৫) এবং 
অপরটি মাদাম ব্লাভাৎস্থির “খিয়সফিক্যাল সোসাইটি? (১৮৭৬) । হিন্দু পুনর্জাগরণ 
আন্দোলনে বাংল! দেশে জাতীয়তার অন্ততষ পুরোধা রাজনারায়ণ বন্থ, 
নবগোপাল মি, ভূদেব মুখোপাধ্যায়, অক্ষয়চন্দ্র সরকার এবং কিছুটা বঙ্কিমচন্দ্র ও 
বিবেকানন্দ অংশ নিয়েছিলেন $ এই ভাবধারারই পরিবর্ধন ঘটে জাতীয়তাবাদী 


মুখবদ্ধ ১৭ 


দল নামে অভিহিত চরমপন্থী নেতৃবৃন্দের চিন্তায় । রাজনীতির ক্ষেত্রে ধর্ম প্রতিষ্ঠা 
লাভ করে। 

ফলে অহিন্দু সমাজ বিশেষ করে মুসলমান সম্প্রদায় লচকিত হয়ে ওঠে। 
তারাও প্রেরণার স্বতন্ত্র উৎসের সন্ধানী হয়। ইসলামি সংস্কৃতি, ভারতে মুসলমান 
আমলের এঁতিহা এবং মধ প্রাচ্যের মুসলমান দেশগুপি থেকে তারা ম্বাজাতাবোধ 
ও আত্মগৌরবের নিজন্ব উপাদান খুঁজে পায়। মুসলমান শাসনকালে সরকারি 
উচ্চপদ, সেনাবাহিনী, বিচার ও প্রশামনে মুসলমানদেরই ছিল একাধিপত্য। 
ইংরেজ শাসনে তাদের সেই আধিপতা চলে যায়। নতুন ভাষা, সংস্কৃতি ও শাসন 
বিধিকে তার] মেনে নিতে পারে নি। নবাগত পশ্চিমী ধারাকে হিন্দু মধ্যবিত্ত 
সম্প্রদায় সাদরে গ্রহণ করেছিল । পশ্চিমী সংস্কৃতির বিরোধী ওয়াহবি আন্দোলন, 
কৃষক আন্দোলন ও সিপাহি বিদ্রোহের পশ্চাতে মুসলমান সম্প্রদায়ের প্রাধান্ের 
ফলে তাদের প্রতি ইংরেজের মন সংশয়িত হয়ে ওঠে । মুললমানের! দীর্ঘকাল 
ইংরেজ শাসন ও সংস্কৃতির প্রভাব থেকে নিজেদের সরিয়ে রেখেছিল । তাদের এই 
পশ্চাৎপদতা উপলব্ধি করে সার সৈয়দ আহমেদ খা (১৮১৮-১৯০৮) মুসলমান 
সম্প্রদায়কে স্বতন্ত্র চেতনায় ইংরেজের শিক্ষা! ও শাসনের সঙ্গে যুক্ত করেন। তারই 
নেতৃত্বে আলিগড় আন্দোলনের স্থত্রপাত ঘটে । ইংরেজ বিরোধী আন্দোলন ও 
হিন্দু নিয়ন্ত্রিত কংগ্রেস থেকেও তিনি মুসলমানদের দূরে রাখার প্রয়াসী হন। 
কংগ্রেস বিরোধী একাধিক সংগঠনও তিনি স্থষ্টি করেছিলেন । আমির আলি, 
নবাব সলিমুল্লা প্রমুখ প্রভাবশালী ব্যক্তি তার সহায়ক হন। গো-রক্ষা আন্দোলন, 
হিন্দু পুনর্জাগরণ আন্দোলন মুনলমানদের স্বতন্ত্র ্বাঙ্গাত্যবোধকে খুঁচিয়ে তোলে । 
হিন্দু আধিপত্যের ফলে তার] বঙ্গভঙ্গ বিরোধী আন্দোলনকে সমর্থন করে নি। 

অষ্টাদশ শতকে ইউরোপে যে-শ্রেণীর নেতৃত্বে গণতান্ত্রিক ও উদারনৈতিক 
আদশ বিস্তার লাভ করেছিল, সে-শ্রেণী ছিল সেখানকার নবোদ্ভুত শিল্পপতি ও 
বশিক সম্প্রদায় । মধ্যযুগের সামন্ততান্ত্রিক অনাচারের বিকল্প হিসাবে এই নতুন 
মধাখিত্ত শ্রেণী এক উন্নত সমাজব্যবস্থার সূত্রপাত করেছিল? নতুন ভাবাদর্শে 
অশ্প্রাণিত এই শ্রেণীর নেতৃত্বেই বুর্জোয়া গণতান্ত্রিক িপ্রব সার্থক হয়ে ওঠে। 
প্রসঙ্গত উল্লেখ্য যে যুক্তিবাদ, ব্যক্তিস্বাতন্ত্র ও উদ্দারনীতির পরিপোধক হলেও 
এই শ্রেণীর মনে বিশ্বজনীনতার পরিবর্তে জাতীয়তাবাদই প্রাধান্ঠ লাভ করে। 
তাদের জাতীয়তাবাদী প্রবণতা ক্রমে উদদারনীতির পরিপন্থীম্বরূপ সাম্রাঙ্জযবাদী 
চগ্ুমৃতি ধারণ করে। 


১৮ বাঙালীর রাই্চিস্তা 


ভারতে ইংরেজ বণিক শ্রেণীর আবির্ভাবে এদ্দেশে এক নতুন বণিক শ্রেণী 
দেখা দেয়। শেষোক্ত শ্রেণীর নেতৃত্বে এদেশেও সামাজিক বিধিব্যবস্থায় বৈপ্লবিক 
পরিবর্তন ঘটাই ছিল স্বাভাবিক | বাধা পড়ে ইংরেজের সাম্রাজ্যনীতির প্রবর্তনে, 
ফলে এদেশের বণিক শেণার স্বাভাবিক বিকাশ ব্যাহত হয়। নবোদ্ভূত দেশীয় 
বণিক শ্রেণীর মোটা অংশ জমিদার শ্রেণীতে পরিণত হয় ; কারণ সে-সময়ে জমির 
মল্য বুদ্ধি পাওয়ায় জমিতে পুঁজি বিনিয়োগ করাই ছিল নিঞ্গঞ্কাট অর্থাগমের 
শ্রেষ্ঠ উপায়। শিল্পবাণিজো পুঁজি নিয়োগের পরিবর্তে কোম্পানির কাগজ কিংব! 
স্থদি কারবারই বিশেষ আকর্ষণ সৃষ্টি করে। তাই সে-সময়ে ভারতের অর্থ নৈতিক 
যুগান্তরের সম্ভাবনা বহুকালের মতো পেছিয়ে যায়। রামমোহন, দ্বারকানাথ 
প্রমুখ নেতৃস্থানীয় বাক্তিরা খন অর্থনৈতিক উন্নয়নের ভিত্তিতে দেশের নবজাগরণে 
চেতন ছিলেন । কিন্ত তারা শিক্ষিত প্রঁজিবাদী ইংরেজের আন্নকুলোই এদেশে 
বুজ্জোয়! গণতাঙ্গিক বিপ্লব চেয়েছিলেন । 

ইউরোপে বণিক শ্রেণীর নেতৃত্বে উদ্ভৃত যুগান্তকারী ভাবধ(র৷ ইংরেজ শাসন- 
স্থত্রে এদেশে সঞ্চারিত হয়েছিল | সেই ভাবধারা বহনের ভূমিকা এদেশের যে- 
শ্রেণী গ্রহণ করেছিল, তাবা দেশীয় বণিক শ্রেণী নয়-_-ইংরেজ শাসন পুষ্ট এক 
অভিনব মধাবিল্ত সম্প্রদায় । শহরবাসী জমিদার, ইংরেজ প্রশাসনযন্ত্রে প্রস্তত 
ভারহীয় আমগাবগ, বিচার ও শিক্ষাবাবস্থার সঙ্গে সংশ্লিষ্ট বাক্তিদের নিয়ে এক 
ভদ্রলোক সম্প্রদায় হিসাবে এই অভিনব মধ্যবিত্ত শ্রেণী দানা বাধে । তারাই 
“শ্চিমী সংস্কৃতির বাহক ৪ পরিপোষক হয়ে দাড়ায় । তাদের সঙ্গে অর্থ নৈতিক 
উৎপাদন বাবস্থার কোনো সম্পর্ক ছিল না। নতুন অর্থ নৈতিক উন্নয়নের ভিত্তিতে 
দেশকে নতুন দৃষ্টিতে গড়ে তোলার ক্ষমতা ৪ চেতনা তাদের ছিল না। বিদেশী 
শাসনের পক্ষপুটেই তাদের অস্তিত্ব নির্ভর করে । এদেশে ইংবেজ প্রব্তিত শিক্ষা- 
পাবস্থীৰ পিছনে মেকলের স্বপ্নরকেই ভারা নফল করে তোলেন, অর্থাৎ জাতে 
ভারতীয় হয়েও তাবা সংস্কৃতিতে হবে পশ্চিমী মনোভাবাপন্ন, ঘাতে ইংরেজ 
শাসনবাবস্থা নিবাধে চলতে পারে । অভিনব এই মধাবিত্ত শ্রেণীর সঙ্গে দেশের 
মাটি ও মান্তষের সম্পক ছিল ক্ষীণ ; পক্ষান্তরে বিদ্বেশী শাদন থেকে দেশকে মুক্ত 
কবে, অর্থ নৈতিক উদ্নয়নের সাহায্যে দেশের সামাজিক বিপ্লবলাধনেও তাদের 
চেতনা ও সামর্থ ছিল না। ওয়াহবি আন্দোলন, কৃষক বিদ্রোহ, সিপাহি বিদ্রোহ 
ইত্যাদির চবিজ্র যাই হোক না কেন, সেগুলিকে প্রগতিশীল নেতৃত্বে সঠিক পথে 
পরিচালন ক্ষমতা ও দদিভঙ্গী তাদের দেখা যায় নি। নীলকর ও জমিদার 


মুখবদ্ধ ১৯ 


শ্রেণীর অত্যাচারের বিরুদ্ধে কিছু সংখাক সাহিতাক ও সাংবাদিকের প্রতিবাদ 
বৃহজ্র শিক্ষিত শ্রেণীর সমর্থনের অভাবেই নিশ্ষল হয়ে যায়। অষ্টাদশ শতকের 
ইউরোপীয় মধ্যবিস্তশ্রেণীর সঙ্গে উনিশ শতকের ভারতীয় মধ্যবিত্তশ্রেণীর প্রকৃতিগত 
পার্থক্য তাই স্থপরিস্ফট । এদেশীয় মধাবিস্তশ্রেণীর চরিত্রে অর্থ নৈতিক মুক্তির 
চেতনার অভাব ও ধর্মীয় ভেদবৃদ্ধি ছিল প্রবল। পাশ্চাত্যে মধ্বিভ্তশ্রেণী 
সামস্ততম্বী অচলায়তন ভেঙে নতুন সমাজ স্হিতে অগ্রণী হয়েছিল। রাজশক্তি ও 
যাঁজক সম্প্রদায়ের প্রতি মাতযের অন্ধ আন্তগত্য ও মধাযুগীয় প্রথাপীড়নের বিকুদ্ধে 
তারা যুক্তি ৪ বাক্তিম্বাতক্ষোর পন্থা গ্রহণ করে। সেখানকার সামস্তশক্তি ও 
প্ুঁজিপতি শ্রেণীর বিরোধ ছিল ম্পষ্ট। এদেশে জমি ও শিল্পের মালিকানা 
বভলাংশে একই শ্রেণীর হাতে থাকায় উভয় শ্রেণীর স্বার্থবিরোধ দেখা দেয় নি। 
এদেশের মধ্যবিত্ত শ্রেণী পরবর্তীকালে বিদেশী শাসনের বিরুদ্ধে যতট] সংগ্রামী 
হয়ে ওঠে, দেশের সামাজিক ও অর্পনৈতিক বৈষমোর বিরুদ্ধে সে-পরিমাণে 
উত্সাহ দেখায় নি। 

একথাও ম্মর্তব্য যে নবাগত ভাবধারার সার্থক গ্রহণ এ প্রয়োগে লেদিন 
উপযুক্ত শ্রেণী গড়ে না ওঠার মূলে অবশ্ঠ ইংরেজ শাসন ও শোষণই ছিল প্রধান 
কারণ। ভারতীয় নবজাগরণের ভগীরথ ই“বেজই "হার শানন ও শোষণে সেই 
লব্ধারাকে কুদ্ধ করে দেয়। 

উপব্বিবণিত শ্রেণার আশ্রয়েই এদেশের রাষ্টচিন্তা € বাসায় আন্দোপন 
এ্মশ দান! বাধে । দলীয় রাজনীতিরও কত্রপাত হয়। পরবতী অধ্যায়গ্ুপিতে 
৩1 সবিস্তারে আলোচিত হয়েছে | রামমোহনকেই মডারেট নামে পরিচিত 
ধারার প্রবর্তক বলা যায়, যার আধিপতা বিশ শতকে প্রথম বিশ্বযহানুদ্ধোস্তর 
কাল অবধি বিস্তৃত । মভারেটদের মধ্যে ছুটি মনোভাব দেখা যায়, একটি 
রক্ষণশীল, অপরটি উদারতন্ত্বী। নিয়মতাঙ্ছ্িক উদ্ায়ে ভারা সামা, বিচার 
€ স্বায়তুশাসন চাইতেন | ইংরেজের যুক্তিবাদী, উদারতন্ত্রী বাষ্রচিস্তার তারা 
শণগ্রাহী ছিলেন । খামমোহনের আদর্শে তারা এই মনোভাব পোষণ করতেন যে 
ইংরেজ শাসনের মধো দিয়েই এদেশের পূর্ণাঙ্গ উন্নয়ন ঘটটক। কারণ ঠার] অভব 
করেছিলেন যে ভারতের সংসদীয় গণতাস্ত্িক চেতন! ৪ এতিহা বলে কিছু নেই। 
নিয়মতান্ত্রিক আন্দোলনের মাধ্যমে শাসকদের কাছ থেকে তারা দেশের 
শান! সুঘোগন্সবিধ! আশা করতেন। এবং দেশবাসীকে সেই দিতেই উৎসাহিত 
করেন | ব্রিটেনের রক্ষণশীল শ্রেণীর সাম্রাজ্যবাদী ক্রিয়াকলাপে ভারতীয় 


৭১১৭ 


২৪ বাঙালীর বাষ্ুচিস্তা 


মডাবেটদের দৃষ্টিভঙ্গী হেয় প্রতিপন্ন হত, আবার ব্রিটেনের উদ্দীরনৈতিক 
নেতবন্দের নিক্ষিয় আচরণে তাদের উৎসাহ ক্ষপ্ন হয়ে পড়ত । ইংরেজের ছুর্নাতি 
€ অবিচাবের বিরুদ্ধে ভারতীয় মডারেটর যতই সোচ্চার হয়ে থাকুন না কেন, 
উগ্র জামীয়তানাদীদের (প্রচারে তার! দেশবাসীর চোখে বিদেশী প্রন্থুভক্ররূপে 
পরিগণিত হচতন। আপা হপুষ্টিতে চরমপন্থীদের সঙ্গে মডারেটদের বিরোধ থাকলেও 
মুলত কোনে প্রভেদ ছিল না। উভয় গোঠিই চাইতেন ব্রিটেনের আদর্শে এদেশে 
সংসদীয় গণতন্থের প্রতিষ্ঠা । মডারেট ধারার প্রতিপক্ষরূপে বিবেচিত অনেক 
শেহাই ক্রমে ভাতে উৎসাহিত হশ। তীদের মধ্য বিপিনচন্্র, চিলরঞ্ন এবং পর- 
বঙ্জীকালে গান্ধীর মনোভাবকে ও এই ধারার অন্ববতী হতে দেখা যায় । ভারতীয় 
মডারেটর স্বঠন্ত্র কোনে রাষ্টতবের উদ্ভাবনায় সচেষ্ট হন নি। এদেশের সংসদীয় 
গণতাঙ্সিক ধারা! এবং স্বাধীনভার পর সংসদীয্ন রাষ্টকাঠামো গঠনের পিছনে 
সেদিনের মডারেট নেতবুন্দের প্রভাব অননম্বীকাধ। অডারেটদের সাংগঠনিক 
দুর্বলতা ও ক/টপূর্ণ কর্মপদ্ধতির ফলে সাধারণ মানুষের সঙ্গে তাদের বিশেষ 
যোগস্ত্র ছিল শা; ফলে তার! রাজনৈতিক রঙ্গমঞ্চ থেকে ক্রমে বিদায় নেন। 
কংগ্রেন দলের প্রথম ত্রিশ বছরের নেতৃহে মডারেটদেরহ ছিল আধিপত্য । 

সম্পূর্ণ স্বাধীনতার দাবিতে উনবিংশ শতাব্দীর শেষদিকে চরমপন্থীদেগ 
পাজনৈতিক রঙ্গমঞ্জে আবিভাব্র পর ভারতের রাস্বীয় আন্দোলনের মোড ফিবে 
যায়। আবেগ ও উচ্চ্ালসপস্থ আধ্যাত্মিকভীর উদ্দামভাম ভারা পশ্চিমী প্রভাব 
৪ আধুনিক দৃষ্টিতক্গীকে বর্জন করেন। চরমপন্থী ধারার প্রধান বৈশিষ্ট যে তাদের 
প্রভাবে রাজনীতির মধো ধর্মের অশ্গপ্রনেশ ঘটে । 

জাতীয়তাবাদ ভারতীয় প্াষ্টচিস্তার প্রধান অঙ্গ | এবিষয়ে পাশ্চাত্য রাষ্ু- 
*[শনিকদের বিশেষ প্রভাব আছে। জাতীয়তাবাদ সম্পর্কে মোটামুটি তিনটি ধারা 
পল্পণায় : 

১. মডারেটদের অথ নৈতিক বিচাবভক্গী । 

২. চরমপন্থীদের মাতত ও হিন্দৃত্ব প্রতায়ে দেশাজ্মবোধ ॥ 

৩. কিছু সংখাক হিন্দু. ৪ অধিকা'শ মুসলমান নেতার চিন্তায় দ্ি-জাতিতবের 

গ্রাবলা। 

নরম ও চরমপন্থী কোনো দলেই আকুষ্ট হতে না পেরে পরবতীকালে যাঁর! 
স্বতন্ত্র ভূতীয় পথের সন্ধান কবেন তাদের মধ ববীহ্্রনাথ ও চিত্ররঞ্জনের ভূমিকা 
উল্লেখযোগা । বাহ রাজনৈতিক আন্দোলনের নিক্ষলতা উপলদ্ধি করে রবীন্দ্রনাথ 


মুখ বন্ধ ২১ 


গঠনমূলক কর্মহ্ছচীর মাধাষে জনচেতনা স্থঙিতে প্রবৃত্ত হন। তিনি বিদেশী 
প্রশাসনব্যবস্থার সমান্তরাল ধারায় স্বয়ংনির্ভর সামাজিক কাঠামোর সাহাযো 
সরকারি ব্যবস্থাকে শক্কিহীন করে তোলার এক বৈপ্লবিক কর্মক্চী তুলে ধরেন। 
ধর্মবিদ্বেষ ৪ সংকীর্ণ জাতীয়তাবোধের ও তিনি নিন্দা করেন । যুক্তি, বাক্তিম্বাতস্তর 
ও মানবতার আদর্শে তার বিশ্বজনীন রাষদর্শন রচিত | 

প্রথম বিশ্বমহাযুদ্ধের পর ভারতীয় রাজনীতির দ্রুত পবিবর্তন ঘটে । নরুম- 
পশ্বীরা তখন বিশীয়মান আর চরমপন্থী দলও ছত্রভঙ্গ । অঙ্ঃপর চরকা, 
থিলাফৎ,। অহিংস অসহযোগ ও আইন অমান্য অগ্থের আঙ্টা মহায্মা গান্ধী ক্রমে 
ভাবুতীয় বাজনীতির অধিনায়করূপে প্রতিষ্ঠিভ হলেন । দেশের জনজাগরণে তার 
অবদান অনন্থীকাধ ; দেশবাসীর মনে তার ছিল অলীন গুভাব ; চপিজে তিনি 
ছিলেন নিদলুষ | কিন্থ ছিধাজড়িত পদক্ষেপ, অনাবন্ধ কর্মপন্থা এ যুক্তিবিবোধী 
আধাত্মিক দর্টিতে তিনি দেশের রাজনীতিকে করে তুললেন গটিল গু নিশ্চল । 
ইহবিমুখ জীবনবোধ ৭ বিজ্ঞানবিপোধী চিন্তার ফলে ঠীর শত সদিচ্ছা ও প্রভাব 
সবে ভিনি দেশের অনভিপ্রেত গতিকে রোধ করতে পারেন নি। তার অনিচ্ছ! 
উপেক্ষা করে দেশ দ্বিখণ্ডিত হয়েছে ; তার অবৈজ্ঞ|নিক বাষ্টচিস্তাই তার কারণ। 
হাহলেও ভার বাষ্টদর্শনে অহিংস সতা গ্রহের কর্মপন্থা, লক্ষ্য ও প্রণালীবু 
সামগ্তশ্যচিন্তা, বিকেন্দ্রিত প্রশাসন ও পার্টিবিহ্ীন রাজপীতির প্রত্যয় সমসাময়িক 
বিশ্বচিস্তার ভাগ্ডারে এক বিশেষ অবদান । 

আধুনিক রাষ্ট্রচিন্তায় এদেশের মনীষীরা সবাই পশ্চিমী ভাবধারায় অবগাঞছন 
করেন | বেনথাম, মতেস্ক প্রমুখ বাষ্্দার্শনিকদের চিন্তায় রামমোহন প্রভাবিত 
হয়েছিলেন | পেইন, গিবন, হিউম-এর চিস্তার প্রতিক্পন দেখা যায় নব্যবঙ্গদলের 
মনে । বার্ক ৪ গ্লাডস্টোনের সঙ্গে মাৎসিনিকে ৪ অবেজ্রনাথ আদশ জান করতেন। 
বঙ্কিমচন্দ্র একসময়ে মিল ও কোতের চিন্তায় প্রভাবিত হয়েছিলেন । হেগেল ও 
নীটশের প্রভাব দেখা যায় অববিন্দের চিন্তায় | রবীজ্ুনাধের চিন্তায় ইউরোপের 
বহু মনীষীর অল্পবিস্তুর প্রভাব ছিল। চিনুরঞ্নকে অনেকে আইরিশ জননেতা 
পার্নেলের সঙ্গে তুলনা করেন । হেগেল ও মার্কসের দর্শনে স্থভাষচন্ত্র অন্সপ্রাণিত 
হন, লেনিন ও মুসোলিনিকে তিনি আদর্শ করেছিলেন । মুলত মার্কসের দর্শনে 
প্রভাবিত হলেও ইউরোপের বহু চিন্তানায়কের দৃরিভঙ্ীর স্বাঙ্গীকরণ ঘটে 
মানবেজ্ছনাথের মনে । বামমোহনের আমল থেকে মানবেন্দ্রনাথের সময় 
অবধি ইতালি, জামেরিকা, আয়ার্যাণ্ড প্রভৃতি দেশের স্বাধীনতা সংগ্রাম 


২২ বাঙালীর রাষ্টচিপ্তা 


এবং ফ্রান্স ও রাশিয়ার বিপ্লব এদেশের চিন্তাশীল মান্চষকে বিশেষভাবে উদ্বুদ্ধ 
করেছে। 

বর্তমান শতকের বিশের কোঠায় ইউরোপের ছুটি মতবাদ ভারতে প্রভাব 
বিস্তার করে : একটি কমিউনিজম এবং অপরটি ফ্যাসিজম | কুশ বিপ্লবের পর 
কমিউনিস্ট ইণ্টা পন্য ।শন্যাপের কর্মস্চী অন্রযায়ী মস্কো থেকে মানবেন্ত্রনাথ ভারতে 
কমিউনিজম প্রচারের হররপাত করেন । দ্বিতীয় মতবাদ ফ্যাসিজমের প্রি 
আকরুইু হয়েছিলেন স্থহানলচন্ত্র । তিনি কমিউনিজম ও ফ্যাসিজমের সমন্বয়ে তৃতীয় 
একটি মতবাদ উদ্ভাবন করেন । 

রামমোহনের আমল থেকে পরবতী দ্েড শতাধিক বছরের মধো দিয়ে 
এদেশের আপুনিক বাষ্ট্রচিশ্বা নান। ভাব ও আদর্শে পরিপুষ্ট হয়েছে । ইতিহাসের 
এই অধায়ে পৃথিবীর অন্যান্য দেশেও চিন্তা ৪ আদর্শের বিচিত্র ধারায় বহু বাষ্টে 
উত্থান ৪ পতন, যুগান্তকারী বিপ্লব এবং বিজ্ঞানের আনুকূল্য বিশ্বের জনমানসে 
আমূল পরিবর্তন ঘটেছে । ইউরোপে দীর্ঘকালের সাধনায় রাজনীতি একটি স্বয়ং- 
সম্পূর্ণ ৪ মৌলিক বিজ্ঞান হিসাবে প্রতিষ্ঠা লাভ করেছে । তত্গগতভাবে ভারতীয় 
রাষ্ট্রচিস্তা পশ্চিমী রাষ্ট্রবিজ্ঞানের উপর বন্থলাংশে নিরশীল হলেও অধুনাকালে 
ভারতে ৪ এবিষয়ে কিছু মৌলিক তত্ব ৪ পদ্ধতি সংযোজিত হয়েছে । 

ভারতীয় চিন্তানায়কেব] প্রা সকলেই রাষ্টীবিজ্ঞানকে ধর্ম, অর্থনীতি ইত্যাদি 
বিময়ের সঙ্গে আলোচনা করেছেন | চিন্তীয় 'ও গবেষণায় তারা রাজনীতিকে 
একক ও শ্বতশ্বভাবে বিচার করেন নি, যেটা ইউরোপের ক্ষেত্রে দেখা যায়। 
গান্ধী, চিন্তরঞ্চন প্রমূখ মনীধীর মতে রাজনীতিকে সমাজের অন্যান্ত বিষয় থেকে 
বিচ্ছিন্নভাবে বিচার করা যায় না, সকল বিষয়ই ঘনিষ্টশ্ত্রে সম্পূক্ত । আর একটি 
লক্ষণীয় বিসয় যে রাজইনতিক আন্দোলন ও কর্মতৎপরতার সত্রেই এদেশের বাষ্ট- 
দার্শনিকের] উক্ত বিষয়ে চর্চা করেছেন । দল ও আন্দোলনের সঙ্গে যুক্ত না হয়েও 
রাজনীতিকে স্বাধীন “আকাডেমিক' দুর্গিতে বিচার ও গবেষণা করার নজির 
এদেশে খুব অল্পই পাওয়া যাঁয়। 

এক বিশেষ পরিস্থিতিতে এদেশে আধুনিক রাষ্ট্রচিন্তার হ্থত্রপাত ও বিস্তার 
হয়েছিল। বিদেশী শাসন এবং দেশীয় সমাজ ও সংস্কৃতির অবক্ষয় থেকে পরিজাণের 
আশায় এদেশের চিম্তানায়কেরা জাতীয় জীবনকে সর্ববিষয়ে পুনরুজ্জীবিত করে 
তোলার প্রয্নানী হন। প্রেরণার জন্তে কেউ তাকিয়েছিলেন অতীতের দিকে, 
আবার কেউ বা আধুনিক ধাবাষ দেশ গড়তে চেয়েছেন। মেজন্তে এদেশের বাঁ 


মুখবন্ধ হত 


চিন্তা যে-পরিমাণে স্বাযী তাবিক রূপ পরিগ্রহ করেছে তার চেয়ে অনেক বেশি 

হয়েছে প্রাচীন ধারার রোমস্থন ও প্রচারধর্মী। সুদূরপ্রসারী প্রণালীবন্ধ তাত্বিক 

উদ্ভাবনার অবকাশ ছিল নিতাস্থই সীমিত। আন্ত প্রম্নোজজন ও কার্ধকারিতার 
ছ্টিতে জাতীয় জীবনের সামগ্রিক পুনগগনের তাগিদে ধর্ম, দর্শন, সমাজ ইতাদির 
আন্বষঙ্ষিক বিষয় হিসাবে বাজনীতি বিবেচিত হয়েছে । 

পাশ্চান্তা বাষ্ট্রচিস্তায় প্রাচীন গ্রীক আমল থেকেই মোটামুটি একটা আমূল 

ধারাবাহিকতা লক্ষিত হুয়। তাতে তব ও পদ্ধতির বিস্তার ও গ্রভেদ ঘটে 
থাকলে ও গ্রীক বাদর্শনই সমগ্র পাশ্চান্তা চিন্তার উত্স । কিন্তু ভারতের প্রাচীন 
* মুধাধুগের রাষ্টিচিস্থার সঙ্গে আধুনিক দহ্টিভঙ্গীর পারম্প্ষ নেই । একটি সাদশ্া 
যা আছে তাহল সবাই প্রধানত ভারতের সমস্তাকে সামনে রেখেই চিস্তা-ভাবন। 
করেছেন । ইংরেজের ছুশো বছবের ভারত শালনকাঁলে নানাবিধ প্রশাসনিক 
সংস্কার, রাজনৈতিক ও অথ নৈতিক কর্মপন্থার পরিপ্রেক্ষিতেই আধুনিক ভারতীয় 
রাষ্টচিন্তা বিকশিত হয়েছে । তাহলেও বিশ্বের বাষ্টচিন্তার ভাগাবে এদেশের 
তিনটি মৌলিক অবদান অস্বীকার করা যায় না: 

১. গান্ধীর সবোদয় দর্শন; আধাত্সিক দৃষ্টিতে মাসের বিবেক ও নৈতিকতার 
আশ্রয়ে যাবতীয় অন্যায় ও অবিচারের বিরদ্ধে অহিংস সত্যাগ্রহ পদ্ধতি। 

২. অরবিন্দের 'অতিমানস'-গ্রভায়ের ভিত্তিতে বিশ্ববাষ্টের পরিকল্পনা এবং রবীন্দ্র- 
নাথের সমন্য়ধর্মী আধ্যান্সিক মানবতাবাদের পরিপ্রেক্ষিতে বিশ্বজনীন মৈত্রীর 
আদর্শ । 

৩. বিজ্ঞানসম্মত বস্কবাদী বিশ্বতবের সাহাযো যুক্তি, নীতি ও মুক্তির আদশে 
বচিভ মানবেন্দ্রনাথের নবমানবতাবাদ দর্শন | 

কেশবচন্জ্ু-বস্কিমচন্দ্র-বিবেকানন্দ প্রমুখ বাঙালী চিস্তানা়কের মনে সাম্য ও 

সমাজতন্ত্রের কিছুট। পরিচয় পাওয়া গেলেও আধুনিক দৃষ্টিতে এদেশে সমাজতন্ত্র 

মনোভাব প্রথম বিশ্ব-মহাযুদ্ধের পর থেকেই ক্রমশ নান! ধারায় স্পষ্ট হয়ে গওঠে। 
আধ্যাত্মিক মানবতন্্ী দৃষ্টিতে গান্ধী বিকেন্দ্রিত প্রশাসনব্যবস্থা ও গ্রামনির্ভয় 
উন্নয়নের ভিত্তিতে এক সমাজবাদী আদর্শ তুলে ধরেন । জওহবলাল, স্বভষচন্তর, 
জয়প্রকাশ প্রমূখ সমাজতঙ্থরীরা যতট] না মার্কসীয় দর্শনে অন্থপ্রাণিত হয়েছিলেন, 
তার চেয়ে বেশি রাশিয়ার সাত্্রাজাবাদবিরোধী ভূমিক ও অর্থ নৈতিক সাফল্যে 
উৎসাহিত হন। ভারতীয় কমিউনিস্টরাঁও ক্রমে সংখ্যায় ও শক্তিতে বুদ্ধি লাভ 
করেছে; কিন্ধ তারা দেশবাসীর বস্তবাদী চেতনা সৃষ্টির পরিবর্তে মানুষের 


২৪ বাঙালীর রা্টুচিত্! 


সাময়িক অভাব ও অপস্ভৌষগুলিকেই প্রীধান্ত দিয়েছে । ভারতে দীর্ঘকাল, ধরে 
ধর্মনিরপেক্ষ সমাঙতন্ী আন্দোলন পরিচালিত হওয়া সত্বেও যুক্তিলম্মত আধুনিক 
দঠিভঙ্গী, রাজনৈতিক চেতনা! ও পর্বভারতীয় একাত্মবোধ উন্মেষিত হয় নি। 
ভাষা, প্রদেশ, জাতি, ধর্ম ইত্যাদি নানাবিধ সংকীর্ণতার আশ্রয়ে বিভিরর 
সাম্প্রদায়িক দল ও শক্তি মাথা চাড়া দিয়ে উঠেছে। সমাঁজতন্ব ও সাম্প্রদায়িকতার 
কোনো ধারাকেই অবপদ্থন না করে ভারতে স্বতন্ত্র পার্টির উত্থান তাৎপর্যপূর্ণ । 
'ভাঁরতের বুহত্রম রাজনৈতিক দল কংগ্রেসের ভিতর একই সঙ্গে সমাজতম্ত্র ও 
সাম্প্রদায়িকভাঁর সমর্থক ও বিরোধীদের সহাবস্থান দলীয় রাজনীতির ইতিহাসে 
এক বিচিত্র নিদশন | 

বল হয়ে থাকে যে দেশে এখন এক ভাবের সংকট চলেছে । বস্তুত ভাবা- 
দর্শের যত না অভাব আছে, তার চেয়ে উপস্থিত আদর্শের রূপাক়্ণপ্রয়াসের 
অভাবই বেশি। গাদ্ধী, রবীন্দ্রনাথ, বিবেকানন্দের নামে দেশে সমারোহের অস্ত 
নেই। কিস্ু লোকের চিন্তায় ও আচরণে উক্ত মনীষীদের প্রভাব নিতান্তই 
ক্ষীণ । রাজনৈতিক বিষয়ে সচরাচর ঘে উৎসাহ দেখা যায় তার পিছনে যুক্তিবাদী 
স্বাধীন চিস্তা অপেক্ষা গালতরা আদর্শের বুলি আর গঠনমূলক প্রয়াসের পরিবর্তে 
বাহা-আন্দোৌলন-সর্বস্ব কাজের উত্তাপই প্রবল । 

চারটি সাধারণ নিবাচন পার হয়ে আপার পরও দেশে স্থস্থ রাজনৈতিক ধারা 
গড়ে ওঠে নি। মানুষের স্থায়ী কল্যাণসাধনার পরিবর্তে দলীয় স্বার্থ সন্ধানী 
মনোভাব এবং দলের মধ্য আদর্শ অপেক্ষা ব্যক্তিস্বার্থের লড়াই বড় হয়ে উঠেছে । 
মানুষ হয়েছে দলীয় রাজনীতি ও নেতৃত্বের খেলার বস্ব। সাধারণ মানুষের 
দৈনন্দিন জীবন আজ ছুধিষহ হয়ে পড়েছে। তাই তাদের কাছে রাজনীতি 
বিষয়টি অরুচিকর হওয়াই স্বাভাবিক । মেজন্তে প্রতিটি মানুষকে স্বার্থবৃদ্ধিসম্পন্ 
দল ও নেতাদের ভরসায় না থেকে নিজের স্বাধীন চিন্তা, বস্তনিষ্ঠ বিচারশক্তি ও 
বিবেকের সাহায্যে রাজনৈতিক বিষয়ে সক্রিয় হয়ে ওঠা ছাড় উপায়াস্তর নেই। 


ল্লামমোহুন আত্ম ॥ ১৭৭৪ - ১৮৩৩ 


এক : ভূমিকা 

মানবসভ্যতার ইতিহাঁসে অষ্টাদশ শতাব্দীর দ্বিতীয়ার্ধ এক অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ 
অধায়। & সময় ইউরোপে ছুটি বিপ্রব ঘটে, যার প্রভাব সারাবিশ্বে পরিব্যা্ 
হয়। তার একটি রাজনৈতিক ও অপরটি অর্থনৈতিক | রাজনৈতিক বিপ্রবটি 
ঘটেছিল ফরাঁনী দেশে__ যার ফলে সামা, মৈত্রী, স্বাধীনতার আঁধর্শ প্রতিষ্ঠালাভ 
করে। অর্থ নৈতিক বিপ্রবটি স্থচিত হয়েছিল বাম্পীয় ইঞ্চিন আবিষ্কারের ফলে-__ 
এসেছিল শিল্প-বিপ্লব।; 

বুর্জোয়া (8০৪:৪৩০৪) কথাটি একটি ফরাসী শব্দ । বুাৃৎ্পত্রিগত অর্থ নগরবাসী । 
পূর্বে নগরকে বলা হত “বুর্‌' (78০578 )$ বুর্-এর অধিবাসীরা] বুর্জোদ্া বলে 
অভিছিত। বধিষু পুঁজিবাদী অর্থনীতির উদ্ভব হয় এসব নগরগুলিতে। ফরাসী 
দেশে লমুদ্রসদৃশ সামস্ততাস্ত্রিক (৮6৪1) সমাজব্যবস্থায় নগরগুলি ছিল পরস্পর 
বিচ্ছিন্ন এক একটি ক্ষুদ্র দ্বীপের মত। ক্রমে এ হ্বীপগুলি যেন স্কীতিলাভ করে 
সামস্ততান্ত্িক সমূদ্রকে শুষে নেয়। দ্বীপ, নগর বা! বুর্‌ যাই বলা হোক না কেন 
তারা শিল্লোননয়নে সমৃদ্ধ হয়ে ওঠে। যাস্ত্রিক অগ্রগতির ফলে ইউরোপে উৎপাদন 
বাবস্থায় আমূল পরিবর্তন দেখা দেয় | মানুষের পরিবর্তে উৎপাদনে মন্ত্র ক্রমশঃ 
নিয়োজিত হতে থাকে । মানুষের চাহিদার পরিবর্তন ও পরিবর্ধনের সঙ্গে তাল 
মিলিয়ে উৎপাদন ব্যবস্থারও ক্রুত সম্প্রসারণ হয়| নানাবিধ পেশার ও উদ্ভব ঘটে। 
কূষিকর্ষ ছেড়ে ক্রমে লৌকে নগরীর কলকারখানান প্রতি ধাবমান হক্স। নগব- 
জীবনের উন্নত ও আধুনিক উপকরপণও আকর্ষণ স্থষ্টি করে। নতুন উৎপাদন পদ্ধতি 
ও নতুন ছর্থ নৈতিক ব্যবস্থা বিকশিত হতে থাকে । এই নতুন উৎপাদন বাবস্থার 
লক্ষে জড়িত নগবাসীরাই বুর্জোনা! নামে পরিচিত। নগরে জীবিকাহেযণে আগত 
সাধারণ নিবিত্ত লোকেরা ক্ষুদে বা! পেটি বুর্জোয়া বলে অভিহিত ।* | 

বুর্জোক্বার! সমাজব্যবস্থার পরিবর্তনে উদ্ভোগী হুয়। তাদের লঙ্গে নাবেকি 
অর্থ নৈতিক ব্যবস্থার ধারক ও স্বাহ্‌ক সামস্ততাহিকদের সংঘর্ষ দেখ! দেয়। উৎপন্ন 
পণ্যের পরিবহন ও বাণিজো সাষন্ত প্রভুর! নানাভাবে ব্যাধাত সই করে| 

২ 
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নগরগুলি ছিল ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত ; তাদের মধ্যে বাণিজ্যিক সংযোগ সামস্ত-অধ্যুষিত 
অঞ্চলের মধ্য দিয়েই চলত । এদিকে সামস্তদের অধীনে ক্রীতদাসবৎ দায়াবদ্ধ 
কৃষকেরা (89: ) অত্যাচারে অতিষ্ঠ হয়ে নগরের দিকে পলায়নপর হয় ; কর্ম 
সংস্থা ও উন্নত জীবন তাদের সেদিকে আকর্ষণ করত । ফলে বুর্জোয়াদের সঙ্গে 
সামন্ভতাঙ্রিকদের তুমুল বিরোধ শুরু হয়। প্রবল অত্যাচারী সামস্তদ্দের দমনের 
প্রয়েেজন সবাই অনুভব করে। সামস্তদের দাপটে সারা সমাজই জর্জবিত-_ সকলেই 
চায় তাদের হাত থেকে নিদ্কৃতি। বুর্জোয়ারাই সামস্ততন্ত্রীদের উৎপীড়ন সবচেয়ে 
বেশী অনুভব করে। তারাই সেজন্যে সামস্ততন্ত্রের উচ্ছেদ্বকল্পে বিপ্লবের নেতৃত্ব 
গ্রহণ করে। এই ধিপ্লবই সংক্ষেপে বুর্জোয়া] গণতান্ত্রিক বিপ্লব। ইতিহাসের ধারায় 
এ-বিপ্রৰ সকল দেশেই অবশ্ঠন্তাবী। রামমোহন রাঁয় ভারতে এই বুর্জোয় 
গণতাস্ত্রিক বিপ্রবের বোধন করেছিলেন ।৩ 

রামমোহন ও জার্মান দীশ্শনিক হেগেল (১৭৭০-১৮৩১) ফরাশী বিপ্লবের 
(১৭৮৯-১৭৯৯) অনতিকাল পুবে জন্মগ্রহণ করেন। ইউরোপে হেগেল এবং 
ভারতে রামমোহন থেকে সবাধুনিক বাঁুচিস্তার শুরু। 

ইংলগ্ডে থাকাকালে জনৈক ইংরেজ বন্ধুকে লেখা এক পত্রে সংক্ষেপে নিজের 
জীবনকথা প্রসঙ্গে রামমোহন লিখেছিলেন যে ষোল বছর বয়সে তিনি পৌত্ব- 
লিকতার বিরুদ্ধে একটি পুস্তক ('হিন্দুদিগের পৌত্তলিক ধর্মপ্রণালী”) রচনা করায় 
পিতা ও আত্মীয়দের সঙ্গে তার তীত্র বিরোধ ঘটে ; ফলে তিনি গৃহত্যাগ করে 
দেশপধটনে বহিগত হন; ব্রিটিশ শাসনের প্রতি অত্যন্ত স্বণাবশতঃ তিনি ভারত 
বহিভূত কয়েকটি দেশ ভ্রমণ করেন । সে সময় তিনি সুদূর তিব্বত পর্যস্ত চলে 
যান। ইতংপূর্বে বারো বছর বয়সকালে আরবী ও ফারসী শেখার জন্যে তাকে 
পাটনায় পাঠানো হয় । সেখানে আরবী ভাষায় তিনি ইউক্লিভ ও আযরিস্টটলের 
্রশ্থ পাঠ করেন এবং আববীতে কোরান ও নুষ্ী দার্শনিক কবিদের গ্রন্থ পাঠেরও 
স্থযোগ ঘটে । এরপর হিন্দুশাস্্র ও সংস্কৃত সাহিত্য অধ্যয়নের জন্তে তাঁকে তার 
পিতা! বারাণসীতে পাঠান । সেখান থেকে গৃছে প্রত্যাবর্তনের পর তার মন ্্ | 
দ্বার্শনিক চিস্তায় মগ্প থাকত । প্রচলিত ধর্মবিশ্বাস ও লোকাচার সম্পর্কে ভার মনে 
তীব্র সংশয় উপস্থিত হয়। প্রথমে ইসলামের একেশ্বরবা এবং পরে হিন্ুরর্ষের 
্রক্ষজ্ঞান তার মনকে ভিন্ন পথে চালিত করে। ফলে তিনি চরের ও 
ঘ্নেশ ভ্রমণে নির্গত হন। 7 

স্বদেশ ও ্গৃছে ফিঝে আসার পর তিনি গ্রাচীন শারচ্য় কত:হন ফি 
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'কুপ্রথা ও কুসংস্কারের বিরুদ্ধে সোচ্চার হওয়ায় তিনি গৃহ হতে বিতাঁড়িত হন। 
জীবিকার্জনের জন্যে তিনি রংপুরে কালেক্টর জন ভিগবির অধীনে সেরেস্তাদারের 
চাকরিতে যোগ দেন। পরে তিনি দেওয়ানীর পদে উন্নীত হয়েছিলেন । রংপুরে 
অবস্থান (১৮০৯-১৮১৪) তাঁর জীবনে বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ । ভিগবির সঙ্গে 
বামমোহনের প্রগাঢ় বন্ধুত্ব হয়। পরম্পরের সাহায্যে উভয়ে একত্র প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্তের জ্ঞানবিদ্যা অনুশীলনে প্রবৃত্ত হন। বাইশ বছর বয়স থেকে রামমোহন 
ইংরেজী শিখতে শুর করেন। কাযোপলক্ষে রামমোহন রংপুর, ভাগলপুর, রামগড় 
প্রভৃতি স্থানে বনবান করেন। বংপুরে অবস্থানকালে তিনি ইসলাম, হিন্দু, জৈন 
€ বৌদ্ধ পণ্ডিতদের সংস্পর্শে আসেন। এ সময় তিনি নাঁনা বিষয় ও শাস্ব অধায়ন 
ও বিতর্কে যোগদান করতেন। হবিহবানন্দ তীর্ঘন্বামীর সহায়তায় তিনি তন্ত্রশান্ত্ে 
গভীর অধ্যয়ন করেন । 

ডিগবির ঘনিষ্ঠ সান্নিধ্য থাকার ফলে একদিকে রামমোহনের ইংরেজী শিক্ষার 
স্থযোগ ঘটে ও সেইসঙ্গে তাঁর মনে বাই্টরচিস্তার স্থত্রপাত হয়। ডিগবির কাছে 
বিলাত থেকে বিস্তর পত্রপত্রিকা আসত । সেগুলি থেকে রামমোহন ইউরোপীয় 
রাজনীতির খবরাখবর সাগ্রহে পাঠ করতেন । আমেরিকার স্বাধীনতা সংগ্রাম ও 
ফরামী বিপ্লবের মংবাদই তার কাছে তখন সবচেয়ে গুৎস্থক্যের বিষয় ছিল।« 

ই'তঃপূর্বে ফারসীতে তার প্রথম গ্রন্থ 'তুহ ফাৎ্-উল্-মুয়াহহিদীন” (4 9%ঠ 4০ 
7)6£88) প্রকাশিত হয়। বইটিতে তিনি পৌলুলিকতা৷ ও বিভিন্ন ধর্মের গ্রচলিত 
নানাবিধ মিথ্যাচার ও ভ্রান্তির কুফল দেখিয়েছেন। এই সময়ে প্রকাশিত 
'মনাজারাৎ-উল্-আদিয়।ন্ নামে তার আর একখানি পুক্তকের উল্লেখ পাওয়া 
যায়। তীর সার্বভৌম ধর্মচিস্তাও এই সময় অঙ্কুরিত হয় । 

১৮১৪ সালে কোম্পানির চাকরি ছেড়ে রামমোহন কলকাতায় চলে আলেন। 
পরের বছর তিনি “আত্মীয় সভা” স্থাপন করেন ; উদ্দেশ্য : আধ্যাত্মিকতার চর্চা 
ও আলাপ-আলোচন1। আম্মীয় সভার প্রতিষ্ট(কাল থেকেই তাকে ঘিরে দেশের 
খ্রণী-জ্ঞানীর এক গোত্ী গড়ে ওঠে । যুগপৎ শক্তিশালী একটি বিরুদ্ধ পক্ষও যে 
গড়ে উঠেছিল সেকথা ও প্রসঙ্গত ম্মর্তব্য। 

একেশ্বরবাদের প্রচারে রামমোহনের নেতৃত্ব সার! দেশের বিদ্ধৎসমাজ্জে এক 
আলোড়নের স্থষ্টি করে। শ্রীষ্ধ্ম সম্পর্কেও তার একটি বিত্কমূলক গ্রন্থ চাঞ্চল্যের 

ঠ নুত্রপাত করে। ভ্ররামপুরের খ্রষ্টান হিশনারি মাশশয্যান এবং পরে ডঃ টাইটলারের 

(সঙ্গে ভা পত্রপত্রিকার মাধ্যমে প্রচণ্ড মসীযুদ্ধ লেগে মায়। গ্র্ধর্ষের প্রচলিত 
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তরিত্বাদ ( নুা7016500)5 0 গ্রীষ্টের ঈশ্বরত্ব, গ্রীষ্টের রক্তে পাপের প্রায়শ্চিত্ত 
ইত্যাদি সম্পর্কে খ্ীষ্ট ধর্মীবলম্বীদের সঙ্গে তার বিতণ্ড চলে। এসব তর্কযুদ্ধ 
রামমোহনের অন্নকূল হয়। পাত্রী উইলিয়াম আভাম নিজ মত পরিত্যাগ করে 
রাঁমমোহনের সঙ্গে যুক্ত হন। আডামকে তার “ইউনিটারিয়ান মিশন" স্থাপনে 
রামমোহন প্রত্াক্ষভীবে সহায়তা করেন। তারই রেশ বজায় রেখে পরিশেষে 
তিনি ব্রহ্মভা স্থাপন করেন ( আগস্ট ১৮২৮ )। 

রামমোহনকে ব্রাহ্মসমাজের প্রতিষ্ঠাতা বল হয়ে থাকে । বস্ততঃ তিনি 
বরহ্ষসভার প্রতিষ্ঠা করেন। ব্রাহ্মধর্ম নামে এক নতুন ধর্ম বা! ব্রী্ষঘমাজ নামে নতুন 
একট] সম্প্রদায় গড়ে তোলার তার কোনও অভিপ্রায় ছিল না।৬ উক্ত সভার 
উপাশ্য কি? উপাসক কে? এবং উপাসনার প্রণালী কি-_ এই সম্পর্কে সভার 
ট্রাস্ট ডীড” থেকেই সব কিছু পরিষ্কার জান] যায় । উপাস্ত হলেন ত্রহ্মাণ্ডের শর্টা, 
পাতা, অনাগ্যনস্ত, অগম্য ও অপরিবর্তনীয় পরমেশ্বর । হিন্দু, মুসলমান, খ্রীষ্টান 
নির্বিশেষে যে-কোনও মালষ সেখানে উপাসনার অধিকারী । উপাসনাপ্রণালী 
সম্পর্কে ভীভ'-এ বলা হয়েছে যে কোনও প্রকার ছবি, প্রতিমৃত্তি তথায় ব্যবহৃত 
হবে না; নৈবেছয, বলিদান প্রভৃতি কোনও সাম্প্রদায়িক অনুষ্ঠান হবে নাঃ 
আহারপানাদি হবে না; কোনও জীব, পদার্থ, মানুষ বা সম্প্রদায়ের উপাস্যকে 
বন্তৃতা বা সংগীতে শ্রদ্ধা, ত্বণা বা! উল্লেখ কর! চলবে না। প্রেম, নীতি, ভক্তি, 
দয়া, সাঁধুতীর উন্নতিকল্পে এবং সর্বসম্প্রদায়ের লোকের মধ্যে এক্যবন্ধন সুদৃঢ় 
করার জন্যে উপদেশ, বক্তৃতা, প্রার্থনা, সংগীত ইত্যাদি অন্থষ্ঠিত হবে । এককথায় 
সভার উদ্দেশ্থ সার্বভৌমিক উপাসনা ।*) 

সমাজসংস্কারকর্মে বামমোহনের এঁতিহাসিক অবদান স্থবিদিত। এদেশের 
নাবীসম্প্রদায়কে সামাজিক নিম্পেষণ থেকে তিনি সর্বতোভাবে মুক্ত করার প্রয়াসী 
হন । স্ত্র-শিক্ষার স্যোগদানের বিষয়ে তিনি অগ্রণী হয়েছিলেন । পৈতৃক সম্পত্তিতে 
নারীর অধিকার প্রতিষ্ঠায় তাকে যথেষ্টই যত্ববান হতে দেখা গেছে। সহমরণ 
প্রথা বদের জন্যে রামমোহনের অক্রাস্ত প্রয়াস ও দেশব্যাপী আন্দোলনের নেতৃরূপে 
তিনি ইতিহাসের পাতায় অমর হয়ে রয়েছেন। জাতিভেদের বিরুদ্ধে ভিনি 
লেখনী ধারণ করেন ও বহুবিবাহ প্রথার বিকদ্ধেও সোচ্চার হন৷ তবে বিধবা 
বিবাহ সম্পর্কে তার হুম্পষ্ট মতামত জানা যায় না। 

এদেশে ইংবেজী শিক্ষার প্রবর্তন ও পাশ্চাত্ত্য জানবিজ্ঞানের ব্যাপক বিস্তারে 
রামযোহপের ভুমিকা ভাৎপর্ধপূর্ণ। সংস্কত শিক্ষার প্রতি অনাবস্ঠক গুরুত্ব দেবার 
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বিরুদ্ধে লর্ড আমহার্টের নিকট লিখিত তার পত্রটি ইতিহাসের একটি মূল্যবান 
দলিল।” শিক্ষাবিস্তারের তাগিদে তিনি নানাবিধ গ্রন্থের মধ্যে একটি ভূগোল 
ও ব্যাকরণ রচনা করেছিলেন। বাংলা গগ্যরচনায় তাঁকে অন্যতম পথিকৃৎ মনে 
করা হয়। নানাধরনের কর্মতৎপরতার স্থুবিধার্থে রামমোহন চতুবিধ উপায় 
অবলম্ধন করেন; 

১, আলোচনা ও বিতর্কের আয়োজন । 

২. বিদ্যালয় প্রতিষ্ঠা ও অন্ান্ত পন্থায় শিক্ষাবিস্তারের ব্যবস্থা; 

৩. গ্রস্থ ও পত্রিকা প্রকাশ; 

৪. সভা প্রতিষ্ঠা |» 

১৮২১ সালে রামমোহন সম্বাদকৌ মুদী, ও 19/2//7/0/76001 71 0002876 নামে 
ছুটি পত্রিকার প্রকাশন শুরু করেন। পের বছর ফারসী ভারায় “মীরাৎ-উল্‌- 
আখবার নামে আর একটি পত্রিকা বের করেন । এই পন্রিক1 ছুটির সাহায্যে তিনি 
সহমরণ-প্রথা ও অন্যান্য কুপ্রথার বিরুদ্ধে প্রচার অভিযান চালান । ১৮২৩ পালে জন 
আযাভাম নামক জনৈক পিভিলিয়ান অস্থায়ীভাঁবে গবর্নর-জেনারেল পদে অধিষ্ঠিত 
হন। সমকালীন দেশী ও বিদেশীদের ছার! পরিচালিত সংবাদপত্রে সরকারি ক্রিয়া- 
কলাপের সমালোচনা! থাকত বলে জন্‌ আযাডাম চুপিসাড়ে একটি অভিনান্স জারি 
করেন। সংবাদপত্রের এরূপ ম্বাধীনত। হরণের বিরুদ্ধে রামমোহন তীব্র আন্দোলন 
গড়ে তোলেন । কোনও ফল না হওয়ায় বিলাতে সম্রাটের কাছেও এর বিরুদ্ধে 
এক গণস্বাক্ষরসমন্থিত প্রতিবাদপত্র+* প্রেরণ করেন । এবং প্রতিবাদ হিসাবেই 
তিনি তার 'মীরাৎ-এর প্রকাশ বন্ধ করে দেন। ১৮৩৫ সালে মেকলের সাহায্যে 
লর্ড মেটকাফ এ প্রেস-আইন উঠিয়ে দিয়ে জনগণের কৃতজ্ঞতাভাজন হুন। 

বিভিন্ন সামাজিক ও রাজনৈতিক আন্দোলনের পুরোভাগে নেতৃত্বদানই 
বামমোহনের একমান্র পরিচয় নয়। তার প্রতিটি তৎপরতার পিছনে থাকত 
ম্পষ্ট দার্শনিক সমর্থন | সমস্ত ধর্মগ্রন্থ মন্থন করে তিনি সর্বপ্রকার কুপ্রথা ও 
ও কুসংস্কারের মূলে কুঠারাঘাত করেন। পাশ্চাত্য সমাজদর্শন ও বিজ্ঞান তিনি 
নিষ্ঠাসহকারে অধ্যয়ন করেছিলেন। নির্ভীক ও বলিষ্ঠ চিস্তা এবং মৌলিক 
দৃষ্টিতঙ্লী তাকে বৈশিষ্ট্যের আসনে অধিষ্ঠিত করেছে। 

স্বনামে ও বেনামে আরবী, ফারসী, সংস্কৃত, বাংলা, ইংরেজী প্রভৃতি ভাষায় 
রচিত বামমোহনের মোট গ্রন্থসংখ্যার সঠিক হিসাব পাওয়া দুফর। কমপক্ষে 
'আশিটি গ্রন্থের মধ্যে ৩১টি বাংল! ও ৪৬টি ইংরেজী । তন্মধ্যে বেশ কয়েকটি ইংলগ 


৩৪ বাঙালীর বাষ্্চিস্ত! 


ও আমেরিকায় প্রকাঁশিত। তার রাষ্ট্রচিত্ত! যে-সব গ্রন্থ অথবা পুক্তিকায় পাওয়া 
যায় তাঁর মধ্যে উল্লেখযোগ্য হল ৮টি ।* এলাহাবাদের পাণিনি কার্ধালয় থেকে 
প্রকাশিত তাঁর ইংরেজী রচনাবলী (১৩১২ বঙ্গাব্দ) ছাড়াও যোগেন্্রন্র ঘোষ 
সম্পাদিত সংস্করণে (১৮৮৫-৮৭) ও কলিকাতা সাধারণ ত্রাঙ্ধ সমাজ থেকে 
প্রকাশিত তাঁর ইংরেজী রচনাবলীতে (১৯৪৫-৫ ১) এই লেখাগুলি পাওয়া যায় ।১১ 

ইউরোপ ভ্রমণের তাঁর এক দীর্ঘদিনের ইচ্ছা ছিল। এ-সম্পর্কে নিজেই 
লিখেছেন : এই সময়ে ইউরোপ দেখিতে আমার বলবতী ইচ্ছা জন্মিল। তত্রতা 
আচার ব্যবহার, ধন্ম ও রাজনৈতিক অবস্থা সম্বন্ধে অধিকতর জ্ঞানলাভ করিবার 
জন্য স্বচক্ষে সকল দেখিতে বান! করিলাম । যাহা হউক যে পধ্যস্ত না আমার 
মতাবলম্বী বন্ধুগণের দল বৃদ্ধি হয় সে পধ্যস্ত আমার অভিপ্রায় কাধ্যে পরিণত 
করিতে ক্ষাস্ত থাকিলাম।”১২ তাঁর এই সমুদ্রযাত্রাই তৎকাঁলে এক মন্ত বৈপ্লবিক 
কাজ। প্রাচা ও পাশ্চান্তোর মধ্যে আধুনিককালে তিনিই প্রথম এক সাংস্কৃতিক 
সেতু নির্মাণ করেন। 

দিল্লীর মোগল সম্রাট শাহ আলমের দৌত্যকার্ষে তার ইউরোপ যাত্রার 
স্বযোগ ঘটে । নইলে স্যোগ আর হয়ত পেতেন না, কারণ ইদানীং আধ্িক 
অবস্থা কার বিশেষ অনুকূল ছিল ন1। বিলাত যাত্রার কাঁরণ হিসাবে তিনি বলেন : 


পরিশেষে আমার আশা! পূর্ণ হইল। ইস্ট ইত্ডিয়া কোম্পানির নৃতন সনন্দ 
বিষয়ে বিচারদ্বারা ভারতবর্ষের ভাবী রাজশাঁঘন ও ভারতবর্ষবামীগণের প্রতি 
গবনমমেণ্টের বাবহার বহুকাঁলের জন্য স্থিরীকূত হইবে, ও সতীদাহ নিবারণের 
বিরুদ্ধে প্রিভি কাউন্সিলে আপীল শ্তনা হইবে বলিয়৷ আমি ১৮৩০ সালে 
নবেম্বর মাসে ইংলণ্ডে যাত্রা কবিলাম। এতত্ডিন্ন ইস্ট ইত্ডিয়া কোম্পানি 
দিলীর সম্রাটকে কয়েকবিষয়ে অধিকারচাুত করাতে ইংলগ্ডের রাঁজকর্মচারী- 
দিগের নিকট আবেদন করিবার জন্য আমার প্রতি ভারার্পণ করেন ।”১০ 


৭1. 806 চ০যাহােে 16810878 210510 8000980140৩ 00. 005 4000৩06 
[18115 06 62178153, ৪০০০1128 0০ 0৩ 1110,90 1.৪ 91 10035015005 (1822); 
2৮ চ৩00905 8881750 0৬ 01555 7২52018092, 00 09৪ 50216005000 800 00 016 
২00810০০070] (1823) ; 3. 4 [.৩0৩ 00 1,010 0050615000 [81701191) 800008000 
(1823); 4. 61081150581 ০ 005 0050হাত 00110 (1823); 5. 821৩6 51600 ০: 
07 4১00160 81১0 2/100610 9000508055 ৪0017119001 06 115018 (1832); 6. (3095 
00105 ৪00. 4১03৩ 001 65505410181 200 চ6৮50106 558051009 ০৫ [10019)... (1832); 


রঃ 2৩08৩ ০01 96006105002 [0915 65 58:0262 (1831) 3 ৪, 9295০58820৫ 
0069, 
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বিলাত যাত্ার পূর্বেই রামমোহনের নাম ইউরোপ আমেরিকায় ছড়িয়ে 
পড়েছিল। বিলাতে পৌছনর পর তিনি সেখানকার বিদ্বংসমাজে বিপুল সংবর্ধনা 
লাঁভ করেন। উইলিয়াম রস্কো, জেরেমি বেনথাম প্রভৃতি মনীষীদের সঙ্গে তার 
ঘনিষ্ঠ সংযোগ ঘটে। বিভিন্ন বিষয়ে সেইসব চিস্তানায়কদের সঙ্গে তিনি গভীর 
আলোচনা ও বিতর্কে যোগ দিতেন । সমাজতন্ত্রবাদের আদিগুরুরূপে অভিহিত 
রবার্ট ওয়েনের সঙ্গে তার এক প্রচণ্ড বিতর্ক হয়। এসময় রামমোহনের সম্মানার্থে 
লগুনের ইউনিটারিয়ানরা এক মহাঁসভার আয়োজন করেন। লিভারপুল ও লগ্নে 
তাকে জনসংবর্ধনা জানানো হয় । 

হাউস অব কমন্স নিয়োজিত এক কমিটির কাছে ভারতের অর্থনৈতিক 
অবস্থা, বিচার-ব্যবস্থা ও রাজন্ব সম্পর্কে তিনি তিনটি স্মারকপত্ত্র পেশ করেন। 
চতুর্থ উইলিয়ামের অভিষেক অনুষ্ঠানে রামমোহনকে বৈদেশিক রাঁজদূতের ন্যায় 
সম্মান প্রদর্শন করা হয় । 

ইংলগ্ডে অবস্থানকালে তিনি বিভিন্ন বিষয়ে বহু বক্তৃতা ও বিবৃতিদান করেন । 
সহমরণ নিবারণ আইনের বিরুদ্ধে আনীত একটি আবেদন তাঁরই প্রচেষ্টার 
ফলে পার্লামেণ্টে নাকচ হয়ে যাঁয়। কোম্পানির আসন্ন নতুন সনদে রামমোহন 
তাঁরতীয়দের স্থবিধার্থে যে-সব স্থপাঁবিশ করেছিলেন সেগুলি প্রায় সবই অনুমোদন 
লাভ করে। 

ইতিমধ্যে তিনি বিপ্লবের পুণ্যপীঠ ফরাসীদেশ পর্যটনে যাঁন। সেখানেও তিনি 
যথেষ্ট সংবর্ধনা ও রাজসম্মান অর্জন করেন। ইংলগড প্রত্যাবর্তনের পর সেখানকার 
বু বিশিষ্ট ব্যক্তি রামমোহনকে পার্লামেন্টের নির্বাচনে অবতীর্ণ হবার জন্তে 
অন্থরোধ জানান । কিন্তু সে-অন্থরোধ রক্ষার পূর্বেই ব্রিস্টলে তার মৃত্যু ঘটে । 


ছুই : ধর্মচিন্তা 


সুফী ধর্মে আকুষ্ট হয়ে রামমোহন পাটনার় আরবী ও ফারলী শিক্ষাকালে 
ইসলামী ভাবধারায় অবগাহন করেন। মূল কোরান থেকে শ্রু করে ইসলাম 
ধর্মের আচার-বিচার সম্পর্কিত যাবতীয় গ্রন্থ তথা অন্যুন ৬৩টি মুসলমান সম্প্রদায়ের 
ধর্যাদর্শে জ্ঞানসঞ্চয় করেন | মনে করা! হয় যে এই সময়ে মুসলমান ইউনিটারিয়ান 


৩২ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


চিন্তার প্রভাবেই উত্তরকালে তাঁর মনে একেশ্বরবাদের আদর্শ ঘনীভূত হয়। 
ইপলামের মূল ধর্মাদর্শচ্যুতি এবং পরবর্তীকালে নানাবিধ ত্রাস্ত ধারণা ও কুপ্রথা 
নিপুণভাবে দেখানোর ফলে তাঁকে 'জবরদস্ত মৌলবী” আখ্যা দেওয়া হয়। 
এরপর বারাণসীতে সংস্কৃত ভাষা শিক্ষাকালে তিনি হিন্দুশাস্সমুদ্র মস্থন 
করেন এবং বিশেষ করে স্বতি ও উপনিষদ গভীরভাবে অধ্যয়ন করেন। 
উপনিষদ একেশ্বরবাদ তার মনকে বিশেষভাবে নাড়া দেয় । পরে বৌদ্ধ ও ট 
ধর্মের নিক্ষর্ষও তার অন্তরে অনুপ্রবেশ করে। 
কর্মজীবনে তিনি খ্রীষ্টধর্ম অধ্যয়নের এক বিরাট স্বযোগ পান । হিক্র ও শরীক 
ভাষায় সমগ্র বাইবেল ছাঁড়াও ইহুদী ও পার্শী ধর্মশাস্ত্রের মূল গ্রন্থগুলি পাঠ তথ। 
সেমিটিক সংস্কৃতিধারার সম্যক পরিচয় লাভ করেন । শ্রীষ্ট ধর্মের মূলশাস্্ 
বহিভূতি আচার, অনুষ্ঠান ও চিন্তা সম্পর্কে সমালোচনা করায় তার সঙ্গে পান্রীদের 
বিরোধ দেখা দেয়। এরপর তিনি তুলনামূলক ধর্মের অনুশীলনে প্রবৃত্ত হন। 
পশ্চিমী সংস্কৃতির অগ্রগতি, বৈজ্ঞানিক উন্নতি ও শিল্লোন্নয়ন এবং যুক্তিনির্ভর 
চিন্তাচর্চ তাকে অন্থপ্রাণিত করে। তিনি শুধুমাত্র ধর্মদর্শনের বাঁতবিতগ্ডায় আবদ্ধ 
ন! থেকে সামাজিক আচারানুষ্ঠানের বিষয়ে জ্ঞানার্জন ও সংস্কারকর্মে মনোনিবেশ 
করেন। আইন, অর্থনীতি ও বাষ্টুতত্বে গভীর অধ্যয়ন তাঁকে সামাজিক রীতিনীতি 
ও বিধিব্যবস্থার তুলনামূলক বিচারে উদ্ধদ্ধ করে। বিপিনচন্দ্র পাল লিখেছেন ঃ 
“জীবনকে সতেজ, কর্মকে সার্থক এবং ধর্মকে ও ব্রহ্মকে প্রত্যক্ষের সঙ্গে যুক্ত 
করিয়া সত্য ও বস্বগত করিবার জন্যই রাজা একদিকে বেদাস্ত ও উপনিষদের 
প্রচার আর অন্যদিকে এদেশে যাহাতে পাশ্চান্ত জ্ঞানবিজ্ঞানের শিক্ষা-বিস্তার 
হয়, যুগপৎ তাহার চেষ্টা করিয়াছিলেন 1৮১৪ 
তার কাছে ধর্ম ও রাজনীতির মধ্যে কোনও বিরোধ ছিল না; ছুটিকেই তিনি 
মন্ুষ্জীবনের অবিচ্ছেদ্য অঙ্গরূপে জ্ঞান করতেন। 
জীবনব্যাপী তিনি বহুদেবত্ব ও পৌত্তলিকতার তীব্র সমালোচনা! করেছেন । 
অশাস্ত্রীয় অনুশাসন ও ধর্মের অপব্যাখ্যাশ্রয়ী কদর্য লোকাচারের বিরুদ্ধে তিনি 
বিদ্রোহ করেন। মানুষকে তিনি চার্টি দিক থেকে বিচার করেছেন: ১. প্রতারক ) 
২. প্রতারিত; ৩, প্রতারক ও প্রতারিত ; এবং ৪. প্রতারকও নয়, প্রতারিিতও 
নয়। কুসংস্কারের এঁতিহাসিক কারণের পরিবর্তে তিনি মনস্তাত্বিক কারণ 
দশিয়েছেন। তবে দকল কিছুর মধ্যে তিনি স্থ্টিকর্তা মঙ্গলময় ঈশ্বরের অস্তিত্বন্বীকার 
করতেন। তার মতে সকল ধর্মেরই যূলে সেই জগত্কর্তার অবস্থিতি স্বীকৃত । 


রামমোহন রায় ৩৩ 


রামমোহন বেদান্তন্থত্র ও বেদান্তপার গ্রন্থের এবং তলবকার (কেন), ঈশা, 
কঠ,মুণ্ডক ও মাও্ক্য-_ এই পাঁচখানি উপনিষদ মূল ও অন্থবাদ প্রচার করেন। 
এই প্রচেষ্টার সম্ভাব্য উদ্দেশ্ঠ বিশ্লেষণ করে বিপিনচন্দ্র পাল বলেছেন যে দেশের 
অবস্থার পরিপ্রেক্ষিতেই রাজা এঁকাজে উদ্যোগী হন। ঈশ্বরতত্ব ও ধর্মতত্বকে 
প্রত্যক্ষ অনুভূতির উপর প্রতিষ্ঠা করাই রাজার শান্বপ্রচারের মুখ্য উদ্দেশে ছিল 
বলে তিনি অভিমত প্রকাশ করেছেন ।৯« 

শংকরের ব্রহ্মহুত্রের ভাসতে তিনি সংশয়ী ছিলেন । তার ব্রহ্মপ্রত্যয়ে সগুণ ও 
নিগুণ উভয়ই ন্বীকৃত-_সত্তা একাধারে বিশ্বাতীত ও বিশ্বগত। বিশ্বপ্রপঞ্চের 
আশ্রয়ে উদ্ভূত মায়ারূপে প্রতিভাত সগুণ ব্রহ্ম জীবের অবিদ্যা বা অজ্ঞানেরই 
ফল। অনাদি স্ৃষ্িপ্রক্রিয়া মায়ারই বিক্ষেপণ, তথা অবিগ্যায় আচ্ছন্ন জীবের 
দৃষ্টিতে পরম সত্তা বিশ্বের আবরণে অবগুত্ঠিত-__ যেমন রজ্জুতে সর্পভ্রমের অধ্যাস। 
মায়াময় এই জগৎ জীবের নিকট স্বাধীন 'ও সত্যরূপে প্রতিভাত । চিৎ ও 
প্রকৃতির ছৈতভাব পরিক্ফষু১ট। এও জীবের ভ্রমমাত্র। ব্রহ্মজ্জানের ফলে অয় 
উপলব্ধি ঘটলে জীবের দৃষ্টি হতে মায়া অপসারিত হয়৷ এই ব্যাখ্যায় বিশ্বপ্রপঞ্চ, 
জীব ও মায়ার সঙ্গে সবময় সগুণ ব্রদ্ষের সম্পক দেখা যাঁয়। বস্ততঃ ব্রহ্ম মায়ার 
অতীত। জাগতিক দুঃখ ও বেদনা তথা মায়ার বন্ধন ও সংগতির উর্ধ্বেই 
ব্রদ্ম বিরাজ করেন। কাজেই অদ্বয় পরম ব্রহ্ম নিগুণই | সগুণ ব্রহ্মের অভিব্যক্তি 
পারমাধিক নয়। জীবের জন্যে ও তারই মধ্যে এই আপেক্ষিক অস্তিত্ববস্ত। 
ততক্ষণই বিদ্যমান যতক্ষণ ন1 জীবের জ্ঞানচক্ষুর উন্নীলন ঘটছে এবং সত্তার ভেদজ্ঞান 
দূরীভূত হয়ে যতক্ষণ না তার মোক্ষলাভ হচ্ছে। সেজন্যে জীবকে এক বিশেষ 
প্রক্রিয়ার মধ্যে দিয়ে যেতে হবে। প্রকৃতির নিয়ম ঈশ্বরেরই স্থষ্টি এবং মানুষকে 
সেই নিয়ম অনুসরণ করতে হবে। মানবাত্মা পরমেশ্বরের সঙ্গে লীন হয়ে যায় 
ঘখন অদ্বয়ের অনুভূতি বা জ্ঞানের প্রশ্মুরপ ঘটে । সেই জ্ঞান কেবল পরিচিস্তন ব৷ 
উপলব্ধির দ্বারা অজিত হয় না। চাই উপাসন। ও সমাধির মধ্যে দিয়ে চিত্তের 
পরিশোধন এবং ধ্যান ও যোগক্রিয়ায় উদ্ভাসিত হৃদয় 1১৬ 

ধ্যান ও উপাসনায় গুরুত্ব দিলেও মোক্ষলাঁভের পূর্বে নিষ্কাম কর্মকেও 
রামমোহন সমধিক গুরুত্ব দিয়েছেন। ব্রহ্মজ্ঞাতার কাছে নিষ্কাম কর্ষ ও অকর্ম, 
আশ্রম ও অনাশ্রম উভয় পথই তিনি দেখিয়েছেন। জীবাত্মা ও জগৎ সম্পর্কে 
তার ছেত ও বিশিষ্টাদ্বৈত মতের পরিমিশ্রণ লক্ষণীয় ।৯* | 

হিন্দু, মুসলমান ও খ্রীষ্ট ধর্মের যাবতীয় শাহ অধ্যয়ন করে রামমোহন এক 


৩৪ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


সমন্বয়কারী উকমত্যের সন্ধান পান। সকল ধর্মেরই মূল আদর্শ মানবপ্রীতি, 

সত্যের সন্ধান, সদাচাঁর ও জগৎকর্তার উপাঁসনা। কিন্তু ভৌগোলিক, নৃতাত্বিক 

ও জলবায়ু -সম্পৃক্ত কারণে তাঁদের আচার ও অনুষ্ঠান, প্রতীক ও পদ্ধতি ভিন্ন। 

এবং মুল ধর্মাদর্শ থেকে বিচ্যুত হয়ে সবাই পরবর্তীকালে নান! সংস্কার ও ভ্রান্ত 

বিশ্বাসে আচ্ছন্ন হয়ে পড়েছে। ূ 

রামমোহন সর্বধর্মমতাবলক্বীদদের মৈত্রীবন্ধনে আবদ্ধ করার প্রয়াসী হৃন। 
প্রচার করেন তার সার্বভৌমিক ধর্মীয় মতবাদ। কিন্তু কোনও ধর্মের বৈশিষটাফলেই 
তিনি আঘাত করতে চান নি। কিংবা বিভিন্ন ধর্মের অবলুপ্তি বা তাদের একীভূত 
করতে চান নি। ফলে দেশের সকল পাত্রী, পণ্ডিত ও মৌলবীর! তাঁর উপর ক্ষিপ্ধ 
হয়ে ওঠেন। তখন তার কাজ হয়ে দীড়ায় বিভিন্ন ধর্মের গৌড়াঁমিকে খর্ব করার 
জন্যে সেইসব ধর্মের মূল আদর্শ সমূহ তুলে ধরা। সে বিষয়ে তিনি তিনটি পন্থা 
অবলম্বন করেন : 

১, বিভিন্ন ধর্মের মূল আদর্শের বিচ্যুতি ঘটায় উদ্ভূত কুসংস্কার ও কুপ্রথা এবং 
ধর্মীয় বিদ্বেষ, সংঘাত ও বৈরিতার নিরসন । 

২. বিভিন্ন ধর্মীবলম্বীরা স্বীয় মত ও পথে জীবন নির্বাহ করবেন। সেগুলির 
অবলুপ্তি বা পারস্পরিক অন্তভূক্তি ঘটবে না। কিন্ত তারা! পারম্পরিক সংযোগ, 
একা ত্ববোধ, সহিষ্টুতা ও সাহচরধের মধ্যে দিয়ে বিকশিত হয়ে এক 
মহামানবজাতি গঠনে সহায়ক হবেন । 

৩, ধর্মীয় “অথরিটি যেক্ষেত্রে মানুষের আহারবিহার, বিবাহ এবং সামাজিক ও 
রাজনৈতিক বিষয়ে অহেতুক উতৎ্পীড়নের কারণ হিসাবে বিবেচিত সেখানে 
মানুষকে £:6966986 £০০৭. 01 09 0798698% 100101)8-এর নীতিতে মুক্তি 
দিতে হবে। প্রকৃতির নিয়মানুযায়ী মান্ষকে দিতে হবে চিন্তার পূর্ণ অধিকার 
ও স্বাধীনতা । সার্বজনীন মঙ্গলের দুষ্টিতে মানুষের বিভিন্ন কার্যকলাপে ধর্মই 
সামঞ্রন্য বজায় রাখবে । সমাঁজ ও বিজ্ঞানের অগ্রগতিতে অভিব্যক্ত দিবা 
সতা ও স্বীয় ধর্মমত বজায়ের অধিকার সাপেক্ষ হিন্দুর 'স্থৃতিশাস্্', ইসলামের 
'শরিয়ৎ' ও শ্রীষটধর্মের 'ক্যানন”-গুলির সমন্বয়ে সর্ববাদীসন্মত এক সার্বভৌম 
বিধিব্যবস্থ! প্রবর্তিত হবে ।১৮ 


তিন : রাষ্ট্রদর্শন 


রামমোহনকে আধুনিক ভারতের প্রথম রাষ্ট্দার্শনিক বল! যায়। শুধু আধুনিক 
যুগই বা কেন-_ মধ্যযুগেও যখন ভারতে দর্শনচিন্তার উৎকর্ষ লক্ষ্য করা যায় 
তখনও রাষ্টরদর্শন বা তত্বে বিশেষ আগ্রহ লক্ষিত হত না1। কারণ সাধারণ 
মানুষের সঙ্গে রাষ্ট্র ও রাজনীতির প্রাত্যহিক ও প্রত্যক্ষ কোনও স্বাদ ছিল ন1; 
ব্যক্তিস্বাধীনতা৷ বা পরিশীলিত জনমতেরও কোনও প্রশ্ন ও প্রয়োজন ছিল না_ 
রাষ্ট্রনীতি ছিল শাসনকর্তাদেরই একচেটিয়া বিষয়। জনজীবনে রাষ্ট্র অপেক্ষা 
সমাজেরই ছিল প্রাধান্য । ছোট ছোট জনপদগুলির অস্তিত্ব ছিল স্বায়ত্তশাসিত ও 
পরম্পর হতে বিচ্ছিন্ন । মোগল সাম্রাজ্য ভেঙে পড়ার পর চরম বিশৃঙ্খলা ও 
নৈরাজোর স্ুত্রপাঁত হয়। এদেশের মানুষ তাই নিষ্ু্চিত্তে ইংরেজদের স্বাগত 
জানিয়েছিল। ইংরেজরা এখানে তই শোষণ ও অত্যাচার করে থাকুকু না কেন 
তারা দেশটিকে ভগ্রদ্শ1 থেকে উদ্ধার করে স্বশৃঙ্খলার মধ্যে দিয়ে স্থুসংবদ্ধ করে 
তোলে। ক্রমে জাতীয়তাবাদের ভূমিকে তারাই করে তোলে উর্বর। অর্থ নৈতিক, 
রাজনৈতিক ও সামাজিক জীবনের গতিহীন ধারার সঙ্গে শ্রোতশ্থিনী আধুনিকতার 
সংযোগ সাধন করে। প্রসঙ্গত মার্কসের একটি উক্তি স্মর্তব্য : 
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« রামমোহনের রাষট্রতত্বের প্রণালী ছিল আরোহী (178906159)__অর্থাৎ 
বিভিন্ন রাজনৈতিক ঘটনার অভিজ্ঞতা ও অন্ভূতির উপর ভিত্তি করে তার 
রাষ্চিস্তা প্রতিষিত; সাধারণভাবে পূর্বচিস্তিত সিদ্ধান্ত এবং জ্ঞান ও ধারণার 
ভিন্তিতে অবরোহী (5508৩ ) পদ্ধতিতে হুসংবন্ধ ও পূর্ণাঙ্গ কোনও রাষ্ট্র 
তিনি রচনা করেন নি। নানা বুত্রে লিখিত প্রবন্ধ, চিঠিপত্র, স্মারকলিপি অথবা 
বক্তৃতায় তিনি তাঁর রাজনৈতিক আদর্শ ব্যক্ত করেছেন ।২* 

পাশ্চাত্য বাষ্টুদার্শনিকদের মধ্যে বেনথাম ও মনটেস্থুর চিস্তাই তাঁকে 
সর্বাধিক প্রভাবিত করে। মনটেস্কুর প্রভাবেই শাসন ক্ষমতার পৃথকীকরণ 


রহ বাঙালীর বাষ্্রচিস্তা 


(86987881001 6০92৪ ) এবং আইনের শাসন ( 8919 ০£ [9৮ ) প্রততীতি 
তার বহু লেখায় পাওয়া যায়। বেনথামের প্রভাবেই তিনি প্রকৃতিদত্ত অধিকার 
প্রতায় মানতেন না । এবং সেই প্রভাবেই তিনি আইন ও টনতিকতাকে পৃথক- 
ভাবে দেখতেন । তিনি মামাজিক ও ফৌজদারী আইনকানুন প্রবর্তনের দাবি 
উত্থাপন করেন এবং স্বীয় নীতি বিবৃত করেন। তাঁর সামাজিক সংস্কার প্রচেষ্টায় 
বেনথামের হিতবাদী (0৮11652%) প্রভাব প্রত্যক্ষ করা যায়। তবে বেনথাম্রে 
সঙ্গে একটা বিষয়ে তীর পার্থকা ছিল এই যে বেনথাম মনে করতেন যে দুনিয়ার 
সব জাতই দেশ, কাল, এতিহ্থ 'ও সংস্কৃতি নির্বিশেষে মূলতঃ একই ধারায় গঠিত-_- 
যেকোনও দেশের মানুষকেই একই আইন দ্বারা চালিত করা যাঁয়। পক্ষান্তরে : 
রামমোহন বিশ্বাম করতেন যে বিশ্বের সকল মান্গষের জীবন একই ধাঁচের আইনে 
চলতে পারে না; গ্রত্যেক দেশেরই এতিহ্ব, সংস্কৃতি ও বৈশিষ্ট্য অন্গসারে আইন- 
কান রচিত হওয়া উচিত। আইনের উৎপত্তি সম্পর্কে ছুটি বিরোধী মত আছে। 
একদল মনে করেন আইন ধর্ম ও সমাজের ক্রমবিবর্তনে স্বাভাবিকভাবে ও স্বতঃই 
প্রচলিত হয়। এই দলের প্রধান প্রবন্ত। ছিলেন স্তাভিগনি ও মেইন । পক্ষান্তরে 
অন্তদল মনে করেন মাবভৌম শক্তির নির্দেশে বিচার বা ব্যবস্থাপক সভার মাধ্যমে 
আইন উদ্ভুত হয়। এদলের প্রধান লমর্থক ছিলেন অস্থিন। প্রথমোক্ত দল শেষোক্ত 
মতকে অস্বীকার করেন নি। তবে তারা মনে করতেন যে প্রচলিত রীতিনীতি 
রা আইনকা্ুনকে সার্বভৌম শক্তি বা সংস্থা অনুমোদন বা পরিমার্জন করে 
থাকেন। তবে সব সময়েই তা মানষের কাছে গ্রহণযোগ্য হতে হবে। রামমোহন 
প্রথমোক্ত প্রতীভির সমর্থন করেন : 
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সধোচ্চ ক্ষমতাঁপীনের আইন প্রণয়নের অধিকারকে বামমোহনও অস্বীকার 
করেন নি। তবে মানুষের দীর্ঘদিনের প্রচলিত কোনও বিধিব্যবস্থাকে অগ্রা 
ও উপেক্ষা করে স্মতিকার বা আইনসভার কোনও কিছু করা অনুচিত বলে 


তিনি মনে করতেন। যুক্তিনির্ভর চিন্তা ও জনকল্যাণকর দৃষ্টিভ্নীকে তিনি 
দ্বাইনের মানদণ্ড করেন। সেজন্তে তিনি একথাও বলেছেন : 


রামমোহন বায় ৩৭ 
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আগেই বলা হয়েছে যে রামমোহন নীতি (20078)1%) ও আইনকে পৃথক- 
ভাবে দেখেন । অনেক দৃষ্টাস্ত২ও দিয়ে দেখিয়েছেন যে আইন বহু ক্ষেত্রেই নীতি- 
মুখীন হয় না এবং স্থান, কাল, অবস্থা, প্রয়োজন ও কার্ধকরিতার দিক থেকে 
সম্ভবও নয়। কথাট! উঠেছিল বাংলাদেশে সম্পত্তির উত্তরাধিকারে জীমৃতবাহনের 
দ্বায়ভাগ” প্রথার নৈতিক উপযোগিতা প্রসঙ্গে । প্রস্তাব উঠেছিল যে এ-প্রথ! 
অনুযায়ী পিতার সম্তাঁনসম্ততিদের বঞ্চিত করে সম্পত্তি বিক্রয় বা হস্তাস্তবিত করার 
অধিকারকে নৈতিক দিক থেকে বে-আইনী করা হোক । রামমোহন তখন 
এসব নজির দেখিয়ে বলেন যে অকল্যাণকর অনেক আইন যেখানে যেকারণে 
বলবৎ আছে ঠিক সেইদিক থেকেই 'দায়ভাগণ প্রথা সম্পূর্ণ গ্রহণযোগ্য ৷ এখানে 
রামমোহনের সঙ্গে হিতবাদী বেনথামের মতভেদ স্থুপরিস্ফুট । 

ভারতের সাংবিধানিক ইতিহাসে রামমোহনের ভূমিক৷ তাৎপর্ষপুণ । আইন 

ও সংবিধান সম্পর্কে তিনি গভীর অধ্যয়ন করেন। ইংলগ্ডের তৎকালীন সংবিধান 

বিশেষজ্ঞ উইলিয়াম ব্ল্যাকস্টোনের চিস্তা তাকে অনেকাংশে প্রভাবিত করে ।২৪ 
রামমোহনের বিলাত যাত্রার পিছনে একটি প্রধান কারণ ছিল যে তাৰ 

অনতিকাল পরে ভারতের প্রশাসন পদ্ধতি সম্পর্কে পর্যালোচনা! ও কোম্পানির 

চার্টার নৃতনীকরণের সিদ্ধান্ত হবে বলে ঠিক ছিল৷ ভারতে প্রযোজা আইনকে 
তৎকালে “রেগুলেশন? বল! হুত। এ-সব রেগুলেশন ছিল তিন ধরনের : 

১. প্রথম পর্যায়ে ফোর্ট উইলিয়ম এলাকার ( কলকাতা!) প্রয়োজনে কলস, 
বেগুলেশন্স এবং অঙিনান্স এখানকার কর্তৃপক্ষ স্থির করতেন ও স্থপ্রিষ 
কোর্টে রেজিদ্রিভুক্ত হয়ে লগ্ুনের ইত্ডিয়া অফিসে সেগুলি তারপর টাঙানো 
থাকত । দুমাসের মধ্যে সেগুলির বিরুদ্ধে কারে। কিছু বক্তব্য বা! আবেদন 
থাকলে তা! বিবেচিত হত। রাজার অনুমোদন নিয়ে সেগুলি তারপর কার্ষে 
পরিণত ছোত। 

২, দ্বিতীয় পর্যায়ে কলকাতার বহিভূর্ত এলাকার জন্কে যেসব কলস-রেগুলেশন 
সরকার প্রস্তত করতেন সেগুলি বিলাতের কর্তৃপক্ষ অনুমোদন অখব! লীষা, 
করে দিতেন। | ৃ 

৩. তৃতীয় ও শেষ পর্যায়ের রেগুলেশনগুলি ছিল কর নির্ধারণ সম্পর্কে । এক্ষেতে 


৩৮ বাঙালীর বাষ্টচিস্তা 


কোর্ট অব ডিরেক্টর্স ও বোর্ড অব কমিশনার্সের অনুমোদন লাগত । এইসব 

নিয়মকাঁছনকে আরও সহজ ও সরল করার জন্যে নিযুক্ত সিলেক্ট কমিটি 

বিভিন্ন ব্যক্তির পরামর্শ বা সাক্ষ্য গ্রহণ করতেন। সেই সাক্ষ্যদীনের জন্যে 

রামমোহন আমন্ত্রিত হয়েছিলেন। 

ভারতের প্রশাসন সম্পর্কে ছুটি মত ছিল। একদল বলতেন যে ভারতীয় 
গ্রশ/সন ভারতে অবস্থিত একটি লেজিসলেটিভ কাউন্সিল কর্তৃক হওয়। ভাল। 
'অপর দলের অভিমত ছিল এই যে ভারতের প্রশাসন ব্রিটিশ পার্লামেন্টের অধীনেই 
অধিক কল্যাণকর হবে । বামমৌহন শেষোক্ত দলের অন্তভূত্ত ছিলেন। অব্শ্ঠ 
তীর চিন্তা ও যুক্তি অন্যান্যদের থেকে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র ছিল।২« 

রামমোহন বেনথামের প্রভাবেই এই মত পোঁষধণ করতেন যে আইন ও 
প্রশীসনেব সর্বোচ্চ ক্ষমতা সার্বভৌম শক্তিৰ উপর বর্তীয়। ভীবুতে গবর্নর- 
জেনীরেলের ক্ষমতা সীমিত। রাঁজা ও পার্লামেণ্টের ক্ষমতাই চূড়াস্ত। তাই 
তিনি সরাসরি পার্লামেপ্টের অধীনে থকা পছন্দ করতেন। তার সমর্থনে অনেক 
যুক্তিই তিনি দিয়েছিলেন £ পার্লামেণ্ট ইংলগ্ডের একটি প্রতিনিধিত্বমূলক সংস্থা, 
সেখানকার জনসাধারণের মনে ভারতের প্রতি দরদ পার্লামেন্টে প্রতিফলিত 
হতে পারে । এছাড়। আইন প্রণয়নকারী (198191901৮9) এবং আইনপ্রয়োগকারী 
( ৪89০8৮%৪ ) পৃথক থাকা কাম্য ।২৬ সেজন্যে আইন প্রয়োগকারী ভারতে 
নিযুক্ত ইংরেজ আমলাদের উপর আইন রচনার ক্ষমতাদান পরিণামে ক্ষতিকর 
হবে বলে তিনি মনে করতেন । এদেশে প্রেরিত আমলাদের ব্যক্তিগত খেয়াল- 
খুশি ও আক্রোশ আইন রচনার মধ্যে দিয়ে ফুটে বেরুবেই । যেমন-_আযাডামের 
প্রেম অডিনান্স। কাজেই আইন প্রণয়নের দায়িত্ব ইংলগ্ডে পার্লামেন্টের উপরই 
স্স্ত থাকা সমীচীন । ভারতে কোম্পানির পরিবর্তে সরাসরি পার্লামেণ্টের কর্তৃত্ব 
এবং শামনও অবশ্য তিনি চান নি। তবে প্রশামনের সুবিধার্থে তত্বাবধান ও 
ভারসাম্য বজায় রাখার জন্যে কোট অব ডিরেক্টর্স ও বোর্ড অব কণ্টোলের 
যুগপৎ অস্তিত্বের তিনি পক্ষপাতী ছিলেন-_-যাঁতে ক্ষমতার অপব্যবহার ও 
স্বৈরাচার না ঘটে । একথা রামমোহন অন্ুভব করতেন যে স্থদূর ইংলও থেকে 
ভারতের প্রশাসনে প্রত্যক্ষ সংযোগের অতাবহেতু নান অন্বিধা দেখা দেবে। 
ব্রিটিশ পার্লামেন্টে ভারত সম্পর্কে আইন বচন! সম্পর্কে তিনি তিনটি অভিমত 
জানিয়েছিলেন : 
৯. সংবাদপত্রের সম্পূর্ণ ্বাধীনতা থাকা চাই । দেশোপযোগী কল্যাণকর আইন 


রামমোহন রায় ৩৯ 


প্রবর্তনের স্থবিধার্থে সংবাদপত্রের ভুমিকা অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ । কার্যকরিতার 
দিক থেকে চারটি যুক্তি দেখিয়েছিলেন : 
ক. দেশের স্বার্থ সম্পকিত বিষয়ে জনসাধারণের মতামত সরকাবের নিকট 
গোচরীভূত করার সুবিধা এবং সরকারের দিক থেকেও জনমত নির্ণয় 
করার পক্ষে সংবাদপত্রই শ্রেষ্ঠ মাধ্যম। সংবাদপত্রের স্বাধীনতা ন৷ 
থাকলে জনমত স্ম্পষ্টরূপে জান যায় না । 
খ. জনসাধারণ তাদের অসস্তোষ সংবাদপত্রের সাহায্যে ব্ক্ত করে তার 
প্রতিকার চাইবে । কিন্তু অসস্তোষ প্রকাশের কোনও মাধ্যম না থাকলে 
সেগুলির স্থরাহা হবে না। ফলে বিক্ষোভ দেখা দেবে। 
গ. ভারতে সরকার জনসাধারণের উপর কোনও উৎপীড়ন স্যষ্টি করলে 
এখানকার অধিবাসীরা সংবাদপত্রের মাধ্যমে তা অনায়সেই ইংলগ্ডের 
অধিবামীদের গোচরীভূত করতে সক্ষম হবে। 
ঘ. কোর্ট অব ডিরেক্টর্সের পক্ষেও এক মস্ত স্থবিধা থাকবে যে তারাও 
আইনকান্ছন ও বিধিব্যবস্থা সম্পর্কে ভারতীয় জনমনের প্রতিক্রিয়া 
জানতে পারবেন 

২. দ্বিতীয় পন্থা স্বরূপ রামমোহন বিভিন্ন সময়ে প্রয়োজনীয় বিষয়ে কমিটি বা 
কমিশন গঠনের সুপারিশ করেন । কমিটি বা কমিশনের সাহায্যে কর্তৃপক্ষ 
জনসাধারণের অভিমত ত্রুত ও প্রত্যক্ষভাবে জানতে পারবেন । এর সম্ভাব্য 
বিকল্প ব্যবস্থা সরকারের উদ্যোগে সংবাদপত্র প্রকাশন । শেষেরটিকে 
রামমোহন গুরুত্ব দেন, কারণ তাতে জটিলতা ও ব্যয়বাহুলা কম। 

৩. ভারতের জন্তে পার্লামেণ্টের কল্যাণকর আইন প্রপ্ততির প্রয়োজনে জনমত 
সম্পর্কে অবহিত হওয়ার তৃতীয় যে পম্থাটি তিনি স্থুপাঁরিশ করেছিলেন সেটি 
হোল এদেশের বনেদী, বিদ্বান ও বিভ্তবানদের কাছ থেকে প্রত্যক্ষভাবে 
মতামত জানার ব্যবস্থা । রামমোহন কয়েকজন প্রভাবশালী ব্যক্তির নাম 
উল্লেখ করে সরকারকে প্রশাসন সম্পর্কে তাদের পরামর্শ নিতে স্থপারিশ 
করেন। এঁসব ব্যক্তির মতামতসহ খসড়া আইন পার্লামেন্টের অহযোদনের 
জন্যে ভারত সরকারের প্রেরণ কর! উচিত।২* 
রামমোহনের এইসব মতামত ও স্থপারিশ প্রকারাস্তরে দীড়ায় এই যে 

আইনের খসড়া তৈরি করবেন ভারত সরকার $ সেগুলি সম্পর্কে মতামত জানানো 

ও সমালোচনার অধিকারই কেবল ভারতীয়দের থাকবে ? আইনকে চুড়ান্মভাঁবে 


৪৪ বাঙালীর বা ষ্টচিস্তা 


বিধিবদ্ধ করবেন বিলাতের পার্লামেন্ট । রামমোহনের এই মনোভাব আপাতদৃষ্টিতে 
অগণতান্ত্রিক ও প্রতিক্রিয়াশীল । বস্ততঃ তিনি ছিলেন বান্তববাদী । নইলে যে- 
মানুষ অগ্ান্ত দেশের নিয়মতান্ত্রিক উন্নতি দেখলে উল্লসিত হতেন তিনি কি 
স্বদেশের জন্যে তা চাইতেন না? বাস্তব দৃষ্টিতে তিনি দেখেছিলেন যে এদেশের 
জনগণ অশিক্ষায় আচ্ছন্ন, দেশাত্মবোধের চিহ্ন অপরিষ্ফুট ) দেশ বিদেশীদের 
করতলগত ; এমতাবস্থায় সরকারী আমলাদের উপর নিয়মতন্ত্রের ভাগ্যভবিস্তৎ 
যস্ত থাকলে স্বেচ্ছাতস্ত্রেই হবে আধিপত্য । তাতে মনোনীত মুষ্টিমেয় ভীরতীয় 
প্রতিনিধিরা হবেন ঠ,টো জগন্নাথ । সেক্ষেত্রে ব্রিটিশ পার্লামেন্টের সক্ষে যুক্ত থাকাই 
তার কাছে যুক্তিসঙ্গত বলে মনে হয়েছিল । 

১৮৩৩সালে কমন্স সভায় ইস্ট ইণ্ডিয়া কোম্পানিকে প্রদেয় চার্টার সংশোধিত 
ও গৃহীত হয়। তার আগে ভারতীয় প্রশাসনের আন্মপৃর্ধিক পর্যালোচনার সময় 
সিলেক্ট কমিটি প্রশাঘন, রাঁজন্ব, বিচারব্যবস্থা ইত্যাদি যাবতীয় বিষয়ে রামমোহনের 
সাক্ষ্য গ্রহণ করেন। রামমোহনের আশঙ্কা ছিল যে এঁদেশে লেজিসলেটিভ 
কাউন্সিল গঠিত হলে আমলাতান্ত্রিক বিচার বিভাগ তাঁর উপর খবরদারি করবে। 
তাই তিনি আইনসভা, বিচারবিভাগ ও প্রশাসনকে স্বতন্ত্র করতে চাঁন। 

অনভিজ্ঞ বাক্তিদের প্রশাসনে নিয়োগের তিনি তীব্র আপত্তি জানান” এবং 
চুক্তিবদ্ধ চাকরিতে অন্যন বাইশ বছর বয়সের লোকদের নিয়োগ করাই ছিল 
তার অভিমত । কমিটিতে একটি কথায় তিনি যথোচিত গুরুত্ব আরোপ করেন 
যে বিচারকালে ব্যবহৃত ভাষা বিচারাধীন ব্যক্তিদের নিকট অবোধ্য হওয়াটা 
বিচারের নামাস্তর । আদালতের খবর প্রকাশের উপযুক্ত কোনও সংবাদপত্রও 
নেই। বরঞ্চ পঞ্চায়েতের সাহায্যে জুরিগণের দ্বারা বিচারকার্ধ পরিচালন সাধারণের 
পক্ষে অনেকাংশে উপযোগী । অবসরপ্রাপ্ত বিচারক ও উকিলদের নিয়ে জুরি 
গঠন কব! উচিত। ভারতের মাটির সঙ্গে সামঞ্ুন্ত রেখে এখানকার ফৌজদারী 
আইন পৃথকভাবে রচিত হওয়! বাঞ্ছনীয় । এবং সেটা হওয় দরকার সরল, 
সোজা ও সহজবোধ্য । শাঁসক ও শাসিতদের স্থবিধার্থে তিনি বিচার পদ্ধতির 
সংস্কার দীবি করেন। ১৮২৭ সালে প্রবন্তিত জুরি আইনে সাম্প্রদায়িক বৈষম্য ফুটে 
গঠে। তাতে কোনও খ্টানকে হিন্দু, মুসলমান বা অন্য কোনও ধর্মীবলম্বী জুরি 
বিচার করতে পারতেন না। ১৮২৯ সালে এই ব্যবস্থার বিরুন্ধে প্রতিবাদ জানিয়ে 
পালাষেন্টের নিকট একটি স্মারকপত্র পাঠানো হয়। রামমোহন ছিলেন সেই 
আন্দোলনকাবীদের প্রধান প্রবক্তা । 


ব্রাম মোহন বায় ৪১ 


মুজির প্রত্যয় 


মানুষের সহজাত অধিকার ও বাক্তিস্বাধীনতায় রামমোহন বিশ্বীন করতেন । 
তার অধিকারতত্ব ভারতীয় ভাবধারার সামাজিক ও সার্বজনীন কল্যাণ-প্রত্যয়েই 
দানা বাধে । অবশ্ঠ ব্যক্তিস্বাধীনতা৷ ও সহজাত অধিকারের সমর্থনের সঙ্গেই তিনি 
সমাজসংস্কার ও শিক্ষার ক্ষেত্রে বাষ্রায়ত্ত প্রচেষ্টার পক্ষপাতী ছিলেন । প্রকাতিগত 
অধিকারের সঙ্গে সামাজিক প্রয়োজনের সাঁমপ্তস্ত বিধানপূর্বক মানবিক কল্যাণই 
ছিল তাঁর কাম্য, মূলতঃ তিনি ছিলেন মুক্তির পূজারী | তিনি লিখেছেন : 
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/স্জনী সত্তার নিরক্কুশ বিকাশ ও মুক্তির তিনি ছিলেন উদ্গাতা ; সকলকে দৃঢ় 
আত্মপ্রত্যয় অর্জনে উৎসাহ দিতেন। অযৌক্তিকতা ও কুসংস্কারের মূলে তিনি 
কুঠারাঘাত করেন। ব্যক্তি ও সমাজের মুক্তির সঙ্গেই জাতীয় মুক্তির চেতনাও 
তার মধ্যে যথেষ্ট পাওয়া যায়। ক্যালকাট] জারন্নীলের সম্পাদক বাকিংহামকে 
লিখিত এক পত্রে তিনি ইউরোপীয় ও শপনিবেশিক দেশগুলির মুক্তির অনিবার্ষতা 
সম্পর্কে ভবিস্তদ্বাণী করেন ।৩* গ্রীক ও নিয়পলিটানদের মুক্তির সংগ্রামকে তিনি 
অভিনন্দিত করেন । ১৮২ সালে নেপল্সে হ্বেচ্ছাতন্ত্র প্রতিষ্ঠার সংবাদে তিনি 
বিমর্ষ হয়ে পড়েছিলেন। স্পেনে সাধারণতন্ত্র প্রতিষ্ঠিত হবার পর রামমোহন 
কলকাতায় এক ভোজসভার আয়োজন করেন । ফরাসী বিপ্রবেরও তিনি ছিলেন 
অত্যজ্জ অনুরাগী । 

ভারতের জাতীয় স্বাধীনতার প্রশ্ন রামমোহনের আমলে অচিস্তনীয় ছিল। 
রাজনৈতিক বিষয়ে সাধারণ মানুষ তখন সম্পূর্ণ অজ্ঞ ওনিম্পৃহ। শিক্ষিত ও সচেতন 
সম্প্রদায়ও তখন দান। বীধে নি। লোকের মনে অরাজকতা! ও বিশৃব্খলার 
বিভীষিকা বিরাজ করত। তাদের তখন একমাক্র কাম্য ছিল স্থবিচার এবং 
জীবন ও ধনসম্পত্তির নিরাপত্তা । ইংরেজদের আসার পর থেকেই লোকে এই 
নিরাপত্তার আন্বাদ পায় । তাই মানুষ নির্বিশেষে সবার কাছেই ইংরেজরা ছিল 
শাস্তির দূত, মুক্তি অর্থে সামাজিক, রাজনৈতিক ও অর্থ নৈতিক ছুিপাক এবং 

তি 


৪২ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


নানাবিধ উৎপীড়ন থেকে নিস্তার । রামমোহনের কাছে যুক্তির প্রতায় ছিল 
তদুপরি আরও গভীর ও ব্যাপক । সে-চিস্তায় জাতি, সব্প্রদায় ও দেশের কোনিও 
সীমানা! ছিল না। আমেরিকা ফ্রান্স, ইতালী, স্পেন প্রভাতি সকল দেশের বিভিন্ন 
চরিত্রের মুক্তিসংগ্রামকে তিনি শুভেচ্ছ। জানাতেন। পশ্চিমী দেশগুলির গণ- 
তাস্থিক মুক্তি একদিন ভারতের শৃঙ্খলমোচন করবে বলে তার আশ! ছিল। 
আন্তর্জাতিকতা ও জাতিসংঘের চিন্তাও রাঁমমোহনের মনে অস্কুরিত হয়। 
দেশ যেখানে পরাধীন সেখানে গণতন্ত্র ও ব্যক্তিস্বাধীনতার প্রত্যাশ! অলীক । 
দেশের চরম ছুর্গতি ও অরাজকতা দুষ্টে রামমোহন ইংরেজদের আগমনকে স্বাগত 
জানিয়েছিলেন । তিনি মনে করতেন যে ইংরেজদের সংস্পর্শে এসে ভারত বেশ 
কিছু লাভ করেছে-_ বিশেষ করে ধর্মীয় সহিষু্তা, রাঁজনৈতিক বিধিব্যবস্থা 
এবং বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গী । শিবপ্রসাদ শর্মীর নামে লিখিত প্রবন্ধেও তিনি এ 
কথা বলেন । পরমেশ্বরকে তিনি কৃতজ্ঞতা জানান এই বলে : 
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রামমোহন বিলাতে সম্রাটের কাছে এক আজিতে বলেছিলেন যে মোগল- 
যুগে ভারতে হিন্দু ও মুসলমানরা যেসব স্থযোগস্থবিধা ও অধিকার পেত 
তা যেন ইংরেজ আমলে পুনঃপ্রতিষিত হয়। সেজন্যে তিনি বেশ কিছু সুপারিশও 
করেছিলেন। 
/£৮ যে-মানুষকে নবভারতের পথপ্রদর্শক বল! হুয় এবং ঘিনি অন্যান্য দেশের মুক্তি 
আন্দোলনের বিষয়ে উচ্ছ্বাস প্রকাশ করেছেন-_ সেই মাহুষই যখন এদেশে 
ইংরেজ-শাসনের যৌক্তিকতা প্রদর্শন করেন তখন কিছুট! বিন্ময়ের উদ্রেক করে । 
রামমোহন দেশকে ভালবাসতেন । নবীন ভারতের তিনি প্রথম স্থপতি । কিস্ত 
জাতীয় স্বাধীনতার দিক থেকে তীকে পুরোধারূপে স্বীকৃতি দিতে অনেকেই 
নারাজ । তাদের মতে-_ শিখ, মাবাঠ প্রভৃতি জাতি যখন ইংরেজদের বিতাড়নে 
কৃতসংকল্প সে-সময়ে তিনি ইংরেজদের আবাহন জানিয়েছেন ।০২ 


রামমোহন রায় ্ ৪৩ 


রামমোহনের সমর্থনে এ সময়ের রাজনীতি ও সমাজচিত্রের সঠিক বিঙ্গেষণ 
করলে দেখা যায় যে শিখ ও মারাঠাদের সংগ্রাম ভারতের ক্ষয়িষ সামস্ততান্ত্রিক 
শক্তি ও আধিপত্যের শেষ বিস্তার প্রচেষ্টা ছাড়া আর কিছু নয়__ মব্রিয় হয়ে 
তারা অস্তিত্ব ও আত্মরক্ষার চূড়ান্ত সংগ্রামে লিপ্ত হয় এবং সামস্ততান্ত্রিক শক্তির 
শেষ পরাজয় ঘটে সিপাহি বিদ্রোহে (১৮৫৭) | তার মধ্যে না ছিল জাতীয় 
আবেগ, না কোনও গণমুক্তির আদর্শ৩৩। ইতিহাসের কষ্টিপাথরে প্রতিক্রিয়াশীল 
ও ক্ষয়িষণ সেই সামস্ততান্ত্রিক শক্তির মাথা চাড়৷ দিয়ে ওঠাকে বুর্জোয়া গণতান্ত্রিক 
রামমোহন যে সমর্থন করবেন না সেকথা সহজেই অনুমেয় । তিনি বাক্‌সর্বন্ব 
রাজনীতির পরিণাম সম্পর্কেও নিশ্চয় সচেতন ছিলেন । জাতীয় স্বাধীনতার জন্তে 
যে প্রস্তুতির প্রয়োজন থাকে তার কোনও পরিচয় বা অন্কূল পরিবেশ ছিল না। 
রামমোহন চেয়েছিলেন অন্ধকারে নিমজ্জিত মুমূর্যু জনমনকে উদ্ভাসিত করতে। 
নিয়মতান্ত্রিক পদ্ধতিতে দেশের পুনরুজ্জীবনের তিনি প্রয়াসী হয়েছিলেন-_ 
সেদিক থেকে তাঁকে ভারতের প্রথম রাজনৈতিক মডারেট বলা যেতে পারে । 
গঁপনিবেশিক দেশগুলির স্বাধীনতা যে একদিন আসবে সে-প্রত্যয় তার ছিল। 
দেশের গঠনমূলক অত্যুন্নতির স্থবিধার্থে ই তিনি ইংরেজদের আবাহন জানান । 
ইংরেজদের বিরুদ্ধে প্রয়োজনে তীব্র সমালোচনা করতে তিনি পিছপাও হন নি। 
তিনি এদেশে অত্যাচারী ইংরেজের পরিবর্তে সদয়, শিক্ষিত ও ধনী ইংরেজদের 
বসবাস চেয়েছিলেন-__ যাতে প্রয়োজনীয় মূলধন বিনিয়োগের ছ্বারা এদেশে 
শিল্পবিপ্লব সাধিত হতে পারে । কিস্তু এদেশ থেকে মুনাফ। চালান দেওয়ার তিনি 
বিরোধী ছিলেন। ইংরেজদের 79006৬০1920 1)9919০0929-এর প্রথম কথাটিকে 
তিনি আবাহন করেন। 


সংবাদপত্রিরস্বাধীনতা 


স্বাধীন মতামত প্রকাশের অধিকারকে রামমোহন যে-গুকুত্ব দিয়েছিলেন তা 
পুর্বেই আলোচিত হয়েছে। ১৮২৩ সালে স্থপ্রিম কোর্টের নিকট লিখিত এক 
আঙজিতে দ্বারকানাথ ঠাকুর, হরচন্দ্র ঘোষ, গৌরীচরণ বন্দ্যোপাধ্যায়, প্রসন্নকুমার 
ঠাকুর ও চন্দ্রকুমার ঠাকুরের যুক্ত স্বাক্ষরসহ রামমোহন মুদ্রণের স্বাধীনতা দাবি 
করেন। তার সেই এঁতিহাসিক আজ্িপত্রটিকে অনেকে মিলটনেন্ন “আযারিও- 
প্যাজিটিকা'-র সঙ্গে তুলনা! করেন। মিলটন আরও ব্যাপক দৃষ্টিতে মননের 
সর্বাঙ্গীণ মুক্তি অর্থাৎ মতামত প্রকাশের সর্ববিধ মাধ্যমের হ্বাধীনত1 চেয়েছিলেন। 


৪৪ বাঙালীর বাষ্ট্রচিস্তা 


সেদিক থেকে রামমোহনের দাবি সংবাদপত্রের স্বাধীনতা বিষয়েই সীমাবদ্ধ । 
ঘটনাটির উৎপত্তি অস্থায়ী গভর্নর-জেনারেল জন আ্যাডামের সংবাদপত্রের 
[.109781705 85৪690 প্রবর্তনেই দেখা দেয়। তৎপূর্বে ভারতের অন্যত্রও মুদ্রণ- 
স্বাধীনতাকে ইংরেজরা খর্ব করে। 

উক্ত পত্রের মর্ম ছিল যে মন্ষাপ্রবৃত্তির উৎকর্ষ স্বাধীন চিস্তা ও মতামত 
প্রকাশের মধা দিয়েই ফুটে ওঠে। সে-ম্বাধীনতা রোধ কোনও আদর্শ সরকারেরই 
করা অন্ুচিত। সংবাদপত্রের স্বাধীন মতামত অপকাঁর তে করেই না, বরঞ্চ সেই 
অধিকার অব্দমনেই অপকার সাধিত হয়। তাছাড়া সংবাদপত্রের স্বাধীনতা 
সরকারকে শ্রদ্ধা ও আনুগত্য অর্জনে সহায়তা করে । 

এ আজি নাকচ হয়ে যাওয়ায় তিনি ইংলগ্ডে সম্রাটের কাছে আপিল করেন। 
কোর্ট অব ডিরেক্টর্সের সঙ্গে তার এ বিষয়ে দীর্ঘ বাদাচবাদ চলে । এমন কি 
বেন্টিঙ্ক, যিনি সহমরণ প্রথা রহিত করেছিলেন, তিনিও নিয়ন্ত্রণব্যবস্থাকে শিথিল 
করেন নি। মেটকাঁফ গভনর-জেনারেল হয়ে আপার পর এ-নিয়ন্ত্রণাদেশ 
প্রত্যাহার করেন (১৮৩৫)। 


বিশ্বজনীন মানবতা 


যুক্তি ও মুক্তির উদ্গাতা৷ রামমোহন ছিলেন বিশ্বজনীন মানবতন্ত্রে বিশ্বাসী। 
সহিষ্ণুতা, সাহচধ ও সৌহার্দের বন্ধনে তিনি বিশ্বমানবের সমন্বয় চেয়েছিলেন । 
অন্ধ ধর্মবিশ্বাস ও জড়তা থেকে মন ও আত্মার মুক্তিনাধন করে একদিকে তিনি 
যেমন নতুন সমাজ গড়তে চেয়েছিলেন, অন্যদিকে তেমনি স্বাধীন অথচ সুুসংবন্ধ 
বিশ্ব ভ্রাতৃত্বের প্রচার করেন । 

তুলনামূলক অধ্যাত্মবাদের চিন্তা তার মনে বিশ্বধর্মের বিশ্বাস সঞ্চারিত করে । 
পরব্রন্মের উপলব্ধিম্বূপ সকল আধ্যাত্মিক মতের মৌল আদর্শের সমন্বয়ে 
একেসশ্বরবাদকে তিনি সর্ববাদীসম্মতরূপে কল্পন। করেন৷ সামাজিক ও আধ্যাত্মিক 
সমন্বয়ের ক্ষেত্রে তাকে দাছু, কবীর, নানক, তুকারামের ভাব্ধারার উত্তরসাধক 
মনে করা যায়। 

সংস্কারমুস্ত মনের অধিকারী রামমোহন ছিলেন সর্বপ্রকার জাত্যভিমানের 
উর্ে; তাই তার অন্তরে বিশ্বজনীন ভাবাবেগ বিরাজ করত। তাঁর চোখে 
সমগ্র মানবজাতি একই সমাজভুক্ত-_ বিভিন্ন জাতি, উপজাতি ও সম্প্রদায়কে 
তিনি সেই সমাজের শাখা মনে করতেন । ১৮৩২ সালে তিনি ফ্রান্সের বৈমেশিক 


বামযোহন রায় ৪৫ 


মন্ত্রীকে যে পত্র দিয়েছিলেন তাতে তিনি বিভিন্ন দেশের মধ্যে রাজনৈতিক ও 
বাণিজ্যিক বিবাদের নিশ্পত্তিকল্পে একটি বিশ্বকংগ্রেস গঠনের সুপারিশ করেন।৪ 
এ সময়ে ইউরোপে চারটি রাষ্ট্র ধর্,, বাণিজ্য ইত্যাদি বিষয়ে যে সংঘ গঠন 
করেছিল তিনি তার সম্প্রসারণ কামনা করেন। রামমোহনের মানবতত্ত্রী ও 
বিশ্বজনীন হদয়াবেগ অনেকটা ডেভিড হিউমের আদর্শের সঙ্গে তুলনীয় 


চার : শিক্ষাচিন্ত। 


ইংরেজরা এদেশে আসার পর তারা যে শিক্ষাব্যবস্থার গ্রবর্তনে উদ্যোগী হন, 
তার রূপ ও পদ্ধতি সম্পর্কে বিস্তর বাদান্ুবাদ ঘটে । একদল ইংরেজের ইচ্ছা 
ছিল এদেশে টোলো শিক্ষাপদ্ধতি বজায় রাখা । এদের মধ্যে বো্বাইতে 
এলফিনস্টোন, মুনরো প্রমুখ ব্যক্তিরা মাতৃভাষায় শিক্ষাদানের পক্ষপাতী ছিলেন 
এবং এদেরই আর এক দল চাইতেন আরবী ও সংস্কৃত ভাষার মাধ্যমে শিক্ষার 
ব্যবস্থা। ওয়ারেন হেষ্টিংস ছিলেন শেষোক্ত দলের । মেকলে প্রমুখ ছিতীয় দলের 
অভিমত ছিল : 7770191) 1) 1010900. 800 001007 100% [)7118]) 10 699098) 11 
0010107) 10) 12007:819 800. 17) 17)6611906. রামমোহন এই দ্বিতীয় দলের সমর্থন 
করেন। আধুনিক ভাষা ও বিজ্ঞানশিক্ষার আশ্ড ব্যবস্থার তিনি সুপারিশ করেন। 
ভারতে ইংরেজী শিক্ষার প্রবর্তনকে তিনি স্বাগত জানান , এবং নিজের উদ্যমে 
যে ইংরেজী বি্ালয় তিনি স্থাপন করেছিলেন, এদেশীয়দের প্রচেষ্টার সেটাই ছ্ছিল 
সর্বপ্রথম । হিন্দু কলেজ প্রতিষ্ঠায় তিনিও ছিলেন অন্যতম উদ্যোক্তা । কলেজটি 
পূর্বে ইঙ্গ-ভারত বিগ্ভার 'মহাপাঠশালা” নামে পরিচিত ছিল। রামমোহন প্রাচ্য 
শিক্ষার পরিবর্তে সেখানে পাশ্চাত্য শিক্ষার পক্ষপাতী ছিলেন। ভারতীয় চিন্তা 
ও অধিবিষ্ভায় তার অদ্ধ! ও প্রচেষ্টা কিছু কম ছিল না। কিন্তু দেশের পশ্চাঁদপদ 
জনমনের সঙ্গে মানব প্রগতির সংযোগসাধনকল্পে চাইতেন পশ্চিমী শিক্ষা ও 
বিজ্ঞানচর্চার অবাধ সুযোগ | ১৮২৩ সালে লর্ড আমহাস্ট“কে লিখিত তার একটি 
পত্র দেশের শিক্ষার ইতিহাসে বিশেষ তাতৎপর্যপূর্ণ। তাতে তিনি শিক্ষায় বেকনের 
আদর্শ সমর্থন করে বলেন : 

| পচ 890 500 00850600015 09৩ 92108) 500 10 10০০ 


৪৬ বাঙালীর রাষ্রচিস্ত। 
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রামমোহন অবাধ অধিকার (1219597-18176 ) তত্ব সম্পূর্ণ বিশ্বাী ছিলেন 
না-_ বিশেষ করে একটি ক্ষেত্রে, সেটি হল শিক্ষা । জনশিক্ষাবিস্তারে তিনি 
সরকারি প্রচেষ্টার স্থপারিশ করেন। তিনি মনে করতেন যে দেশবাসীর নৈতিক, 
সামাজিক, সাংস্কৃতিক ও রাজনৈতিক বোধ ও চেতনার বিকাশ ও উন্মেষের 
জন্যে উপযুক্ত শিক্ষার আস্ত প্রয়োজন এবং সে বিষয়ে সরকারি প্রচেষ্টাই সর্বাপেক্ষা 
কাধকর । 


পাঁচ : আর্থনীতিক চিস্ত। 


রাষ্ট্রনীতির ন্যায় অর্থনীতির ক্ষেত্রেও বামমোহনের চিন্তা বাস্তব অবস্থা ও 
অভিজ্ঞতায় গড়ে ওঠে। বিভিন্ন রচনায় ছড়ানে। চিন্তাগুলির সমন্বয়ে তার তাত্বিক 
মনৌভাব প্রত্যক্ষ করা যায়। তার চিন্তাকে যেমন সমীজতান্ত্রিক বলে অভিহিত 
করা যায় না, তেমনি পুরোপুরি অবাধ বাণিজ্যের পক্ষপাতীও তাকে বল! যায় 
ন1। সম্পত্তির বাক্তিগত মালিকানায় তাঁর বিশ্বাস থাকলেও মনোভাব তার 
সবাংশে ব্যক্তিম্বাতস্ত্র্যে ঝোকে নি। কারণ অসহায় ও ছুংস্থ মানুষকে বক্ষার দাষিত্ 
সরকারের উপর বর্তায় বলে তিনি মনে করতেন। 

পৈতৃক সম্পত্তির অধিকারে কোনরূপ হস্তক্ষেপ যে অন্যায় সেকথা তিনি 
তার 4811705 ০ 810000৪8০৮৪: 400956:8] 7097” নিবন্ধে পরিষ্কার বলে 
দিয়েছেন। তিনি ছিলেন দায়ভাগ আইনের সমর্থক । 


রামমোহন রায় ৪৭ 


কর্নওয়ালিসের চিরস্থায়ী বন্দোবন্তের ফলে দেশের অর্থ নৈতিক ক্ষেত্রে যে 
বিপর্যয়ের সৃষ্টি হয় রামমোহন সে-সম্পর্কে অবহিত ছিলেন । ভূম্বামীদের স্থবিধার্থে 
তাঁর মতামত বাক্ত হয়েছে মনে করা ভুল । জনকল্যাণ চিস্তাই তার মানসপটে 
ক্রিয়াশীল থাকত । তিনি সাধারণ মানুষকে জমিদারের দাপট থেকে রক্ষা করতে 
চেয়েছিলেন । চিরস্থায়ী বন্দোবস্তে কুষক ও খেতমজুররা যাঁতে বঞ্চিত না হয় 
সে-বিষয়ে তিনি কর্তৃপক্ষের দৃষ্টি আকর্ষণ করেন। ভূমিবাবস্থার প্রশাসনে সরকারের 
সরাসরি অনুপ্রবেশ তিনি পছন্দ করতেন না; কাঁরণ তাঁতে অনুমিত উৎপাদন 
বৃদ্ধিজনিত অধিক রাজন্ব আদায় হওয়াট। অনিশ্চিত। খাস জমিই সরকারি 

অব্যবস্থার পরিচায়ক | তাই তিনি বলেছেন : ৪5৪: 208, 1৪ 0716150 10 
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00818891887), 1৩৬ মধ্যম্বত্ব ব্যবস্থাকে তিনি সমর্থন করতেন-__ তাতে রাঁয়ত- 

ওয়ারী প্রথার পরিবর্তে জমিদারী প্রথার প্রতিই তাঁর আকর্ষণ দেখা যায়। 

অবশ্য জমিদারদের অত্যাচার থেকে নিরীহ প্রজাদের রক্ষার বিষয়ে তিনি 
সরকারি হস্তক্ষেপ দাবি করেন। 

চাষীর ছুঃসহ দারিজ্র্যে তিনি বিচলিত হয়ে পড়তেন। তাই তিনি জমিদারদের 
খাঁজনা বৃদ্ধির অধিকারকে সমর্থন করেন নি এবং জমিদারদের উপর আরোপিত 
করের ত্রাস হওয়া প্রয়োজন বোধ করতেন । উদ্দেশ্য, যাতে অনুপাতে সাধারণ 
প্রজারা উপকৃত হয়। তাতে সরকারের আয় কমে যাওয়ার আশঙ্কা প্রসঙ্গে তিনি 
বলেন: 

১. বিলাস দ্রব্যের উপর এবং অত্যাবশ্যকীয় নয় যেসব বস্ত সেগুলির উপর 
অধিক কর আরোপ ।** 

২. রাজন্ব বিভাগের ব্যয় সংকোচন । হাজার, দেড় হাজার টাকার বেতনের 
ইউরোপীয় কালেক্টরের পরিবর্তে তিন চার শো,” টাকার বেতনে ভারতীয় 
কালেক্টর নিয়োগ হওয়| বাঞ্ছনীয় । প্রজাদের খাজন] কমে গেলে তারা সন্তুষ্ট 
থাকবে । ফলে সরকারের প্রশাসনিক নৈপুণ্য দুঢ় হবে ।৩৮ 

৩. স্থায়ী সেনাবাহিনীর পরিবর্তে স্থনিক রক্ষীদলের ব্যবস্থা হলে ব্য়-সংকোঁচ 
ছাড়াও জনসাধারণের সাহচর্য ও আনুগত্য বৃদ্ধি পাবে ।২৯ 
বিলাতে সিলেক্ট কমিটির কাছে সাক্ষ্যদানকালে (১৮৩০ ) বাঁমমোহন এদেশ 

থেকে কি বিপুল পরিমাণ অর্থ ইংলগ্ডে নিঃসারিত হয়ে যায় তাঁর একটা তথ্য- 
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৪৮ বাঙালীর রাইঈচিস্ত। 


00৮91101176 01 70019 নিবন্ধে তার সেই বক্তবাটি পাওয়া যায় । বিকল্প পন্থা 
হিসাবে তিনি এদেশে ইংরেজদের বসবাসের স্থপারিশ করেন $৭* যাতে এ-অর্থ 
আর দেশের বাইরে চলে না যাঁয়। বিষয়টি তখন খুবই বিতর্কমূলক ছিল। 
এ-সম্পর্কে ১৮২৯ সালের ১৫ই ডিসেম্বর টাউন হলে অনুষ্ঠিত এক সভায় ইংরেজদের 
ভারতে বসবাসের প্রস্তাবটিকে সমর্থন জানিয়ে রামমোহন বলেছিলেন : 
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ফলে বামমোহনের বিরুদ্ধে প্রচণ্ড সমালোচন। শুরু হয়। বস্ততঃ রামমোহন 
বিলাঁতের চাষী ও শ্রমিকদের এদেশে আসার আহ্বান জানান নি। তিনি 
চেয়েছিলেন বিলাতের শিল্পনিপুণতা ও মূলধনের আমদানি । উচ্চজ্ঞানসম্পন্ন 
ইংরেজদের আগমনে এদেশের শিল্পোয়ন্নয়ন প্রচেষ্টা ত্বরান্বিত হবে। ইংরেজরা 
এদেশের কৃষিপদ্ধতির উন্নতি এবং যন্ত্রশিল্পের বিস্তার সাধন করবে । তাছাড়া 
তাদের সান্নিধ্যে এদেশের অধিবাসীরা রাজনৈতিক অধিকার ও চেতন! লাভে 
সমর্থ হবে এবং তাঁদের মারফত ভারতের শাঁপন ব্যবস্থা! সম্পর্কে জনসাধারণের 
অভাব-অভিযোগ ও অসস্তোষগুলি সহজে বিলাতের কর্তৃপক্ষের গোচরীভূত 
হবে ।৪২ 

ইস্ট ইত্ডিয়া কোম্পানি এদেশে ব্যবসাবাণিজ্যের একচেটিয়া! অধিকার ভোগ 
করছিল। কৃষির ক্ষেত্রে তাদের আংশিক ভাগিদার ছিল এদেশের জমিদারর]। 
উভয়ের মধ্যে গড়ে ওঠে গভীর আতাত । উভয়ের এই একচেটিয়া স্বত্ব নষ্ট করে 
দেবার একমাত্র ক্ষমতা ছিল অন্তান্য ইংরেজ বণিকদের। তাদের সাহায্যেই বাংলা 
তথা ভারতের অর্থ নৈতিক ও সামাজিক কাঠামোর পরিবর্তন ছিল ইতিহাসের 
নির্দেশ । রামমোহন সেই নির্দেশ অনুভব করতে সক্ষম হন ।৪৩ 

সমসাময়িককালে নীলকরদের বিরুদ্ধে একটা তীব্র আন্দোলন স্থ্ি হয়েছিল। 
জমিদাররা নীলকরদের অত্যাচারকে সর্বসমক্ষে তুলে ধরে নিজেদের দুদ্কৃতি 
ঢাকবার চেষ্টা করত। নীলকরদের মধ্যে যেটুকু উঁদার্য ছিল তার একটুও এদেশের 
জমিদীর শ্রেণীর মধো দেখা যেত না। নীলকবুর! মানুষকে খাটালে মজুরি দিত 
_যেটা জমিদারদের ছিল চক্ষুশূল। ইংরেজদের আগমন ও বসবাস বৃদ্ধি পেলে 
কাযেমী স্বার্থে ঘা পড়বে এই আশঙ্কায় জমিদারর! রামমোহনের প্রস্তাবকে নিন্দা 
করে। রামমোহন কোম্পানি ও জমিদারদের একচেটিয়া স্বত্বে কুঠারাঘাত করে 


রামমোহন বায় ৪৯ 


অবাধ বাণিজ্যের প্রচলন স্থুপারিশ করেন। কোম্পানি অন্তান্ত ইংরেজদের 
অনুপ্রবেশের বিরোধী ছিল।৪৪ 

বাংল! দেশে নীলচাধের শ্রীবৃদ্ধি ঘটে ফরাসী বিপ্লবের পর সেপ্ট ভোমিনিগে! 
থেকে আমদানি বন্ধ হয়ে যাবার ফলে । খরচখরচ1 বাদ দিয়ে নীলচাষ থেকে 
বছরে ৩৬ লক্ষ পাউণ্ডের মত বৈদেশিক অর্থাগম হত। কিন্তু যেসব ইউরোপীয়ান 
এঁ সময় নীলচাষ করতে আসত তারা কোনও মূলধন আনত না। তারা ভারতীয় 
অথবা কোম্পানির চাকুরে কিংবা স্থানীয় অন্যান্ত খণদ্ানকারী এজেন্টদের কাছ 
থেকে মূলধন কর্জ করে কারখানা স্থাপন করত ।৪« রামমোহন চেয়েছিলেন যে 
যেসব ইউরোপীয়ানের শিক্ষা উন্নত চরিত্র ও মূলধন আছে তাদেরই শুধু এদেশে 
বসবাসের অন্থমতি দেওয়। দরকার । 

লগ্ডনের এক পত্রিকায় প্রকাশিত রামমোহনের একটি প্রবন্ধে এদেশে 
ইংরেজদের বসবাসের ভাল ও মন্দ উভয় দ্িকই দর্শানো হয় । তিনি বলেন যে 
প্রস্তাবটিকে সাঁবধানতার সঙ্গে বিচার করে দেখা উচিত। ইংরেজদের সহযোগিতায় 
বামমোহন এদেশে যে অবাধ বাণিজ্য ও শিল্পবিপ্রবের পত্তনে অগ্রণী হন তাঁকে 
এখানকার বুর্জোয়! গণতান্ত্রিক বিপ্লবের স্বত্রপাঁত বলে মনে করা যাঁয়।৪৬ 


ছয় : উপসংহার 


ইংরেজরা আসার পর পাশ্চাত্য প্রভাবে ভারতীয় সমাজের বহু শতকের নিশ্চলতায় 
গতি সঞ্চারিত হয়েছিল। পশ্চিমী উদারতন্ত্রী আদর্শ ইংরেজী শিক্ষার মাধ্যমে 
এদেশের নিপ্রাণ সমাজ ও মননজীবনকে উজ্জীবিত করে তোলে । তারই ফলে 
দেখা দিয়েছিল উনিশ শতকের ভারতীয় নবজাগরণ। 

রাজা রামমোহন ভারতীয় নবজাগরণের পথিকৃৎ্রূপে অভিহিত । পশ্চিমী 
সংস্কৃতিকে তিনি আবাহন জানিয়েছিলেন, ইতিহাস-ভূগোলের গঞ্ডিকে বিশেষ 
প্রাধান্ত দেন নি। কিন্ত একাধারেই তিনি যুক্তির অনুসারী ও ভক্তির সাধক 
ছিলেন। সমাজ ও বাষ্্রচিস্তায় তিনি যুক্তি ও উদ্দারতত্ত্রী মনোভাব পোষণ 
করতেন। সেইসঙ্গে প্রাচীন ধর্মাদর্শের যুক্তিসম্মত সংস্কারও ছিল তাঁর কাম্য। 
ফলে তার ভূমিকা হয়ে পড়ে ছিধারায় বিভক্ত । যুক্তিবাদী ও উদারতন্ত্রী রামমোহন 


৫ ও বাঙালীর বাষইচিস্তা 


বৈদাস্তিক আধাত্মিকতার প্রচারে উদ্যোগী হয়েছিলেন; যার মূলে রয়েছে 
অতিগ্রাত ও বিশ্বীতীত পরম সত্তা এবং যেখানে বিশ্বাসের বেদীমূলে যুক্তি 
উৎসর্গাীরুত। বৈদাস্তিক চিন্তায় মানবিকতার স্থান গৌণ, জাগতিক মিনি 
অস্তিত্বই অকিঞ্চিৎকর । 

প্রাচীন ভারতে বৈদিক চিস্তার সমান্তরাল ধারায় বস্তবাদী মানবততস্তী 
আদর্শেরও বিশেষ অবস্থান ছিল; যাঁর পরিণতি ঘটে বৌদ্ধ ভাববিপ্লবে। 
আধ্যাত্মিকতা অপেক্ষা নৈতিকতাই ছিল বৌদ্ধধর্মের ভিত্তি; প্রগতির বাহক 
বণিকশ্রেণীর প্রতি ছিল তাঁর সহৃদয় মনোভাব । কিন্ ধুক্তি ও এঁহিক প্রতায়ের 
সঙ্গে বৌদ্ধদের নির্বাণতত্ব সঙ্গতিহীন | এই অস্তর্বিরোধ ও তার সুযোগে ব্রাহ্ষণ্য- 
অেণীর পুনরাধিপতো বৌদ্ধধর্ম খর্ব হয়ে পড়ে । ইউরোপেও একসময় খ্রীষ্টান 
চার্চের আধিপত্ো যুক্তিবাঁদী-মানবতন্ত্ী প্রাচীন গ্রীক জীবনাদর্শ চাপা পড়ে 
গিয়েছিল। প্রায় সহম্রবছরকাঁল পর চতুর্দশ শতকে আরবের একদল পণ্ডিত লুপ্ত 
গ্রীক আদর্শকে পরিপু্ করে ইউরোপে পৌছিয়ে দেন। তারই 'প্রভাঁব ও প্রেরণায় 
ইউরে পের মননজীবন সবক্ষেত্রেই নবীনতার স্পর্শ লাভ করে । যুক্তিনিষ্ট স্বাধীন 
চিন্তা ও নতুন চেতনায় সেখানকার স্থ্টিশক্তি জেগে ওঠে । প্রতিষ্ঠিত হয় মানুষের 
সার্বভৌমতা, যাকে এককথায় বেনের্সাস বলা হয়ে থাকে । পরে খ্রীষ্ধর্মের সংস্কার 
ও পুনঃপ্রতিষ্ঠাকল্লে “রিকর্মেশন'-আন্দোলন দেখা! দিয়েছিল; তাঁতে রেনেসীস- 
ধর্মী আদর্শ খর্ব হয়ে পড়ে। রিফর্মেশন-আন্দৌোলনের ব্যর্থতীয় যুক্তিবাদী- 
মানবতন্ত্রী আদর্শ আবার নতুন '্রাণবেগ লাভ করে। বৈজ্ঞানিক চিন্তার 
ক্রমপ্রসারে ঈশ্বরের স্থান হয় অবনমিত 

উনিশ শতকের ভারতীয় নবজাগরণও ইউরোপীয় রিফর্মেশন আন্দোলনের 
সমগোত্রীয় বলে মনে করা হয়। রামমোহনের ভূমিকা লুথার ও ক্যালভিনের 
সঙ্গে তৃলনীয়। ভারতে নবাঁগত পাশ্ান্ত্য সংস্কৃতি নিষ্ষল হয়ে যায় দেশের তৎ- 
কালীন চিন্তানীয়কদের অস্তবিরৌধের ফলে। রামমোহন, বঙ্কিমচন্দ্র, বিবেকানন্দ 
যুক্তিবাদী হয়েও বৈদাস্তিক আধ্যাত্সিকতাকে পরিহার করতে পারেন নি। 
মধাযুগের “কাথলিক' ইউরোপ '্্রটেস্টাণ্ট" রিফর্ষেশনে পরিমাজিত হয়েছিল ; 
মধ্যযুগের ভারত উনিশ শতকের বৈদাস্তিক রিফর্মেশনে পরিশোধিত হয় ।৪* 

বামমোহনোত্তর ভারতে বেনের্সীলের যে-অবিমিশ্র লক্ষণ দেখা দেয় তা 
হয়েছিল স্বর্লকালস্থায়ী। ভারতের সমাজ ও মননজীবনে পশ্চিমী সংস্কৃতির 
সংঘাত সঞ্াত তরঙ্গ এদেশের সংস্কাবাচ্ছন্ন উপকূলে প্রত্যাহত হয়ে ফিরে যায়। 


বামমোহন রায় এ 


এর কারণ অবশ্য সবটাই বিদেশাগত আদর্শের সঙ্গে এদেশের আদর্শগত সংঘাত 
নয়। নবীনাদর্শে উদ্দ্ধ নব্যশিক্ষিতদের স্বদেশী এঁতিহের উপর অস্তরোপচারও 
তার অন্তম কাঁরণ। তীঁদের উগ্র বিজাতীয় মনোভাব এবং খ্রীষ্টান পাদরি ও 
বিদেশী শানকদের অবজ্জার আচরণ এদেশের আত্মাভিমানে আঘাত করে। 
তাই রামমোহন থেকে বন্ধিম বিবেকানন্দ পর্যস্ত সবাই দেশগোৌরববোধ প্রতিষ্ঠা- 
কল্পে স্বদেশের প্রাচীন ভাঁবভাগাঁর থেকে উপকরণ আহরণ করেছিলেন । 

ইউরোপীয় রেনে্সীসের চিস্তানায়করা যে সবাই সর্বাংশে নাস্তিক ছিলেন 
তা নয়। তবে তাঁরা মানুষকেই দিয়েছিলেন প্রাধান্য । সেখানেও অধ্যাত্মবাদী 
জীবনবিমুখ চিন্তার সঙ্গে ইহলৌকিক মাঁনবতন্রী দৃষ্টিভঙ্গীর টানাপড়েন চলেছিল 
কয়েকশো বছর ধরে । ইউরোপের পাঁচশো বছরের অভিজ্ঞতায় ল্ধ জ্ঞানরাশি 
ভারতভূমিতে হঠাৎ এসে পড়ায় চোখ ধাঁধিয়ে যাবারই কথা ; বিশেষ করে 
একটা সংস্কারাচ্ছন্ন দেশে বেশ পরিবর্তন সময়সাপেক্ ব্যাপার । উনিশ শতকের 
ভারতীয় নবজাগরণে ইহবিমুখ ও আধাত্মিক চিস্তার সঙ্গে ইহমুখীন বস্তবাদী 
মানবতাবাদের দোটানা দেখা যায়। 

রামমোহন শাস্ব মাঁনতেন। সেইসঙ্গেই অবশ্য একথাও বলতেন যে শাস্ত্ার্থ 
নির্ধারণে বিচারের অধিকার আছে। তিনি নিজে কোনও ধর্মের প্রবর্তন করেন 
নি। প্রাচীন ধর্মাদর্শের যুক্তিসম্মত সংস্কার ও পুনঃপ্রতিষ্টাই ছিল তার লক্ষ্য । 
সত্য নির্ণয়ে ইউবোপীয় যুক্তিবাদের আদর্শে পুরোপুরি নিজ অভিমতের উপর 
নির্ভর কিংব1 আধসমাজীর্দের মত বেদকেই একমাত্র প্রামাণিক শাস্ত্র বলে গ্রহণ 
করেন নি। তন্ত্র, পুরাণ এবং ইহুদী, খ্রীষ্টান ও মুসলমানদের ধর্মগ্রস্থকে ও প্রামাণ্যের 
মর্যাদা দেন । যুক্তির সাহাঁ্যেই হিন্দুধর্মকে বাহা আচার ও অনষ্ঠানসবম্বতা থেকে 
মুক্ত করে বাক্তিমনের বুদ্ধিদীপ্ত অস্তর্লোকে প্রতিষ্টাদানই ছিল তার অভিপ্রায়। 
এই যুক্তিনিষ্ঠার সঙ্গে মিলিত হয় তার ব্যক্তিস্বাতন্ব্যবোধ। হিন্দুধর্মের পরিমার্জনা 
যেমন তাঁর কাম্য ছিল, তেমনি জীবনের অন্ুধ্যান ছিল বাহ আচারাম্ষ্ঠানমুক্ত 
সকল ধর্মের বিশ্বজনীক্ন অন্তর্ধাধুর্ধের ভিত্তিতে বৈশ্বিক মানবধর্ষের €(07753185] 
চ১6118100 ) প্রবর্তন । তাঁর যুক্তিনিষ্ঠ ব্যক্তিম্বাতক্ত্যের সঙ্গে বিশ্বজনীন মানব্তার 
পরিমিশ্রণ ঘটে । 

আধুনিক ভারতের অন্যতম রূপকার বামমোহন ছিলেন প্রাচীন ও নবীন 
ধারার সেতুবন্ধন্বরূপ। যুগ যুগ ধরে ভারতের মাটিতে বহু জাতির পদার্পণ ঘটেছে। 
উদ্ভব হয়েছে নাঁনা ভাব, ভাষা, ধর্ম ও সংস্কৃতির-__ দেখা! দিয়েছে তানের এঁক্য- 
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বিধানের সমস্তা | নানক, কবীর, দাছু প্রমূখ সাধকেরা এই বিচিত্রধারার সমন্বয় 
সাধনে ব্রতী হন। ইংরেজরা এদেশে আপার পর অনুরূপ এক সাংস্কৃতিক 
জটিলতা দেখা দেয়। রামমোহন তার সামগ্রন্ বিধান করে নবাগত জীবনাদর্শকে 
আবাহন করেন। তমসাচ্ছন্ন দেশকে অজ্ঞতা, প্রথাপীড়ন ও অবক্ষয় থেকে তিনি 
উদ্ধারের প্রয়ামী হণ। জনমনে ধর্মভাব ও নব্যসংস্কৃতির স্থুর সংযোজন করে 
তিনি এক নতুন একতান স্থ্টি করতে চেয়েছিলেন । | 

অষ্টাদশ শতকের ইউরোপে উদারতন্ত্রী ভাবধার! যে-শ্রেণীর নেতৃত্বে ছড়িয়ে 
পড়ে সে-শ্রেণী ছিল নবোডুত বুজৌয়া শ্রেণী । ক্ষয়িষণত অনাচারা্ছন্ন মধ্যযুগের 
সমাজব্যবস্থাকে এই নবোদ্ভুত শ্রেণী নতুন চেতনায় উদ্দীপিত করে। উৎপীড়িত 
মান্ষকে তারা মুক্তি ও নতুন সমাজব্যবস্থার নিশানা দেখায় । ব্রিটিশ বণিকদের 
আবিভাবে এদেশেও অনুরূপ একটি শ্রেণার উদ্ভব হয়। রামমোহন ছিলেন সেই 
শ্রেণীর অন্তগত। তার আমলে অবশ্য নগরকেন্দ্রিক ও বাণিজ্যন্বার্থান্থিত সংকীর্ণ 
এ-শ্রেণী সুম্পষ্ট সামাজিক শ্রেণার (9০০:৪] 01888 ) রূপ নেয়নি । তাদের গোঠী- 
চেতনাও ছিল অবিকশিত। রামমোহন ও তার অন্ুগামীরা অবাধ ব্যক্তি- 
স্বাধীনতায় বিশ্বাসী ছিলেন । ধর্মক্ষেত্রেও যেমন অর্থনীতিক্ষেত্রেও তেমনি তার! 
ব্ক্তিথাধীনতার পক্ষপাতী ছিলেন । রামমোহন আধ্যাত্মিক ক্ষেত্রে জীবনবিমুখ 
সন্যাস ও বৈরাগ্যের সমর্থন করতেন না। তিনি ও তার সহযোগিদের বিলাস ও 
ভোগের জীবন পাশ্চান্ত; বুজোয় বাক্তিস্বাত্ত্রের সমগোত্রীয় । তাদের ভোগ- 
বিলাম অবশ্য সময়, শ্রম, অর্থ ও বস্তর পরিমিত ব্যবহারসাঁপেক্ষ ছিল-_ 
রাজারাজড়াদের সীমাহীন অমিতব্যয়িতার মত নয়। নানাবিধ উৎসবাহষ্ঠানে 
অর্থ, সময় ও শ্রমের অপচয় নিবারণার্থে তাই তার] ধর্মপীধনাকেও করে তোলেন 
ব্যক্তিগত ও পরিমিত সময়নিদিষ্ট ।০৮ 

“ব্রাষ্ট্রচিস্তায় তিনি এদেশে আধুনিকতার স্ত্রপাত করেন সেকথা আগেই 

আলোচিত হয়েছে। পাশ্চান্তের বিজ্ঞানসাধনার সঙ্গে সেখানকার বাষ্ট্রচিস্তারও 
তিনি সমধিক গুণগ্রাহী ছিলেন। নিজন্ব কোনও রাষ্ট্রতত্ব তিনি উদ্ভাবন করেন 
নি। ইউরোপীয় লিবার্যাল আদর্শ তার চিন্তায় প্রতিফলিত হয়। ভারতের 
উত্তরকালীন সংসদীয় গণতন্ত্রের বীজ তার খঈনেই প্রথম উপ্ত হয়েছিল । দেশের 
মডারেট রাজনীতির তিনিই ছিলেন পুরোগামী । 

সক্রিয় রাজনীতিতে তার গুরুত্বপূর্ণ ভূমিক থাকলেও রাজনীতি তার মনের 
বিচরণক্ষেত্র ছিল না ।“রাষ্ট্রবিপ্নবের প্রথম ও প্রধান উপাদান সমাজবিপ্রবেই তার 
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অধিক প্রবণতা দেখা যায় । সাধারণতন্ত্রী আদর্শে অন্নপ্রাণিত হলেও রাজতন্ত্রেও 
তাঁর সান্গরাগ আগ্রহের পরিচয় পাওয়া! যায় । সমাজতন্ত্রবাদের প্রথম প্রবক্তা 
হিসাবে বিবেচিত রবার্ট ওয়েনের সান্নিধ্যে তিনি এসেছিলেন; কিন্তু তাতে তিনি 
বিশেষ প্রভাবিত হন নি। রাজনৈতিক গণতন্ত্রের সঙ্গে সামাজিক গণতন্ত্রেরও 
যে প্রয়োজন আছে সে-বিষয়ে তিনি যথোচিত সচেতন ছিলেন | দেশের রাজ- 
নৈতিক স্বাধীনতার প্রশ্ন তীর মনে প্রচ্ছন্নভাবে থাকলেও সে-সম্পর্কে সুম্পষ্ট 
চেতনা বা সক্রিয় ভূমিকা কিছু ছিল না। তিনি বিশ্বাস করতেন, পাশ্চান্তের 
বাষ্্রসমূহ ্বাধীনতা! অর্জন করলে তবেই ভারতের স্বাধীনতা অর্জন সহজ ও সম্ভব 
হবে। এবং তখনই সারা বিশ্বের স্বাধীন জাতিসমূহ আত্মীয়তা বন্ধনে আবদ্ধ 
হবে। কেবল পঞ্চায়েতী শ্থয়ংসম্পূর্ণতা কিংবা দেশগত আত্মনির্ভরতাই নয়, 
ভৌগোলিক সীমানা অতিক্রম করে আস্তর্জতিক সংঘবদ্ধতার চিস্তাও তাঁর মনে 
উদ্দিত হয়। তাঁর সময়ে দলীয় রাজনীতি তো! দ্বরের কথা জাতীয় চেতনাও 
দেখ! দেয় নি। অর্থ নৈতিক বিধিব্যবস্থার উন্নয়ন, মু্রণ-ম্বাধীনতা! অর্জন, নারীর 
সামাজিক মুক্তিসাধন, শিক্ষাবিস্তার প্রভৃতি প্রচেষ্টা তার প্রদীপ জালার আগে 
সলতে পাকানোর মত। কার্ধতঃ সবারই ভাবভূমিতে ভূমিষ্ঠ দেশের পরবর্তী- 
কালের চিন্তানায়কর একক ও সংঘবদ্ধভাবে দেশের সামাজিক চেতনার পরিপুণ্টি 
সাধন ও রাষ্ট্রীয় কর্মতৎপবরতায় গতি সংযোজন করেন 18৯ « 
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৩. সৌম্যেন্্নীথ ঠাকুর । “ভারতের শিকল্প-বিপ্রব ও রামমোহন” । ১৯৬৩, পৃ ১১৪। 

৪. মিঃ গর্ভন নামক এক বন্ধুকে লিখিত রামমোহনের এই চিঠিটি তার মৃত্যু 
পর বিলাতের 'এথেনিয়াম” পত্রিকায় ১৮৩৩ সালের ৫ অক্টোবর প্রকাশিত 
হয়। চিঠিটিকে রামমোহনের জীবনীকার শ্রমতী কলেট জাল বলে 
অভিহিত করেছেন; যদিও তার এই অন্মানের স্বপক্ষে কোনও কারণ 
তিনি দেখান নি। মাঝ্স ম্যুলার প্রমূখ পণ্ডিতবর্গ এই চিঠিটিকে একেবারে 
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এক : ভূমিকা 

হরপ্রসাদ শাস্ত্রী বলেছেন যে বাংলার যুবমানসে পাশ্চাত্য দৃষ্টিভঙ্গী ও চিন্তাধারার 
প্রথম প্রবর্তক হলেন অক্ষয়কুমার দন্ত।১ তৎকালীন বুদ্ধিজীবীদের মধ্য তিনি 
ছিলেন নিখাদ বস্তবাঁদী। রামমোহন যখন বিলাত যাত্রা করেন তখন অক্ষয়- 
কুমারের বয়স দশ। রামমোহনোত্তর বাংলার দার্শনিক বিপ্লবীদের (117110500%3- 
08] 739010818) মধ্যে অক্ষয়কুমার অগ্রগণ্য । তিনিই বামমোহনের শ্রেষ্ঠ ও 
সার্থক উত্তরসাঁধক । রামমোহনের মৃত্যুর পর ব্রাহ্মসমাজের চিস্তা ও আদর্শ ছুটি 
ধারায় প্রবহমান ছিল। এর ভক্তিবাদী দিকটির প্রধান পথিক ছিলেন মহর্ষি 
দেবেন্দ্রনাথ, আর যুক্তিবাদী পথে অগ্রসর হয়েছিলেন অক্ষয়কুমার | 

নবদ্বীপ থেকে মাইল চারেক দূরে চুপী গ্রামে অক্ষয়কুমারের জন্ম । এ বছর 
আর একজন ম্মর্ণীয় পুরুষ জন্মগ্রহণ করেন; তিনি অক্ষয়কুমারেরই পরব্র্তী 
জীবনের বন্ধু ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর | দশ বছর বয়সে কলকাতায় আসার পর 
অক্ষয়কুমারের ইংরেজী শিক্ষা শুরু হয়। উনিশ বছর বয়সে পিতার মৃত্যু হলে 
অর্থাভাবে তার ছাত্রজীবনের পরিসমাপ্তি ঘটে। “তাহার জ্ঞানার্জনম্পৃহ! এত 
অধিক ছিল যে", পরিণত বয়সে “তিনি ছাত্রদের সহিত একত্রে মেডিকেল 
কলেজে ১ম বর্ষে রসায়ন ও ২য় বর্ষে উত্তিদ-বিষ্ভা বিবয়ে শিক্ষালাভ করেন । 
তাহার পর তিনি জর্মনভাষা ও ভূতত্ববিষ্ভার অস্থশীলন করেন? ।* 

এই সময়ে ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্তর সঙ্গে তার পরিচয় হয়। ঈশ্বরচন্দ্র অক্ষয়কুমারকে 
সংবাদ প্রভাকরের লেখকগোঠীর অস্ততূক্ত করে নেন এবং তিনিই মহর্ষি দেবেন্র- 
নাথের সঙ্গে অক্ষয়কুমারের সংযোগ ঘটিয়ে দেন। অক্ষয়কুমার দেবেজ্রনাথের 
তব্ববোধিনী-সভার সঘন্ড সনোনীত হন (১৮৩৯) এবং পরের বছর তত্ববোধিনী 
পাঠশালায় শিক্ষকতা শুরু করেন। তিনি পড়াতেন ভূগোল আর পদার্থবিদ্যা । এ-ছই 
বিষে তিনি ছুটি গ্রন্থ রচনা! করেছিলেন । তত্ববোধিনী পাঠশাল। হুগলী জেলার 
বাশবেড়েতে স্থানান্তরিত হলে অক্ষয়কুমার এ কাজে ইন্তফা দিয়ে বন্ধু গ্রসককৃষার 
ঘোষের লঙ্গে “বিভাদর্শন' (১৮৪২) নাষে একটি মাসিকপত্র প্রকাশ করেন। 
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পঞ্জিকাটি মাস ছয়েক বেরিয়েছিল। ১৮৪৩ সালের ১৬ আগস্ট দেবেন্্রনাথের 
উদ্ভোগে “তত্ববোধিনী পত্রিকা? প্রকাশের প্রাক্কালে বিদ্যাসাগর, রাজেন্দ্রলাল 
মিত্র প্রমুখ পাঁচজন সদশ্যকে নিয়ে একটি কমিটি গঠিত হয়। অক্ষয়কুমার তার 
অন্যতম সহ-সচিব হন। লিখিতভাবে ১৮৪৬ সাল থেকে এ-পত্রিকার সম্পাদক 
হলেও বন্তত: গোড়া থেকেই তিনি তত্ববৌধিনী পত্রিকার সম্পাদনা করতেন। 
তত্ববোধিনীর উদ্দেশ্ঠ ছিল £ 'পদীর্ঘবিদ্যা, রসায়ন, প্রাকৃতিক ইতিবৃত্ত, নান 
পুরাবৃনু, ধর্শনীতি, স্বদেশীয় সামাজিক ব্যবস্থা, জ্যোতিষ, শারীরস্থান, শাবীর 
বিধান" প্রভৃতি বিষয়ের আলোচনা । সমকালীন বাংলাদেশের সাংস্কৃতিক জীবনে 
এই পত্রিকার ভূমিক। ছিল খুবই গুরুত্বপূর্ণ । 

তববোধিনী পত্রিকা সম্পাদনার দায়িত্ব প্রথম বারো বছর (১৮৪৩-৫৫) 
অঙ্ষয়কুমারের উপর ন্থাস্ত ছিল। এ পত্রিকাতে অক্ষয়কুমারের গ্রন্থাকাঁরে প্রকাশিত 
ছাড়াও বহু মুলাবান নিবন্ধ প্রকাশিত হয়। অবাধ জ্ঞানার্জনস্পৃহা, দেশের 
প্রতি, বিশেষত: দারিদ্রাক্রিষ্ট রুষকদের প্রতি দরদী মনোভাব এবং দেশবাসীর 
দুঃখমোচনে রাষ্ট্রের ভূমিকা ও সম্ভাবন৷ সম্পর্কে তার দৃষ্টিভঙ্গীর পরিচয় এসব 
রচনাগুলিতে পাওয়া যায়। সমাজকে তিনি বিচার করতেন জৈব (0:88710) 
প্রতায়ে । শিক্ষা ও বাষ্্রপরিচালনার বিষয়ে তিনি গ্রীক দার্শনিকদের অন্গামী 
ছিলেন। লকের “সামাজিক-চুক্তি-তত্ব' তাঁকে কিছুটা প্রভাব্তি করে এবং 
ম্যালথাসের জনসংখ্যানিয়ঙ্ত্রণ-তত্বেরও তিনি গুণগ্রাহী ছিলেন । 

তত্ববোধিনী পত্রিকায় বেদবেদীস্ত ও পরব্রহ্বিষয়ক তত্বাদি আলোচিত 
হলেও অক্ষয়কুমার দেবেন্রনাথের সঙ্গে একমত হতে পারেন নি। এ-কথা দেবেন্তর- 
নাথেবই উক্তিতে জানা যায়।৭ অক্ষয়কুমারের কাছে ধর্মের অর্থ ছিল প্রাকৃতিক 
নিয়মের অঙগদরণ | এতদ্বিষয়ক চিন্তার পরিচয় তার ছু-খণ্ডে প্রকাশিত 'বাহবস্তর 
সহিত মানবপ্রক্কাতির সম্ন্ধবিচার" গ্রন্থটি বহন করে। জর্জ কুম্ব-এর 'কন্সটিটিউশন 
অব ম্যান” অবলম্বনে অক্ষয়কুমীরের উক্ত গ্রন্থ রচিত। 

প্রথম দিকে অক্ষয়কুমার ত্রাক্গধর্ম গ্রহণ করেছিলেন, (১৮৪৩) কিস্তু নিজস্ব 
মত ও ম্বতন্ত্র পথে। ত্রাক্ষপমাজের শীর্ষস্থানীয় ব্যক্তিদের মধ্যে তিনি ছিলেন 
অন্ততম। ব্রাঙ্গধর্মকে তিনি যুক্তিবহ ও বিজ্ঞানভিত্তিক করে তুলতে চেয়েছিলেন । 
তীর ভাষায় : 

'ব্রাহ্মধন্ম সংক্রান্ত সমূদবায় তত্ব নিক্বপিত হুইয়াছে, আর কিছুই নির্ধারিত হ্বার 

সন্ভাবনা নাই, আমাদিগের এক্ধপ অভিপ্রায় নহে। ধর্শ বিষয়ে ইতিপূর্বে ঘাহা 


অক্ষয়কুমার দত্ত ৫৯ 


কিছু নির্ণাত হইয়াছে, এবং উত্তরকালে যাহ! কিছু নির্ণীত হইবে, সে সমুদায়ই. 

আমাদের ত্রাঙ্গধর্খের অস্তর্গত। সহ শতাব্ধী পরেও যদি কোন অভিনব 

ধর্মতত্ব উদ্ভাবিত হয় তাহাও আমাদের ব্রাহ্ষধর্ম্ম ।*৫ 
স্বভাবতঃই তার মতামতকে অগ্রাহা করা হত এবং ব্রাহ্মদের সঙ্গে তার তীত্র বাদাহ্ছ- 
বাদ দেখা দিত। “ইত্ডিয়ান মিরর” পত্রিকায় এ-সম্পর্কে মন্তব্য কর! হয়েছিল : 
15609886156, 01108] 800. 09986006158 [0৮৮ 0৫ 616 ছা0 01 %09 
[31210700 981108]) 00157 0681 ৮০০১ ছ৪৪ [01015011081]5 0009 107 10100, 

ব্রাঙ্মদমাজে সংস্কতের পরিবর্তে বাংলায় তিনি প্রার্থনার প্রবর্তন করেছিলেন । 
ব্রদ্মের উপাসনায় পুষ্প, চন্দন, নৈবেগ্ঠাদি ব্যবহারের তিনি বিরোধী ছিলেন । ত্রাহ্ম- 
সমাজের সঙ্গে যুক্ত হলেও তিনি বিজ্ঞাননির্ভর দৃষ্টিতে সব কিছু দেখতেন। একবার 
উপাপনাকে তিনি একটি সমীকরণের" সাহায্যে তার অর্থহীনতা প্রতিপন্ন 
করেন £ 

পরিখম -- শস্য 
প্রার্থনা +পরিশ্রম স্ শশ্তা 
,* প্রার্থনা ৩ 

“বেদ ঈশ্বর প্রণীত ও জভ্রান্ত'-_ এই মতই একসময় আদি ব্রাহ্মদমাজে 
প্রচারিত হত। এবিষয়ে অক্ষয়কুমার বিচার উপস্থিত করেন ও দ্বেবেজ্রনাথকে 
হ্বীয় মতে আনয়ন করেন । বাজনারায়ণ বস্থ লিখেছেন : 

“বেদ ঈশ্বর প্রত্যাদিষ্ট নহে, বিশ্ববেদাস্তই প্ররূত বেদান্ত, এই মত অক্ষয়বাবু 

দ্বারা ১৭৭২ শকের (১৮৫০ খ্রীষ্টাব্ ) ১১ই মাঘ দিবসে সাংব্্সরিক উৎসবের 

বক্তৃতাতে প্রথম ঘোষিত হয় ।'৮ 
এছাড়া অক্ষয়কুমার বিশুদ্ধ জ্ঞানের চর্চ! প্রবর্তনেও উদ্যোগী হন। শান্ত থেকে 
ক্সোক সংগ্রহ করে দেবেন্দ্রনাথ 'ত্রাঙ্গধর্ম' গ্রন্থ সংকলন করেছিলেন ; তাতে অক্ষয়- 
কুমারের সায় ছিল না। শাস্ত্রীয় গৌড়ামির পরিবর্তে তিনি চাইতেন প্রাককতিক 
নিয়মের অন্ুবর্তন ও যুক্তিবিচারের সাহাযো সিদ্ধান্ত গ্রহণ । তার যুক্তিপ্রবণ মনের 
সুন্দর পরিচয় পাওয়া যায় তার একটি ভাষণ থেকে : 

“অখিল সংসারই আমাদের ধর্শশাস্ব ।-বিশ্বদ্ধ জ্ঞানই আমাদের আচাধ্য। 

ভাস্কর ও আর্ধভট এবং নিউটন ও লাপ্লাস যে কিছু যথার্থ বিষয় উদ্ভাবন 

করিম্লাছেন, তাহাঁও আমাদের শাস্ব। গৌতম ও কণাদ্দ এবং বেকন ও 

কোম্ত ষে কোন প্রর্কত তন প্রকাশ করিয়াছেন, তাহাও আমাদের শাস্ব। 


ও বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


ক ও তলবকার, মৃষা ও মহম্মদ এবং যীস্ত ও চৈতন্য পরমার্থ বিষয়ে যে কিছু 

তথ প্রকাঁশ করিয়াছেন, তাহাও আমাদের ব্রাক্ষ ধর্ম ।”৯ 

১৮৫২ সালে অক্ষয়কুমার, রাখালদাস হালদার ও অনঙ্গমোহন মিত্র মহর্ষি 
দেবেন্রনাথের বাসভবনে দ্বিতীয় “আত্মীয়সভা” প্রতিষ্ঠা করেছিলেন। মহর্বি 
ছিলেন তার সভাপতি এবং অক্ষয়কুমার ছিলেন কর্মসচিব। প্রতিষ্ঠানটি তদানীস্তন 
্রাহ্মমমাজের যুক্তিবাদী সদস্তদের মিলনকেন্্র ছিল। পারস্পরিক মতের স্ংঘর্ষে 
সভাটি বেশি দিন স্থায়ী হয় নি। এ সতায় অক্ষয়কুমার একবার হাত তুলে ঈশ্বরের 
স্বরূপ নিরূপণের জন্যে ভোট গ্রহণ করেছিলেন ।১* 

কিশোরীাদ মিত্রের বাসগৃহে প্রতিষ্ঠিত (১৮৫৪) যুক্তিবাদী নব্যসম্প্রদায়ের 
'সমাজোন্নতিবিধাক্লিনী স্থহতৎপমিতি'তে অক্ষয়কুমারের নিয়মিত যাতায়াত ছিল। 
সমিতির উদ্দেশ্থা ছিল : '্্রীশিক্ষা প্রবর্তন, হিন্দু বিধবার পুনর্ধিবাহ, বাল্যবিবাহ বর্জন 
এবং বছবিবাহ প্রচলন রোধের? জন্যে আন্দোলন । রাধানাথ শিকদার, রসিকরুফ 
মল্লিক, কিশোরীচাদের ভ্রাতা প্যাবীচাদ মিত্র, হরিশ্চন্দ্র মুখোপাধ্যায়, রাঁজেন্দ্লাল 
মিত্র প্রমুখ যুক্তিবাদী, সমাজসংস্কারক ও নব্যপস্থীগণ ছিলেন &ঁ সমিতির স্ান্ত। 
তাদের মধ্যে অক্ষয়কুমারের চিন্তা প্রভাব বিস্তার করে।১১ 

বিদ্ভাসাগর মহাশয় ছিলেন অক্ষয়কুমারের ঘনিষ্ঠ বন্ধু। শিক্ষক-শিক্ষণের 
জন্তে বিদ্ভাসাগর কলকাতায় 'নর্ম্যাল স্কুল'-এর প্রতিষ্ঠা (১৮৫৫) করেন। 
অক্ষয়কুমার ব্রাঙ্মপমীজ ও তত্ববোধিনী পত্রিকার সংশ্রব ত্যাগ করার পর 
বিস্ঞাসাগরের অনুরোধে এ স্কুলের প্রধান শিক্ষকের পদ গ্রহণ করেন। এ পদে 
তিনি বছর তিনেক ছিলেন। এর কিছু আগে তাঁর “বাহবস্তর সহিত মানব- 
প্রকৃতির সম্বদ্ধ-বিচার' গ্রন্থটির ছুই খণ্ড ( ১৮৫১, ১৮৫৩ ) এবং "চারুপাঠ' গ্রন্থাটর . 
ছুই খণ্ড (১৮৫৩, ১৮৫৪ ) প্রকাশিত হয়। চাকপাঠের তৃতীয় খণ্ড (১৮৫৯) 
ছাড়াও তার অন্থান্ত গ্রন্থের মধ্যে “ভারতব্ায় উপাসক-সন্প্রদায়' (১ম খণ্ড 
১৮৭০, ২য় খণ্ড ১৮৮৩), এবং ধর্মনীতি' (১৮৫৬) বিশেষ উল্লেখযোগ্য । 
গুরুতর শিরঃপীড়ায় আক্রান্ত হয়ে তিনি নর্ম্যাল দ্ুলের শিক্ষকতা থেকে অবসর 
নেন। দুরারোগ্য এ রোগেই তাৰ মৃত্যু ঘটে । 


ছুই : দর্শনচিন্তার পরিপ্রেক্ষিত 


রাজনারায়ণ বন্থ অক্ষয়কুমারকে অজ্ঞাবাদী ( ৪£0০৪৮০ ) বলে অভিহিত 
করেছেন।১২ অক্ষয়কুমারের মতে বিশ্বজগৎ প্রকৃতির নিয়মে চলে,বিশ্বাতীত কোনও 
ঈশ্বরের নির্দেশে নয়। তাঁর কাছে প্রাকৃতিক নিয়মই ঈশ্বরস্থষ্ট নিয়ম । প্রার্থনার 
পরিবর্তে সেই নিয়ম পালন করলেই স্থখখী হওয়া যায় । “মানব-কুলের হিত-সাধন 
করাই পরমেশ্বরের যথার্থ উপাসনা” এই ছিল তাঁর মত।১ তিনি মনে করতেন 
যে বিজ্ঞানই যখন সর্বজ্ঞানের আকর, তখন বিজ্ঞানভিত্তিক প্রাকৃতিক নিয়মেই 
মানুষের জীবন ও সমাজের নীতি নির্ধারিত হওয়া উচিত। এই চিস্তাকে তিনি 
্রাহ্মমমাজে প্রতিষ্িত করতে গিয়ে ব্যর্থ হন। প্রকৃতির নিয়মের সঙ্গে সংগতি বজায় 
রেখে নিজের আত্মীয়বর্গ, সমাজ ও দেশের, তথা সমগ্র মাঁনবকুলের প্রতি কর্তব্য- 
পালন বিধেয়-_ এ-ই হল শ্রেষ্ঠ ধর্ম ও যথার্থ উপাসনা । তিনি বলেছেন : 
বিশ্বপতি যে সকল শ্ুভকর নিয়ম সংস্থাপন করিয়া বিশ্ব-রাজা পালন 
করিতেছেন, তদনুযায়ী কাধ্যই তাহার প্রিয় কাধ্য; এবং তাহার প্রতি 
গ্রীতিপ্রকাশকপূর্ববক তৎ্সমুদরায় সম্পাদন করাই আমার্দের একমাত্র ধর্ম্ম।”১৪ 
তিনি বিশ্বাস করতেন যে শরীর, বুদ্ধি ও ধর্মপ্রবণতার স্থসমঞ্জস ও যুগপৎ উন্নতির 
অন্ুশীলনই হবে প্রকৃত ধর্ম_যা তিনি ব্রাঙ্মমমাজের আদর্শরূপে উপস্থাপনের 
প্রয়াপী হয়েছিলেন । প্ররুতির নিয়মাহুসারে কর্তব্য সম্পাদন করা না করাই ধর্ম 
ও অধর্ম। ব্রাহ্মসমাঁজের ইতিবৃত্তে বল! হয়েছে : "সমাজ হইতে বেদের আধিপত্য 
উঠাইয়! দিয়া, স্বভাবকে ধর্শপুস্তকরূপে প্রতিপন্ন করত তিনিই ব্রাঙ্গধর্দকে 
স্বাভাবিক ধর্ম বলিয়া প্রথম প্রচার করেন। কিন্তু তাহার ধর্মের পত্বনভূমি বুদ্ধি 
ও যুক্তি। বুদ্ধিকে নেতা করিয়া তিনি ক্রান্মধর্্রকে অতি কঠোর বৌন্বধর্দের 
আকাবে প্রচার করিয়াছিলেন ।”১« 
যুক্তিবাদী অক্ষয়কুমার প্রার্কৃতিক নিয়মের অপরিহার্যতায় সম্পূর্ণ বিশ্বাসী 
ছিলেন এবং অতীন্দ্রিয়্ সততায় তার আম্থার বিশেষ পরিচয় পাওয়া যায় না। 
বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গীতেই তিনি প্রকৃতিকে শ্বতঃসিদ্ধতাবে নিয়মনির্দিষ্ট জান 
করতেন এবং তারই পৃষ্ঠপটে তিনি মাস্ুষ ও সমাজকে বিচার করেছেন। তাকে 
সেজন্তে অনায়াসে বস্তবানদী বল! চলে। মান্য ও প্রকৃতির মধ্যে একটা সম্পর্ক খুঁজে 
বের করার চেষ্টা আধুনিককালে এদেশে তিনিই প্রথম করেন। তিনি বলেছেন : 
'পূর্বে আমারদিগের ঘবেশে যত দর্শনশান্ প্রকাশ হইয়াছে, এবিষয়ে অনুসন্ধান 


৬২ বাঙালীর রাষ্টুচিস্তা 


করা তাহার তাৎপর্য্য ছিল না। আপনারদিগের শারীরিক ও মানসিক ক্বভাব 
ও বাহবস্তর সহিত তাহার সম্বন্ধ বিবেচনা! করিবার প্রয়োজন তৎ্কালের 
লোকের সম্যক বোধগম্য হয় নাই ।১৬ 
প্রাকৃতিক নিয়মে সুখের সন্ধান স্বতঃসিদ্ধ। স্থখের মানদণ্ডেই মন্ুষ্যজীবনের 
সার্থকতা ও সাফল্য নির্ণেয়। হিতবাদীর1 স্থথকেই সন্দেহাতীতভাবে সকলের 
কাছে একমাত্র গ্রহণযোগ্য মৃল্যবস্তা মনে করে তারই ভিত্তিতে মন্ুস্যজীবনের 
বিচার করেছেন। ইংলগ্ডের হিতবাদী চিন্তা এ সময়ে বাংলাদেশে বেশ প্রভীৰ 
বিস্তার করে । কেশবচন্দ্র সেন এক বক্তৃতায় বলেছিলেন : | 
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বেনথামের হিতবাদী ও যুক্তিবাদী চিন্তায় অক্ষয়কুমার যথেষ্টই প্রভাবিত 
হয়েছিলেন এবং পরবর্তীকালে বঙ্কিমচন্দ্রের উপরও এ প্রভাব প্রত্যক্ষ করা যায় । 
অক্ষয়কুমার ও বঙ্কিমচন্দ্র উভয়েই হিতবাদী চিন্তাধারাকে আরও পরিপুষ্ট কবে 
তোলেন। স্থথকে তার] সার্বজনীন স্থথ হিসাবেই দেখতেন। তবে ছুজনের দেখার 
দৃষ্টিকোণ ছিল ভিন্ন ; অক্ষয়কুমার দেখতেন বাক্তিমানুষের বিকাশের দিক থেকে ) 
পক্ষান্তরে বহ্িমচন্দ্র সমষ্টিগত উন্নতির দিক থেকে দেখতেন। বঙ্কিমচন্দ্র শেষাবধি 
মিল-বেনথামের আদর্শকে পরিহার করেন । 

প্রকৃতির নিয়ম তথা স্ত্থ অর্জনকে অক্ষয়কুমার ভৌতিক, শারীরিক ও 
মানদিক এই তিন পর্যায়ে বিন্তস্ত করেছেন । তাতে ভৌতিক পায়ে নিয়মনিয়ন্ত্রিত 
জড়জগতের রূপ ও প্রকৃতি বিশ্লেষিত হয়েছে । শারীরিক ক্ষেত্রে মাছষের জন্ম, 
বৃদ্ধি ও মৃত্যুর প্রক্রিয়ায় দৈহিক নিয়মের ব্যাখ্যা পাওয়া যায়। মানসিক পর্যায়ে 
জৈব চেতনার বিশ্লেষণ এবং মানুষ ও পশুর ভিন্ন স্তরে নিহিত চেতনার কথা 
আলোচিত হয়েছে । বাহ্‌ বস্বর সঙ্গে সম্পৃক্ত মানুষের জৈব প্রবণতাকে অক্ষয়- 
কুমার বুদ্ধি, ধর্ম ও নিকষ বৃত্তিতে বিশ্যন্ত করেছেন। তাঁর এই বস্তনির্ভর দৃষ্টিতঙ্গীতে 
অতীন্দড্িয় চেতনার কোনও অস্তিত্ব নেই । মানবিক প্রবণতা প্রসঙ্গে যদিও তিনি 
অর্জনম্পৃহা, লোকান্থরাগ, সাবধানতা ইত্যাদির সঙ্গে তক্তিকেও অন্তভূক্ত 
করেছেন__ কিন্তু সে তক্তি ঈশ্বরের পরিবর্তে মানুষের প্রতিই প্রদর্শনীয় ৷ বঞ্িম 
দর্শনেও ভক্তির এক বিশেষ স্থান আছে। এবং তিনিও তা মহৎ আদর্শের 
ক্ষেত্রেই প্রয়োগ করতে চেয়েছেন। বহ্কিমচন্ত্ের চতুর্ধিধ নিয়ম প্রাচীন শান্গুলি 
থেকে আহ্ৃত। সেদিক থেকে অক্ষয়কুমারের ত্রিবিধ নিয়ম বেদ ও উপনিষদের 


অক্ষয়কুমার দত্ত ৬৩ 


নিগড়ে বাধা হয় নি। প্রকৃতিকে বিজ্ঞাননির্ভর দৃষ্টিতে জেনে কিভাবে সেই জ্ঞান 
থেকে সুখ অর্জন কর] যায় সে-সম্পর্কে অক্ষয়কুমার তিনটি হুত্র দণিয়েছেন ; 
১ শরীর ও মনের যথোচিত সধশলন $ ২. সমুদয় মনোবৃত্তির সাম্বশ্য বিধান; 
৩. বাহবস্ত সম্পর্কিত নিয়মের সঙ্গে সলমঞ্জস মনোবৃত্তির সংগতিসাঁধন এবং সঠিক, 
সৎ ও শ্তভপথে পদক্ষেপের পন্থা নিরূপণ । 

এখাঁনেও পশ্চিমী হিতবাদী চিস্তা ও বঙ্ধিমচন্দ্রের আদর্শের সঙ্গে অক্ষয়কুমারের 
বেশ মিল দেখা যায়। দেহমনের শক্তি ও বিকাশের কথা বিবেকানন্দ, শ্রীঅরবিন্দ, 
গান্ধী, স্থভাষচন্ত্র প্রভৃতি অনেকেই উপলব্ধি করেছেন। তবে তীর] সকলেই তার 
লক্ষ্য হিসাবে সদাই ব্রহ্ম বা ঈশ্বরকে রেখেছেন । রঙ্কিমচন্দ্রের সীমনে ছিল সমাজ, 
পক্ষান্তরে অক্ষয়কুমাঁরের মানসনেত্রে ছিল মানষ। তিনি আধ্যাত্মিক দৃষ্িকোণে 
মানুষ ও তার জীবনদর্শনকে বিশ্লেষণ করেন নি। তিনি বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিতেই 
চেয়েছিলেন প্রাক্কাতিক নিয়মানুসারী জীবন ও সমাজের সুসমঞ্চস বিধিব্যবস্থা । 
উত্তরস্রীদের মধ্যে এই বিজ্ঞাননির্ভর মানবতন্ত্রী মনোভাব মানবেন্দ্রনাথের 
দর্শনেই বিশেষ দেখা যায়। 

অক্ষয়কুমার নিরধিচারে কোনও কিছু গ্রহণ করতেন না। প্রকৃতিকেই তিনি 
যথার্থ জ্ঞান ও ধর্মের উৎস মনে করতেন। তাঁর মতে প্রকৃতির সম্যক জ্ঞান থেকেই 
মানুষ সঠিক জ্ঞানতত্বে উপনীত হতে পারে ; সেদিক থেকে প্ররুতির নিয়মেই 
ধর্ম, ন্যায়পরায়ণতা, ব্যক্তিগত ও রাস্ত্রীয় রীতিনীতি প্রভৃতি যাবতীয় বিষয় 
নিহিত ; প্রকৃতির নিয়মকে উদ্ঘাঁটিত করতে হলে এবং তার থেকে মান্য ও 
সমাজের .পালনীয় অন্যান্য নিয়মে পৌছতে হলে যুক্তিবাদী মনননির্ভর বৈজ্ঞানিক 
অন্থসন্ধিৎসা থাকা চাই । তার কথায় : “বিশুদ্ধ জ্ঞানই আমাদের আচাধ্য? | ঈশ্বর 
শবটিকে তিনি ব্যবহার করেছেন__ কিন্তু প্রচলিত অর্থে নয়। তার ঈশ্বর 
বিশ্বাতীত, অতীন্দ্রিয় ও উপাস্য কোনও শক্তি নন। 

ইউরোপের মধ্যযুগীয় অধ্যাত্মবাদীদের মত তিনি একথা বিশ্বাস করতেন না 
ষে চূড়ান্ত প্রাকৃতিক নিয়ম মানুষের গোচরীভূত হয়েছে। প্রাককাতিক নিয়ম 
কালক্রমে আরও উদ্ঘাটিত হতে পারে; হলে সে-নিয়ম অবস্থাই গ্রহণযোগ্য । 
এ-কথায় বোঝ যায় যে ভিনি অন্ধবিশ্বাসকে আদৌ সমর্থন করতেন না, বস্বতঃ 
বিবর্তনের গতিপথে জ্ঞানের রাজ্য সম্প্রসারিত হয়। বিজ্ঞানই মানুষের যাবতীয় 
বিধিব্যবস্থার আদর্শ ও মানদণ্ড । 


তিন : রাষ্ট্রদর্শন 
অক্ষয়কুমারের সমাজের উৎপত্তি প্রত্যয় আযারিস্টটলের চিস্তায় প্রভাবিত । সহজাত 
প্রবৃত্তির (15861006) বশেই তাঁর মতে লমাজের উদ্ভব ঘটে-_যুক্তি অথবা! চুক্তি 
সমাজন্ট্টির কারণ নয়।১৮ এবিষয়ে তিনি রামমোহনের অন্থগামী-__রাঁমমোহন 
সমাজক্ষ্টির কারণস্বরূপ চুক্তিতত্বের ব্যাখ্যায় বিশ্বাসী ছিলেন ন1। চুক্তিতত্ের 
বিরুদ্ধে সমকালীন ইউরোপীয় দীর্শনিকদের মতামত উভয়কেই প্রভাবিত করে. 
ছিল। অক্ষয়কুমার এবিষয়ে মৌমাছির উদাহরণ দিয়ে বলেছেন : 
'পরম্পর মিলিত হইয়! কাঁধ্য করা মধুমক্ষিকার ন্বতাব। যদি এক একটি মধু- 
যক্ষিকা এক একটি প্রশস্ত পুশ্পোগ্ঠানে স্থাপিত হয়, স্থতরাং পরম্পর সাক্ষাৎকার 
ও এককজ্র সহবাস করিতে না পারে, তাহা হইলে অপর্যাপ্ত আহার-ত্রব্য প্রাঞ্ধ 
হইতে পারে, কিন্ত তাহাদিগের ্বভাব-সিদ্ধ শক্তিসহকারে সমবেত যত্ব দ্বারা 
যেরূপ স্থখ সস্তোগ ও কাধ্য সম্পাদন করিবার সামর্থ্য আছে, তাহা সাধন 
করিতে না পারিয়া অবস্টাই অস্থথে কালযাপন করিবে তাহার সন্দেহ নাই। 
মন্থস্তের বিষয়ও অবিকল সেইবূপ'-"সমাজবদ্ধ হইয়! গ্রাম ও নগর মধ্যে 
একজ বাস করাই মন্ুত্তের পক্ষে শ্রেয়:কল্প, সংসারাশ্রম পরিত্যাগপূর্ববক স্বতন্ত্র 
অবস্থিতি করা কোন মতেই উচিত নহে ।*১৯ 
তার মতে ঈশ্বর ন্েহ, দয়ামায়া, ভালবাস! প্রভৃতি কতকগুলি সহজাত গুণে 
মানুষকে যেমন মহিমা দান করেছেন, তেমনি এসব বৃত্তিগুলির শ্ফুরণীর্থে 
প্রয্নোজন সমাজবদ্ধতার প্রবৃত্তিতেও তাকে মণ্ডিত করেছেন । বিষয়টিকে তিনি 
আরও সবিষ্তারে বোঝানোর জন্তে বলেছেন : 
মহুস্তদিগের পরস্পর সাপেক্ষতা! বিস্তর স্থথের মূল। গৃহ নিশ্মাণ,শশ্য উৎপাদন, 
নৌকা গঠন, বস্ত্র বয়ন ইত্যাদি যাবতীয় হুখ-সাধন ব্যাপার লোকের সমবেত 
চেষ্টা দ্বারা সম্পন্ন হইতেছে, তাহা এক ব্যক্তি দ্বারা সম্পাদিত হওয়া কোন 
ক্রমেই সন্ভাবিত নহে । তত্তিকন, সমাজবন্ধ হইয়া বসতি করাতে আমারদের 
অনেকানেক মনোবৃত্তি লম্যক চরিতার্থ হইয়া অশেষ সুখ সঞ্চার করে...ধিনি 
" আমারদিগকে এই হৃখকৰী বৃত্তি প্রদান করিয়াছেন, আমারদিগের গৃহস্থ ও 
অনসমাজস্থ হওয়া যে তাহার নিতাস্ত অভিপ্রেত, তাহার কোন সন্দেহ নাই। 
.. মঙ্থম্বের এই বৃত্তি থাকাতে ম্বভাবতই অন্ত সংসর্গে প্রবৃত্তি হয় ।'২* 
সহজাত প্রবৃত্তি-প্রতি ও প্রকৃতির বিধানাশ্রয়ী প্রত্যয় ছাড়াও সমাজকে তিনি 


অক্ষয়কুমার দত্ত ৬ 


জীবদেহ (০:8০) সদৃশ মনে করতেন। ঘড়ির উদাহরণ দিয়ে বলেছেন,২, 
যেমন ঘড়ির বিভিন্ন অংশের নিজ নিজ কাজ ও গঠনবৈচিত্র্য আছে এবং সেগুলির 
সমন্ধয়ে ঘড়ি হ্বয়ংসম্পূর্ণভীবে চলে থাকে, তেমনি মানুষও আত্মম্বাতস্ত্যবিশিষ্ট 
হওয়া সত্বেও অঙ্গম্বদূপ সমাজের সঙ্গে সে স্সংবদ্ধ। যন্ত্রূশ সমাজও একটা 
পূর্ণাঙ্গ প্রাণীর ম্যায় পরিদৃশ্যমান | মাহ্ছষ প্রাণীসদৃশ সমাজের অংশ, তাই ব্যক্তি- 
মানুষের মঙ্গল সমগ্র সামাজিক মঙ্গলেরই নামান্তর | বেনথামের প্রত্যয়াশরয়ী 
মানুষের অহংপ্রবৃত্তিতে অক্ষয়কুমার বিশ্বাসী ছিলেন বটে, কিন্তু তিনি মনে 
করতেন যে সমাজের স্থষম বিকাশের মধ্যেই ব্যক্তিমান্ুষের স্বার্থ সংরক্ষিত হয়। 
ঈশ্বর চাঁন সকলের মঙ্গল; তাই তিনি মানুষের মধ্যে একদিকে যেমন অহং ভাব 
সঞ্চারিত করেছেন, তেমনি তার মনে এ-বোধও দিয়েছেন যে অপরের স্বার্থ 
রক্ষার মধ্য দিয়েই নিজ স্বার্থ সংরক্ষণ সম্ভব। অপরের তথা সমাজের স্বার্থকে 
উপেক্ষা করে স্বীয় স্বার্থ চরিতার্থের মনোবৃত্তি প্রকারাস্তরে নিজেরই ক্ষতির 
কারণ হয়। 

তার মতে সামাজিক সকল বিধিব্যবস্থার লক্ষ্য সর্বাত্মক কল্যাণসাধন-_এবং 
তার শ্রেষ্ঠ পদ্ধতি হুল ব্যক্তিমানুষের স্থীয় স্বার্থকে সমষ্টির পরিপ্রেক্ষিতে উদ্ভাসিত 
করে তোলা । কথাটি 18755%-5179 মতবাদের প্রকারাস্তর মনে হতে পারে-__ 
বন্ততঃ এ-মনোভাব তার রাষ্রচিস্তায় প্রাধান্ পায় নি-_ কারণ তিনি নিজেই 
বলেছিলেন যে অহং যেমন মাস্থষের একটি প্রবৃত্তি তেমনি পরার্থপরতাও মান্থষের 
অপর একটি সহজাত প্রবৃত্তি। একের স্বার্থকে অপরের মনে তিনি প্রতিফলিত 
করতে চেয়েছিলেন। মানুষের মধ্যে স্বার্থ ও পরার্থের সামঞ্জশ্য পরিণামে প্রতিটি 
ব্যক্তিকেই সখ ও সমৃদ্ধির অধিকারী করে তুলবে। স্বার্থের এই উদার ও 
উদ্ভাসিত চিত্র মান্ধষের মনোজগতে যে অনুপস্থিত সে-বিষয়ে অক্ষয়কুমার 
অবহিত ছিলেন। তিনি মনে করতেন স্বার্থের অমিল ও সংঘাতই সমাজের 
যাকিছু দুঃখকষ্টের মূল। এ-কথার নজির হিসাবে দেখিয়েছেন যে কোনও 
দেশের রাজ! পররাঁজ্য লোভে যখন অন্ধের মত যুদ্ধে লিপ্ত হয় তখন উভয় দেশের 
সাধারণ মান্য অশেষ দুঃখ ও বিনাশের সম্মুখীন হয়। জনসাধারণ যদি নিজ 
স্বার্থ ও রাষ্ট্মবার্থের অবিচ্ছেষ্ততা উপলব্ধি করে শাসকদের হিংসাত্মক আচরণকে 
প্রাতিনিবৃত্ত করতে সক্ষম হয়, তাহলে অশান্তি ও যুদ্ধবিগ্রহের অবসান ঘটবে। 

ধর্ষ ও প্রকৃতির বিধিব্যবস্থাকে উপেক্ষা! করলে মানুষের সমুচিত ছুর্ভোগ ঘটে । 
পররাজা গ্রাস ও যুন্ধবিগ্রহও এ কারণে অসঙ্গল ও বিনাশের পথে মানুষকে নিয়ে 


৬৬ বাঙালীর রাষ্্রচিস্তা 


যায়। যুদ্ধ মানবিক মৃল্যবত্তীর পরিপন্থী । বনু সত্যতাই তাঁর মতে যুদ্ধে লিপ 
হওয়ার ফলে ধ্বংস হয়ে গেছে । প্রসঙ্গত অক্ষয়কুমার বলেছেন : 

ইংরেজরা অধর্শনহকারে ভারতবর্ষ অধিকার করিয়াছেন, এবং অধর্শসহকারে 

শাসন করিয়া আমিতেছেন। কিন্তু পরমেশ্বরের নিয়ম লঙ্ঘন করিলে অবশ্যই 

তাহার প্রতিফল প্রাপ্ত হইতে হয়। অতএব, যে সকল নিকষ প্রবৃত্তি অত্যন্ত 

প্রবল হওয়াতে তাহারা ভারতভূমি অধিকার করিয়৷ প্রজার্দিগের সহিত; 

্যায়-বিরুদ্ধ বাবহার করিতেছেন, সেই সকল মনোবৃত্তির প্রবলতা দ্বারা 

দ্বদেশেরও অনেক প্রকার অনিষ্ট ঘটন] হইয়া আসিতেছে? ।২২ 

এখানে একটি বিষয় লক্ষণীয় যে ইংরেজদের ভারতভূমি অধিকারকে তিনি 
অনুমোদন করেন নি। এবপ মনোভাব এঁ সময় প্রায় বিরল ছিল। রামমোহন, 
কেশবচন্দ্র, সুরেন্ত্রনাথ প্রমুখ নেতৃবৃন্দ ইংরেজদের আগমনকে ঈশ্বরের আশীর্বাদ 
বলে মনে করতেন । 

অক্ষয়কুমার মনে করতেন যে,জন্ম থেকেই মান্গষের উপর কতকগুলি দায়িত্ব 
এসে পড়ে যেগুলির যথোচিত প্রতিপালন অপরিহার্য । তার মধ্যে নিজের স্বাস্থ্য 
বজায় রাখা, নিজেকে শিক্ষায় পরিপূর্ণ করে তোল এবং সম্ভানসম্ভতিদের 
সযত্ব লালন ও পালনের মাধামে সামাজিক অগ্রগমনকে ত্বরান্িত করা_ মাজষের 
জন্মগত দায়িত্ব ও কর্তবা। যে-মান্ুুষ প্ররুতই স্থথের সন্ধানী তাকে এই দ্বায়িত্ব 
পালন করতেই হবে।২৩ও অক্ষয়কুমারের চিন্তায় প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের নৈতিক 
আদর্শের সংমিশ্রণ এবং রাষ্ট্র ও সমাজজজীবনে তার প্রযুক্তির নির্দেশ এদেশের 
রাষ্ট্রচিস্তায় একটি অভিনব অবদান। 


চার : সমাজতস্ব 


অক্ষয়কুমারের মতে বা সমাজেরই দর্পন । সমাজের চবিত্র ও চেহারা রাষ্ট্রের 
মধ্যেই ফুটে ওঠে । উভয়ের পারস্পরিক সম্পর্ক তাই অবিচ্ছেগ্ত। রাষ্ট্র যেখানে 
ছুর্বল ও অবাজকতায় পূর্ণ সেখানকার নাগরিকরা নিজেদের মধ্যে সুদৃঢ় সম্বন্ধ 
গড়ে তোলে ও ছোট ছোট গোঠী ও সম্প্রদায়ে বিভক্ত হয়ে পড়ে । এক্সপ ক্ষেত্রে 
লোকেরা এক-একটি গোত্রাধীনে নিজেদের ব্বতন্্র পরিবারভুক্ত বলে মনে করে। 


অক্ষয়কুমার দত্ত ৬৭ 


এ-ধরণের সমাজব্যবস্থা মধ্য এশিয়া ও আরব জাতিগুলির মধ্যে দেখা যায়।২৯ 
ভারতের সামাজিক বৈশিষ্ট্যেই এখানকার যৌথ পরিবার প্রথা প্রচলিত বলে 
অক্ষয়কুমার মনে করতেন । তবে বাষ্রশক্তি সবল ও কুশল হলে জনসাধারণের 
মনে ধন প্রাণ সম্পত্তি সম্পর্কে ম্বতই নিরাপত্তার ভাব জাগতে পারে ; সাম্প্রদায়িক 
ভে্নবুদ্ধি চলে যায়; সমাজসংগঠনে বাক্তিম্বাতন্র স্থান পায়। 

তার মতে ব্যক্তিমান্ৃষের সঙ্গে গোষ্ঠীর স্বার্থান্বিত সম্পর্ক অবিচ্ছেগ্য। সরকার 
& গোষ্ঠীবন্ধ মানুষের প্রতিভূ। ব্যাক্কিমান্থষ যে-কারণে সমাজবদ্ধ হয়েছে সেই 
কারণ বা উদ্দেশ্ট সরকারি কার্যকলাপের অঙ্গীভূত হওয়া বাঞুনীয় _ যৃথবন্ধ প্রচেষ্টা 
বিনা বহু কাজই সাধন করা যায় না। অক্ষয়কুমার আরও মনে করতেন যে, 
সরকারের কাজ শুধু লোকের জীবন ও ধনসম্পত্তি রক্ষাই নয় ; তাদের বৈষয়িক 
উন্নয়ন এবং দেহ ও মনের বিকাশ সাধনেও সহায়তা করা অন্যতম কর্তবা। 
লোকে স্বাস্থ্যহীন হলে তার! তাদের নাগরিক দায়িত্ব পালনে অক্ষম হয়। একের 
রোগ অপরের ভিতর সংক্রামিত হয়। লোকের মধ্যে স্বাস্থ্যজ্ঞান বিস্তারও 
সরকারের কাজ। ঠিক তেমনি নীতিজ্ঞান ও মননশীলতার সাহায্যে মানুষের 
ইন্জিয়াসক্তি সংযত না হলে সমাঁজেরই অশেষ দুর্গতি ঘটে-__ সেজন্যে জনসাধারণের 
নীতিবোধ ও বুদ্ধিবৃত্তির বিকাঁশসাধনার্থে সরকারকে শিক্ষারিস্তারে উদ্যোগী 
হতে হবে। যে-সরকার জনসাধারণের কাছে তার এইসব দায়িত্ব পালনে অক্ষম, 
সে-সরকার রিক্ত অধমর্ণের ন্যায় দোষী । শান্তি ও শৃঙ্খলা বজায় রাখা যেমন 
সরকারের একটি গুরুদায়িত্ব তেমনি দৈহিক জ্ঞান ও মানবিক মূলাবত্তীয় মানুষকে 
স্বশিক্ষিত করে তোলাও সরকারের আদর্শ হওয়া উচিত। 

সমাঁজসংস্কারে অক্ষয়কুমারের চিন্তা! ও চেষ্টাও ম্মর্তব্য। পূর্বন্থরী রামমোহন ও 
স্থহদ বিদ্যাসাগরের সংস্কারপ্রয়াসের তিনি অন্গামী ছিলেন। ১৮৫৫ সালে তিনি 
বিবাহের বয়সকে আইনের সাহায্যে বর্ধিত করার দাবি উত্বাপন করেন। তিনি 
দেখিয়েছেন যে, প্রাচীন ভারতে লোকে শিক্ষা সমাপ্তির পর ১২ থেকে ৩৬ বৎসর 
কালাবধি বিবাহ করতেন। মেয়েদেরও বিবাহ হত এমন বয়সে যখন তাদের স্বামী 
মনোনয়নের বুদ্ধি দেখা দিত। জার্মানির নজির উল্লেখ করে তিনি দেখিয়েছেন 
যে সেখানে বিবাহের ন্যুনতম বয়স পুরুষের ক্ষেত্রে ২৫ এবং নারীর ক্ষেত্রে ১৮; 
স্ত্রীকে হুখে-শ্বাচ্ছন্দ্যে বাখতে সক্ষম জেনে তবেই সেখানকার ঘাজক ও কর্তৃপক্ষ 
লোককে বিবাহের অনুমতি দিতেন । ভারতেও এ-ধরণের আইন থাকা আবশ্তক 
বলে তিনি অহ্ুতৰ করেন-- নইলে ভারতের স্থুখ ও সমৃদ্ধি সুদূর পরাহ্ত। 


৬৮ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


বিবাহ সম্পর্কে তার মতামতের সামান্ত উদ্ধৃতি কর! যেতে পারে : 

১. 'কন্তা ও পুত্রের পাণিগ্রহণ সম্পন্ন হইবার পূর্ব পরস্পর সাক্ষাৎকার, সদালাপ, 
উভয়ের স্বভাব ও মনোগত অভিপ্রায় নিরূপণ, নদসৎ চরিত্র পরীক্ষা এবং 
প্রণয় সঞ্চার হওয়া আবশ্যক:." 

২, শরীরের পূর্ণাবস্থা উপস্থিত না হইলে এবং জরাবস্থা' উৎপন্ন অথব৷ জরাবস্থার 
কাল নিকটবর্তী হইলে, পাণিগ্রহণ করা কর্তব্য নহে--" | 

৩, 'পিতৃকুল, মাতৃকুল অথবা তত্তৎ কুলের কোন শাখা গ্রশাখা হইতে কন্তা ও 
পাত্র গ্রহণ করা কর্তব্য নহে*** 

৪, “অন্ুস্থকায়, বিকলাঙ্গ, নির্বোধ ও দুশ্চরিত্র ব্যক্তির পাণিগ্রহণ করা কর্তব্য 
নহে'''* 

৫, স্ত্রী ও স্বামী উভয়ের মনের গতি, কাধ্যের রীতি ও ধর্মবিষয়ক মত একপ্রকার 
হওয়া আবশ্যক '-.; 

৬. 'এক এক পুকষের এক এক স্বীর পাণিগ্রহণ কর! কর্তব্য, অধিবেদন অর্থাৎ 
বছ-বিবাহ কোন রূপেই কর্তব্য নহে-.২ৎ 
উপরিউক্ত আলোচনাতেই তিনি স্থপ্রজনবিদ্ভা (68890198 ) ও শরীরু- 

তত্বের দিক থেকে বাল্যবিবাহের অহিত দশিয়েছেন। প্রাচীন গ্রীক দার্শনিকদের 
এবিষয়ে অভিমতের সঙ্গে সমকালীন বৈজ্ঞানিকদের মতামত উল্লেখ করে অপরিণত 
বয়সে বিবাহের অপকারিতা! বিঙ্লেষণ করেছেন । জলবামুর তারতম্য অনুযায়ী 
বিভিন্ন দেশে বিবাহের বয়স নির্ধারণের তিনি পক্ষপাতী ছিলেন। শীতল দেশে যে- 
প্রথ। প্রচলিত তা উষ্ণ দেশের পক্ষে ক্ষতিকর হতে পারে । কাজেই শীতল দেশকে 
এবিষয়ে আদর্শ জান করা৷ অন্গচিত। বিবাহের ন্যুনতম বয়স সরকারের বেঁধে 
দেওয়! উচিত বলে তিনি মনে করতেন। বনু বিবাহের অপকারিতা প্রসঙ্ষে লোকের 
নিষ্রিয়তায় সরকারকেই ব্যবস্থা অবলম্বন করতে হচ্ছে বলে তিনি অনুশোচনা 
করেন। সেজন্যে ব্যক্তি ও পৰিিবারের ক্ষেত্রে সরকারী হস্তক্ষেপকে তিনি সমর্থন 
করেন। হী কিংবা স্বামী কেউ যদি অবৈধ যৌন সংসর্গ করে অথবা! একের প্রতি 
অপৰে নিষ্ঠুর আচরণ করে তাহলে সামাজিক ও াস্্রীয় আইনের সাহায্যে তাদের 
বিৰাছ নাকচ করে দেওয়া উচিত। বিবাহকে হিন্দুর! ধর্মীচরণ মনে করে, তাতে 
চুক্তি বলে কিছু নেই- অক্ষয়কুমার হিন্দুদের এই প্রথার নিন্দা করেছেন। 
পরবর্তীকালে কেশবচন্ত্রের ব্রাচ্ছ বিবাহ বিল অক্ষয়কুমারের 'ধর্দনীতি' গ্রন্থ থেকেই 
অন্থপ্রীণিত বলে মনে কর! হয্ব।২* 


অক্ষয়কুমার দত্ত ৬৯ 


স্থরাপানদৌষ (৪1০010187 ) কিরূপে ব্যক্তি, পবিবার ও সমাজের অহিত 
সাধন করে থাকে সে বিষয়ে অক্ষয়কুমার তথ্যবহুল প্রমাণের সাহায্য বিস্তাবিত- 
ভাবে নিজ অভিমত ব্যক্ত করেছেন ।২* 


পাঁচ: দগ্ডনীতি 


১৮৫৫ সালে তত্ববোধিনী পত্রিকায় অক্ষয়কুমার দণ্ডনীতির উপর কয়েকটি 
তথ্যবহুল প্রবন্ধ প্রকাশ করেন। সেগুলিতে তিনি কয়েদিদেের উপর যে আমান্ুধিক 
অত্যাচার কর! হয় তার সমীলোচনা করেন । কারাগার প্রশাসন সম্পর্কিত 
'আযডমিন্ই্রেটিভ রিপোর্ট'-এর তথ্যগুলি উল্লেখ করে তিনি দেখান যে অশেষ 
নির্যাতন ও অত্যাচার সত্বেও বাংলাদেশে অপবাধপ্রবণতা কমার পরিবর্তে বেড়েই 
চলেছে। এই রিপোর্টের বহু পূর্বে প্রকাশিত জেলখানার স্বাস্থ্যসংরক্ষণ বিষয়ে 
হাচিনসন রিপোট”-এ বলা হয়েছিল যে ছশো! কয়েদির মধ্যে ১৮২৯ সালে ১৬৬ 
জনের মৃত্যু ঘটে । তাতে কয়েদিদের জীবন সম্পর্কে একটি করুণ চিত্র দিয়ে 
একথাও বলা হয় যে অতি প্রত্যুষে উঠে সায়াহ্ৃকাল অবধি কয়েদিদের 
বোদ ও জলের মধ্যে কাজ করতে হয়; মাঝে ঘণ্টা খানেকের জন্যে থাকে 
আহারের বিরতি; আহারের জন্যে তাদের মাথাপিছু মাত্র ছু-তিনটি পয়সা 
দেওয়া হয়। ১৮৩৬ সালে মেকলের সভাপতিত্বে গঠিত এক উপদেষ্টা কমিটি 
কয়েদিদের উপর নির্যাতন ও অত্যাচারের বছর আরও বাড়ানোর স্থপারিশ 
করে ।২৮ 

একথা আগেই আলোচিত হয়েছে যে অক্ষয়কুমীরের দৃঢ় প্রত্যয় ছিল যে বিশ্ব- 
প্রকৃতি নিয়মনিয়ন্ত্রিত। সেই নিয়মাধীনে ভৌতিক, শারীরিক ও মানসিক বীতি- 
নীতি লঙ্ঘন করলে প্রাকৃতিক নিয়মানুযায়ী দগ্ডতভোগ অনিবার্ধ হয়ে পড়ে এবং 
নেই নিয়মের সঙ্গে সামাজিক দণ্ডনীতিও সম্পৃক্ত । বুদ্ধিবৃত্তি ও ধর্মপ্রবৃত্তির দিক 
থেকে দণ্ডের প্রকৃতি ও পরিমাণ নির্ধারিত হওয়া বাঞ্ছনীয় শুধুমাত্র শাস্তি দিয়ে 
মানুষের দুত্্রবৃত্তি দূর করা যায় না। সেগুলির কারণ নিমূ্ল না হলে কুপ্রবৃত্তি 
ষাহুষের অন্তরে থেকেই যায়। এ-প্রসঙ্গে অক্ষয়কুমার মনন্ভাত্বিক বিচারে তিনটি 
কারণ দপিয়েছেন : 


৭০ বাঙালীর বাষ্টচিস্তা 


১, কোন কোন প্রবৃত্তি স্বভাবতঃ অত্যস্ত প্রবল থাকাতে তাহার আতিশয্য ছার! 
আপনা হইতেই পাপ-কর্মে প্রবৃত্তি হয় 9? 

২. বোহ বিষয় দ্বারা কোন কোন প্রবৃত্তি অতিশয় উত্তেজিত হইলেও ছুশ্মতি 
উপস্থিত হয়?) 

৩, “কোন কর্ন কর্তব্য ও কোন কর্ম অকর্তব্য তাহা না জানাতেও অনেকানেক: 
কুকর্ম ঘটিয়া থাকে ।”২৯ 

কারণগুলির প্রথমটি সহজাত, দ্বিতীয়টি পরিবেশজনিত এবং তৃতীয়টি অশিক্ষা 
প্রস্থত। কুশিক্ষা ও অশিক্ষার দরুন অনেক সামাজিক ছূর্নাতির উদ্ভব হয়, যেমন 
সতীদাহ, সাগরে পস্তাঁন বিসর্জন ইত্যাদি এবং সেগুলি সামাজিক আইনে অবৈধ 
নয়। মানুষের অপরাধ প্রবণতার কারণ দূরীকরণ ও অপরাধীদের শাস্তিবিধান 
প্রসঙ্গে অক্ষয়কুমারের সংক্ষিপ্ত মতামত হল : 

১, অপরাধীকে কারারুদ্ধ করে তার মানসিক চিকিৎসা ও শিক্ষার ব্যবস্থা চাই। 
সেই সঙ্গে তাকে কাজেও নিযুক্ত রাখতে হবে। 

২. কারাগারে সম্ভাব্য অসৎ সংসর্গ থেকে অপরাধীকে সরিয়ে রাখতে হবে। 

৩. উত্তম শিক্ষকের সাহায্যে অপরাধীর বুদ্ধিবৃত্তির মার্জনা ও ধর্মপ্রবৃত্তির বিকাশ 
এবং কারাগারে সাধু ও সচ্চবিত্র ব্যক্তিদের সাক্ষাৎ ও পরিদর্শনের সাহায্যে 
অপরাধীদের লছৃপদেশ প্রদানের বাবস্থা । 
অক্ষয়কুমার কয়েদিদের উপর অমানুষিক অত্যাচার সম্পর্কে বলেন যে তারা 

অশুত প্রবৃত্তির বশে অপরাধে লিপ্ত হয়। দণ্ডের উদ্দেশ্ত যদি অপরাধ নিবারণ হয় 

তবে দেখা দরকার কি কাঁরণে তারা এসব কাজে প্রবৃত্ত হয়। অবশ্য এ-প্রচেষ্টা 
কোনও দেশেই হয় নি। ফলে অসহ্‌ পীড়ন সত্বেও সর্বদেশেই অপরাধীর সংখ্যা না 
কমে বেড়েই গিয়েছে। দণ্ডনীতির উদ্দেশ্য হয়ে দাড়িয়েছে প্রতিহিংস। ৷ এবিষয়ে 
পরবর্তীকালে রবীন্দ্রনাথ ঠিক একই কথা অনুভব করেছেন যে, শাস্তিদীনের 
নামে মানুষের পশ্তবৎ প্রতিহিংসা গ্রহণের অব্দমিত ইচ্ছা! প্রকাশ পায়। অক্ষয়- 
কুমার মনে করতেন যে বাষ্ট্রনীতির লক্ষ্য মাহুষের অশুভ প্রবৃত্তির দমন ও তার 
উন্নত মনোবৃত্তির উন্মেষ সাধন। ইদানীং মানব্তন্ত্রী একদল সমাজতাত্বিক 
কয়েদিদের প্রতি সদয় আচরণ ও সরকারী নিরাপত্তার প্রয়োজন আছে বলে মনে 
করেন। কয়েদির! মনের দিক থেকে রু্প_- তাদের মানসিক চিকিৎসা হওয়া 
উচিত--শান্তি নয়। অবশ্ত তাঁদের আটকে বাখা! দরকার, নইলে তাদের মানসিক 
কোৌগের ছোয়াচে-গ্রভীবে সমাজের বাকি সুস্থ লোকের! আক্রান্ত হতে পারে। 
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নৈতিক ও আধ্যাত্মিক শিক্ষার সঙ্গে তাদের সক্রিয় জীবনে অভ্যন্ত করতে হবে। 
বিভিন্ন জীবিকায় তাদের প্রশিক্ষণের ব্যবস্থা রাখা দরকার, যাতে তারা মুক্তির 
পর অর্থোপায়ের পথ খুঁজে পায়। 

অক্ষয়কুমার মৃত্যুদণ্ডকে অন্যায় ও বর্বরতা বলে অভিহিত করেছেন। কারণ 
তাতে হত্যা গ্রবৃত্তির নিবৃত্তি ঘটেনা। এইজন্তে যে, যখন কেউ খুন করে তখন সে 
সম্পূর্ণ অপ্রককতস্থ ; অগ্রপশ্চাৎ বিবেচনার ক্ষমতা থাকে না এবং নিজের জীবনের 
জন্যেও তখন সে পরোয়া করে না। অনেক ক্ষেত্রে হত্যার পর হত্যাকারী 
নিজেই নিজের জীবন শেষ করে দেয়। এসব লোককে ফাঁসি দেওয়া অর্থহীন ও 
অমান্ষিকতা | খুনীকে নির্বাসনে দেওয়ারও তিনি পক্ষপাতী ছিলেন না-_ কারণ 
তাতে তাঁর ভিন্ন স্থানে গিয়ে অন্যান্ত সংলোককে কলুষিত করার স্থযোগ পায় 
এবং সামাজিক বিধিনিষেধকে অগ্রাহা করে হীন ক্রিয়াকলাপে লিপ্ত হতে পারে। 


ছয় : শিক্ষাচিন্তা 


শিক্ষকতা অক্ষয়কুমারের একসময়ে উপজীবিকা ছিল। তত্ববোধিনী পাঠশালায় 
শিক্ষকতা এবং পরে বিদ্যাসাগরের নর্ম্যাল স্কুলে তিনি প্রধান শিক্ষকতা 
করেছিলেন । শিক্ষার বিষয়ে তিনি অভিজ্ঞতা অর্জনের সঙ্গে গভীর চিস্তা ও 
অধ্যয়ন রুরেন। বাংল! দেশের শিক্ষাতত্বে তার অবদান অসামান্য । 

জনশিক্ষাই ছিল তাঁর ধ্যানের বিষয়। এদেশের উপযোগী শিক্ষা ব্যবস্থার 
একটি পূর্ণাঙ্গ চিত্র তার 'ধন্মনীতি" গ্রস্থটিতে (১ম ভাগ,৮ম অধ্যায়) পাওয়া যায়। 
নর্যাল স্কুলের কার্ধকালে বইটি রচিত। এসময়ে ছাত্রদের উপযোগী “চারুপাঠ' 
প্রভৃতি কয়েকটি উৎকষ্ট পাঠ্যগ্রন্থও তিনি রচনা করেন। বাংলার নবজাগৃতির 
মানসক্ষেত্র তার লেখনীর কর্ষণে বহুলাংশে উর্বর হয়ে ওঠে। অক্ষয়কুমারের 
শিক্ষা সম্পকিত আদর্শ ও পদ্ধতি আজকের দিনেও গ্রযোজ্য। কেশবচন্্র, ব্ববীন্দ্রনাথ 
প্রমুখ উত্তরস্থরীরা অনেকেই তার শিক্ষাদর্শে অন্থপ্রাণিত হয়েছেন বলে মনে 
করা হয়। 

শিক্ষার বিষয়টিকে তিনি সর্বাধিক গুরুত্ব দিয়েছেন। শিক্ষার সাহাষ্েই 
দ্বেশের যাবতীয় ছুর্গতির নিরসন হৰে বলে তার বিশ্বাস ছিল। পাশ্চাত্য শিক্ষার 
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সংস্পর্শে এমে এদেশের জাগৃতি ও নবচেতনার উন্মেষ হয়েছে বলে তিনি অভিমত 
প্রকাশ করেছেন। 

রাষ্টের আদর্শ ও উদ্দেশ্যের মধ্যে আইন ও শৃঙ্খল বজায় রাখার সঙ্গেই তিনি 
শিক্ষাকে ও যুক্ত করেন | তার মতে : 

তাহাদের রাজ্যের সর্বস্থানে শাস্তিরক্ষার ব্যবস্থা করা যেমন বিধেয়, অপর 

সাধারণ সকল প্রজাকে ভৌতিক, শারীরিক ও মানসিক নিয়ম রী 

শিক্ষাদানের বিধান করাও সেইরূপ কর্তব্য ।”৩০ 

শিক্ষার প্রয়োজনকে উপেক্ষা করলে আইন ও শৃঙ্খল! রক্ষার কাজও টির 
হয়ে পড়ে । পনের বছর বয়ম অবধি ছেলেমেয়েদের বাধ্যতামূলক শিক্ষা- 
বাবস্থায় সরকাবের উদ্যোগ একান্তই কাম্য । দরিদ্র ছেলেমেয়েরা ছোটবেলায় 
শিক্ষায় বঞ্চিত হয়ে কজিরোজগারে শিক্ষানবিশিতে নিযুক্ত হয়__ এর বিরুদ্ধে 
অক্ষয়কুমার তীব্র সমীলোচন1 করেন। তিনি বিনাবেতনে বাধ্যতামূলক শিক্ষার 
পক্ষপাতী ছিলেন। ১৮৫৫ সালে যখন তিনি একথা উচ্চারণ করেন তখন ইংলগ্ডেও 
এদাবি স্বীকৃতি পায় নি। সরকারি প্রচেষ্টায় বাধ্যতামূলক অবৈতনিক শিক্ষা 
বাবস্থার ব্যয়নির্বাহের প্রশ্নে অক্ষয়কুমার বলেন যে সরকারের গরজ থাকলে 
অর্থাভীব ঘটবে ন1। সরকার যদি সামরিক খাতে ব্যয় হাস করেন এবং ধনবান- 
দের বিলাসব্যসনে অর্থের অপচয় সংকোচনে সমর্থ হন তাহলে শিক্ষাবিষ্তাবে 
অর্থাভাব থাকবে না। সেজন্যে তিনি জনসাধারণের সহযোগিতা আহ্বান 
করেন: 

“রাজপুরুষেরা যুদ্ধানলে আহুতি প্রদ্দান করিয়া! নর-কণ্ঠ নিঃহত শোণিত 

প্রবাহে পৃথিবী প্লাবিত করণার্থ যে বিপুল অর্থ নষ্ট করেন, এবং প্রজাগণ 

অনিঃ্কর অপবিত্র আমোদ সম্পাদন ও স্থরারূপ সাজ্ঘাতিক গরল গলাধঃ- 

করণ করণার্থ যে রাশি রাশি মুদ্রায় জলাঁঞুলি দেন, তাহ! সর্বসাধারণের 

অস্তঃকবণ জ্ঞান-জ্যোতিতে উজ্জ্বল ও ধর্ভূষণে বিভূষিত করিয়া তাহাদিগের 

হীনতা। ও দীনতা। পরিহার পূর্বক সৌভাগ্য সাধন উদ্দেস্তে ব্যয় হইলে, 

জনসমাজ কতদিন আর এরূপ শ্রীহীন থাকে ?৩১ 

“বিষ্তাদর্শন' পত্রিকায় অক্ষয়কুমার একসময় বাংলাদেশের অধিকাংশ গ্রাষে 
কোনও বিদ্যালয় ন! থাকায় অনুশোচনা করেন। তিনি সরকারকে এসব গ্রাম 
থেকে শিক্ষাবাবদ চাদ! তোলার পরামর্শ দেন এবং বলেন যে তাতে আপত্তির 
পন্ধিবর্তে জনুনাধারণ সাগ্রছে সাড়া দেবে। বিদ্যালয় স্থাপন ও পরিচালনার জন্তে 
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গঠিত 0005011 01 73710%6107,-এর উপর চাদা থেকে সংগৃহীত অর্থ রক্ষণ ও 
ব্যয়নির্বাহের দায়িত্ব অর্পণের সুপারিশ করেন। 

তিনি শিক্ষাব্যবস্থার বিভিন্ন স্তরের এক বিস্তারিত পরিকল্পনার খসড়া তৈরি 
করেছিলেন । এই খসড়ায় তিনি দু-বছর বয়স থেকেই ছেলেমেয়েদের বিদ্যালয়ে 
পাঠাবার কথা বলেছেন__ ছোটদের কাছে তখন বিদ্যালয় হবে খেলার জায়গা! ; 
এ সময়ে তাদের হাতেকলমে শরীর-স্বাস্থ্য ইত্যাদি বিষয়ে প্রারভ্তিক শিক্ষা! দেওয়া 
হবে। তারা তখন পাঁচজনের সঙ্গে মিলেমিশে থাকার রীতিনীতিও শিখবে । 
প্রাকৃতিক বস্তসমূহ ও মানুষের তৈরি জিনিসপত্রের সঙ্গে পরিচয় ও পার্থক্যবোধ 
তাদের গড়ে উঠবে। শিক্ষকদের আলাপ-আলোচনা ও আচরণের মধ্য দিয়ে 
শিশুদের সহজাত শুভবৃত্তির উন্মেষ ঘটবে; শিশু অন্যায় করলে তাকে সাজা 
দেওয়া নিশ্চয় দরকাঁর___ কিন্তু তা মারধর করে নয়-_- শিশুদের পঞ্চায়েত ডেকে 
শিক্ষকের পরিচালনায় দৌধীর বিচার ও শাস্তির ব্যবস্থা হবে। এর ফলে অভিযুক্ত 
শিশু লজ্জিত হবে এবং সেইসঙ্গে অন্যান্ত শিশুদেরও অন্যায় আচরণ সম্পর্কে সজাগ 
করে তুলবে। বিদ্যালয়ে যন্ত্রবৎ কিছু বানান মুখস্ত না করিয়ে বস্তুমূখী শিক্ষা ও 
গণিত শিক্ষাদানের উপর প্রাধান্য দিতে হবে । শিক্ষকতা মানুষ গড়ারই নামাস্তর, 
সেজন্তে শিক্ষাকার্ধে নিয়োগের পূর্বে শিক্ষকদের যথোচিত শিক্ষণের ব্যবস্থা থাকা 
চাই । একথা বিদ্াসাগরও বিশেষভাবে সঙ্গে অনুভব করেছিলেন এবং নর্য্যাল 
স্কুলের প্রতিষ্ঠা করেন প্রধানত এই কারণেই । 

অক্ষয়কুমারের প্রস্তাবিত শিক্ষাক্রমের দ্বিতীয় স্তর ৬ থেকে ১৪ কিংবা ১৫ 
বছর বয়স অবধি বিস্তারিত । বি্যালয়প্রাঙ্গণে প্রাকৃতিক পরিবেশে বসার ব্যবস্থা 
থাকবে ; গাছপাল। ও কুঞ্জে পরিবৃত বীথিকার ছুধারে থাকবে দেশবিদেশের 
মনীষীদের আবক্ষ মৃত্তি। অল্প ব্যবধানে স্থাপিত কাঠের তক্তায় লেখা থাকবে 
নানা নীতিকথা ও আদর্শ বাণী । এই শিক্ষার উচ্চতর পায়ে ক্রমে ছাত্রদের 
দানের তিনি সুপারিশ করেন। সেই সঙ্গে ছবি, চার্ট ইত্যাদি সরঞ্জামের সাহায্যে 
বিভিন্ন বিষয় বোঝানোর উপযোগিতাও তিনি উল্লেখ করেছেন। 

ইতিহাস পড়ানোর সময় যুদ্ধবাজ বীরদের আদর্শ ছাত্রদের কাছে তুলে ধরা 
তীর মতে অন্থচিত। এ লব চরিত্র পাঠের সময় ঈর্ষা, লোত, হিংসা, যুদ্ধ ইত্যাদি 
অহিতকর বিষয়ে ছাত্রদের চেতনা স্থ্টি করতে হুবে। ব্যায়ামের উপর অক্ষয়কুষার 
খুবই গুরুত্ব দিতেন। দৈহিক শক্তির অভাবেই তার মতে বিশ্বের বহু সভ্যতা 


৭৪ বাঙালীর বাষ্চিস্তা 


নিশ্চিহ্ন হয়ে গিয়েছে । আক্রমণকারী কোনও জাতির বিরুদ্ধে আত্মরক্ষার জন্তে 
সষ্ট শক্তিমত্তত! ও নিয়প্রবৃত্তিগুলি মানুষকে ক্রমে যেন অবনতির পথে নিয়ে না 
ধায় সে-সম্পর্কে তিনি সতর্ক করে দেন। 

অক্ষয়কুমারের পরিকল্পিত শিক্ষার তৃতীয় স্তরে বল! হয়েছে যে নির্বাচিত কিছু 
সংখ্যক মেধাবী ছাত্রই কেবল বিশ থেকে বাইশ বছর বয়স অবধি উচ্চ শিক্ষার 
হ্যৌগ পাবে। বাকী সাধারণ মেধার ছাত্রদের কারিগরী এবং পেশার পক্ষে 
উপযোগী শিক্ষা দিতে হবে-_ বিশ্ববিষ্ালয়ের তত্বগত উচ্চশিক্ষা! তাঁদের ক্ষেত্রে 
নিপ্রয়োজন। তিনি মনে করতেন £ গ্রামে গ্রামে কষিবিদ্যালয় ও শিল্পবিদ্যালয় 
সংস্থাপিত হওয়া আবশ্যক |” শিক্ষা ব্যবস্থার সঙ্গে উত্তরকালের জীবিকাঁনিবাহের 
একট] সংগতি থাকা প্রয়োজন । কৃষি ও কারিগরি শিক্ষাবিস্তারকার্ধে তিনি 
সরকারি উদ্যোগ দাবি করেন; ইঞ্জিনিয়ারিং-এর কলকারখানা, যন্ত্রপাতি নির্মাণ 
প্রভৃতির সঙ্গে শিক্ষার যথোচিত সংযোগ থাকা চাই । শিক্ষার সঙ্গে ভবিষ্যৎ 
কর্মজীবনের সংগতি ব্জায় বাখার মত শিক্ষাব্যবস্থায় গ্রস্থাগারের অবস্থানকেও 
তিনি অপরিহাধ জ্ঞান করতেন । অক্ষয়কুমারের রচনায় এদেশে স্থুসংবদ্ধ গ্রন্থাগার 
ব্যবস্থার চিস্তা বোধ হয় সর্বপ্রথম দেখা যাঁয় : 

নগরে নগরে ও গ্রামে গ্রামে পুস্তকালয় ও পাঠাগার সংস্থাপন করাও কর্তব্য । 

আবশ্তকমত সমুর্ধায় পুস্তক সংগ্রহ করা প্রায় কাহারও পক্ষে সাধ্য নহে। 

অতএব, সাধারণ পুস্তকালয় ও তৎসংক্রাস্ত সাধারণ পাঠাগার নিতান্তই 

আবশ্তক। তাহা হইলে, লোকে তথায় গমন করিয়া অথবা তথা হইতে 

পুস্তক গ্রহণ করিয়া পাঠ-জনিত পবিত্র আমোদে আমোদিত হইতে পারে ।১০২ 
জনশিক্ষা সম্প্রারণে সাধারণ গ্রন্থাগারের উপযোগিতা প্রসঙ্কে তিনি স্থুল- 
কলেজের শিক্ষায় গ্রন্থাগারের প্রয়োজনকে সমধিক প্রাধান্ত দিয়েছেন । পাঠ্য- 
পুস্তকের গ্রন্থাগারের সঙ্গে পাঠাভ্যাস সৃষ্টি ও বৃদ্ধিব চিস্তাও তার এ আলোচনায় 
বিশেষ গুরুত্থ পেয়েছে । 

বামমৌহন ইংরেজীর মাধামেই উচ্চ শিক্ষার প্রসারকামী ছিলেন । পক্ষান্তরে 
অক্ষয়কুমার মাতৃভাষায় প্রাথমিক, মাধ্যমিক ও উচ্চ শিক্ষার যৌক্তিকতা 
দেখিয়েছেন । ভার মতে একট] বিদেশী ভাষা প্রথমতঃ আয়ত্ব করাই শক্ত__- তার 
উপর সাধারণ গরিব লোকেদের পক্ষে সীমিত সময়ে আর একটি ভাষা শেখা 
অপস্ভব ও অকার্যকর । একথা তিনি ভালভাবেই অন্গভব করেন ঘে মাতৃভাষার 
মাধ্যমে শিক্ষার সফল সমাজের সর্ধনিয স্তরে পৌছতে পারে লেক্ষেত্রে বিদেশী 


অক্ষয়কুমার দত্ত 


ভাষার মাধ্যমে শিক্ষার প্রচলন কেবল উচ্চভ্তরের মানুষের মধ্যেই সীমাবদ্ধ হয়ে 
থাকবে। তিনি দেখিয়েছেন যে ইতিপূর্বে ধারা ইংরেজীর মাধ্যমে শিক্ষালাত 
করেছেন তাদের মধ্যে স্বদেশের ভাষা ও সংস্কৃতির প্রতি একটা বিজাতীয় 
উন্নাসিক ভাব দেখা দিয়েছে । তাছাড়া! মাতৃভাষার তুলনায় ইংরেজীতে শিক্ষা- 
দানের ব্যয়বাহুল্য চার গুণ অধিক । মাতৃভাষায় পাঠ্যপুস্তকের অভাব সম্পর্কে 
অক্ষয়কুমার যথেষ্ইই সচেতন ছিলেন । প্রয়োজনীয় যাবতীয় ভাল বই বাংলায় 
অন্থবাদ করিয়ে মাতৃভাষায় উচ্চ শিক্ষার পথকে তিনি স্থগম করতে চেয়েছিলেন । 
তবে ইংরেজী ভাষাশিক্ষাকে তিনি অবহেল! বা ব্জনেরও ঘোর বিরোধী ছিলেন । 
সরকারি কাজকর্ম মাতৃভাষায় হওয়াটাই তার কাছে কাম্য ছিল। শিক্ষার 
বিস্তারে সরকারের দায়িত্ব ও ভূমিকাই প্রধান বলে অক্ষয়কুমার অভিমত প্রকাঁশ 
করেন। 


সাত : আর্থনীতিক চিন্ত। 


তত্বগতভাবে অর্থনীতি সম্পর্কে অক্ষয়কুমার পূর্ণাঙ্গ কোন আলোচনা করেন নি। 
সমসাময়িককালে জনসাধারণের ছুঃখ ও দারিদ্র্য প্রসঙ্গে তার বিভিন্ন উক্তি ও 
মতামতের খণ্ড চিত্রগুলির সমাহরণে একটি সুস্পষ্ট মনোভাবের পরিচয় পাওয়া 
যায়। সেই মনোভাবকে সাম্যপন্থী (68511690787) বল! চলে, যেটা পরবর্তী- 
কালে বস্কিমচন্দ্রের চিন্তায় স্থসংবদ্ধ রূপ পরিগ্রহ করে। 

ব্যক্তি ও সমাজের স্বার্থ সম্পর্কিত অবিচ্ছেগ্যতা থেকে তিনি এই প্রত্যয়ে 
উপনীত হন যে জননাধারণের বৃহদংশ দারিদ্র্ে নিমজ্জিত থাকলে পরিণামে 
সামাজিক বিকাশ ব্যাহত হয়। সাধারণ মানুষের দাবিক্রযমোচন না হলে সমগ্র 
সমাজের ছুর্দশ! বেড়েই চলে । ছুঃখী মানুষ সামাজিক কল্যাণের অন্গকূল না হয়ে 
অহিতের কারণ হয়ে দাড়ায় । অশিক্ষা, মাদকতা ও কর্মশৈথিল্য দেখা দেয়-_ 
উদ্ভৃত হয় নানাবিধ অপরাধ-প্রবণতা৷ ও সামাজিক নিরাপত্তার অভাব। দুঃখী 
মান্য কোনও বীতিনীতি ও আইনকানুন বোঝে না; বুঝলেও দারিত্র্য তাদের 
সে-বিষয়ে অন্তরায় হয়ে দাড়ায় $.ফলে প্রাকৃতিক নিম্মম লঙ্ঘিত হয়। নির্ধিস্ত, 
্বাস্থাহীন ও বোগাক্রান্ত মাহুষের লক্ষে একই লমাজে বিতবান ও কুস্থ ক্নাহুষের 


৭৬ বাঙালীর রাষ্টচিস্তা 


সহাবস্থান অসম্ভব। ধনবৈষম্য প্রাকৃতিক নিয়মের প্রতিকূল-_ সেজন্যে মহামারী 
লাগলে সকলেরই জীবন হয়ে পড়ে সংকটাপন্ন ।5৪ 

সমাজের বৈষয়িক, নৈতিক ও মননশীল বিকাশের প্রয়োজনে তিনি দারিত্র্যকে 
সর্ধপ্রথমে নিমূ্ল করতে চেয়েছিলেন । তিনি লিখেছেন যে ধনীর সব দেশেই 
উৎকুষ্ট বস্তসস্তার উপভোগ করতে চায় এবং মনে করে যে অন্যেরা তাদের স্থখ ও 
উপভোগের রসদ জোগাঁবে। যে-সমাজে মুষ্টিমেয় মানুষের সুখ, স্বাচ্ছন্দ্য ও 
বিলাসিতার জন্যে সংখ্যাগরিষ্ঠ মানুষ অহোরাত্র হাড়ভাঁড! পরিশ্রমে রত থাকে 
সেখানে সামাজিক উন্নতি আয়ত্তের অতীত। ঈশ্বর মানুষকে বুদ্ধি ও নীতিবোধ 
দিয়েছেন । দারিজ্র্যের ফলে মানুষ ঈশ্বরদত্ত এ সত্তা থেকে বঞ্চিত ।৩৫ অক্ষয়কুমার 
সেজন্যে বলেছেন যে বিস্তবান ও বুদ্ধিমানদের উচিত শ্রমজীবীদের জ্ঞান ও উন্নতি 
অর্জনে পাহচর্য দেওয়া । সেইসঙ্গে সরকারকেও তিনি প্রয়োজনীয় আইনের 
সাহায্যে জনহিতার্থে যত্ববান হতে উপদেশ দেন। তিনি মনে করতেন যে বা 
জনসাধারণেই প্রতিভূ । জনসাধারণের উপর অনর্থক কর আরোপের কোনও 
অধিকার তার নেই ।৬ মানুষ চায় নিজের জীবন ও ধনসম্পত্তি রক্ষার অধিকার 
-_ সেই অধিকারকে বজায় রাখতে যতটুকু প্রয়োজন ততট। কর সরকার অবশ্য 
আদায় করতে পারেন। তার মতে ভারতে ইংরেজ সরকার প্রজাদের প্রতি এই 
ন্যুনতম কর্তব্য পালনে ব্যর্থ হয়েছে__ গ্রামীণ অধিবাসী ও বায়তদের ছুঃসহ 
অবস্থাই তার মন্ত প্রমাণ । 

দাবিপ্র্যের পশ্চাৎপট বিশ্লেষণ প্রপঙ্ষে তিনি বলেছেন যে মানসিক জড়তা, 
বাল্যবিবাহ, ক্রিয়াকর্মে কুসংস্কার, মাদকতা, তূস্বামীদের অত্যাচার, বাণিজাক 
জটিলত! ছাড়াও বন্তাপ্লাবন প্রভৃতি প্রাকৃতিক কারণও দারিপ্র্যের উৎস।ৎ* 
ম্যালথাসের জনতত্বকে সমর্থন করে তিনি বলেন যে জনসংখ্যা দেশের সাধ্য 
অতিক্রম করলে দারিদ্র্যের স্থষ্টি হয়। তার মতে পরিবার পালনের ক্ষমতা ন! 
থাকলে বিবাহ করা অনুচিত ।৩৮ 

দারিদ্র্য দূরীকরণের জন্যে তিনি কয়েকটি পন্থাও নির্দেশ করেন। ধনবানদের 
বিষয়সম্পত্তি কেড়ে নিয়ে তাদের দরিদ্রের স্তরে নামিয়ে আনার তিনি বিরোধিতা 
করেন-_ তিনি দরিদ্রকে ধনীর পর্যায়ে উন্নীত করার পক্ষপাতী ছিলেন। স্জেন্তে 
তিনি প্রথমে অবৈতনিক ও বাধ্যতামূলক শিক্ষার সাহায্যে লোকের নৈতিক 
এবং বৈষয়িক উন্নতিকে ত্বরান্বিত করতে চেয়েছিলেন-__যাতে শিক্ষার ফলে শ্বতঃ- 
প্রণোষিত মানুষ স্বীয় উন্নতিসাধনে তৎপর হুয়। দ্বিতীয়তঃ আইনাহগগ বিধি- 
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ব্যবস্থার সাহায্যে সাধারণ মাহষের স্বার্থ সংরক্ষণের উদ্যোগায়োজন চাই । তৃতীয়তঃ 
উত্পাদন বৃদ্ধির জন্টয যন্ত্রশিল্লের প্রসার হওয়া! বাঞ্ছনীয় । কায়িকশ্রমের পরিবর্তে 
যন্ত্রের ব্যবহার মানুষকে প্রচুর অবপর দেবে-_ যে-সময়টা মানুষ তার মনের ক্ষুধা 
মেটাবার স্থযোগ পাবে । এবিষয়ে রাসেল প্রমুখ আধুনিক দার্শনিকদের সঙ্গে তার 
মিল দেখা যায়। 

বামমোহনের উত্তরসাধক অক্ষয়কুমারও সমকালীন শিল্লোন্নয়নকে আবাহন 
জানান ।২৯ জীবনধারণের উপযোগী সমুদয় ভোগাপণ্য সংক্ষিপ্ত সময়ে উৎপাদন 
করে মানুষ উদ্বত্ত সময় বা অবসর জ্ঞান ও ধর্মচিন্তায় ব্যয় করতে সক্ষম হবে। 


আট : রামমোহন ও অক্ষয়কুমার 


আগেই বল! হয়েছে যে অক্ষয়কুমার রামমোহনের সংস্কীরমুক্ত ও যুক্তিবাদী জীবনা- 
দর্শে প্রভাবিত হয়েছিলেন। রামমোহনের সঙ্গে তার বহুবিষয়ে প্রভেদ থাকলেও 
অক্ষয়কুমার রামমোহনকে আধুনিকতার পথিকৃৎ হিসাবে প্রণতি জানিয়েছেন : 

তুমি বিজ্ঞানের অনুকূল পক্ষে যে স্থগভীর রণবাগ্য বাদন করিয়৷ গিয়াছ 

তাহাতে যেন এখনও আমাদের কর্ণকুহর ধ্বনিত করিতেছে ।*৪* 

এতিহাসিক ঘটনা ও অভিজ্ঞতার পৃষ্ঠপটে অর্থাৎ আরোহী পদ্ধতিতে 
রামমোহন বিচাঁরবিঙ্লেষণ করে সিদ্ধান্তে উপনীত হতেন। পক্ষান্তরে অক্ষয়কুমারের 
পদ্ধতি ছিল অবরোহী অর্থাৎ সাধারণ ও অন্থমান থেকে বিশেষে উপনীত 
হওয়া । 

সমাজসংস্কারই ছিল রামমোহনের লক্ষ্য 3 প্রচলিত সাংস্কৃতিক ধারাকে তিনি 
নম্তাৎ করে দিতে চান নি। শান্ীয় অন্ুশীসনগুলিকে তিনি যুক্তির কিপাথবে 
যাচাই করে নিতেন। অক্ষয়কুমার সেদিক থেকে বরং অনেকট] আপস-বিরোধী 
ছিলেন-_ মূলত তিনি ছিলেন এক তাত্বিক-_ সবকিছুকেই তিনি সুক্ষ যুক্তিতর্কের 
বিচারে গ্রহণ করতেন । 

রামমোহন বিবাহব্যবস্থায় শৈবপদ্ধতি প্রয়োগ অবধি এগিয়েছিলেন, সেক্ষেত্রে 
অক্ষয়কুমার প্রচলিত বিধিব্যবস্থা! যুক্তির সাহায্যে ভেঙে দিতে চান। বিধবা- 

ববাহু তো বটেই, অসবর্ণ বিবাহ ও প্রাকবিবাহ গ্ুণয় এবং পরিচয়ার্দিরও তিনি 


খ৮ বাডালীর রাষুচিস্তা 


পক্ষপাতী ছিলেন; বিবাহ বিচ্ছেদকে তিনি সমর্থন করতেন-_ বিশেষ করে 
যেখানে স্বামী অথবা] স্ত্রী দুশ্চরিত্র, অথবা মনের মিল যেখানে অনুপস্থিত কিংবান্বামী 
ফেক্ষেত্রে দ্্রীকে প্রহার করে। যৌবনোদগমের পূর্বে বিবাহবিধির তিনি বিরোধী 
ছিলেন। তাঁর মতে সকল বিষয়ে প্রকৃতির নিয়ম পালনই বাঞ্ছনীয় । 

রামমোহন মনে করতেন যে এদেশে নীলচাষস্থত্রে ইংরেজদের আগমন ও 
ও বসবাস ঘটলে পরিণামে এখানকার শিল্পোন্নয়ন তথা সামাজিক ও রাজনৈতিক 
অবস্থার উন্নতি হবে। তার কাছে নীলকরদের অত্যাচার সম্পর্কে অভিযোগ . 
অতিরঞ্জিত ও কায়েমি স্বার্থবুদ্ধিপ্রস্থত। বৈপরীত্যে অক্ষয়কুমার তত্ববোধিনী 
পত্রিকায় এ বিষয়ে তীব্র সমালোচনা! করেন। তিনি অনুভব করেছিলেন যে 
নীলকরের। এদেশীয় কৃষকদের সর্বনাঁশের মূল। পরবর্তীকালে হরিশ্চন্্র মুখোপাধ্যায় 
লঙ নাহেবও দীনবন্ধু মিত্র প্রমূখ বিছ্জ্জনের! যে আন্দোলন শুরু করেন অক্ষয়কুমার 
তথ! তত্ববোধিনী পত্রিকাকেই তার পুরোগামী বলে মনে করা! হয় 1৪১ 

ইংরেজদের ভারত শাসন সম্পর্কে রামমোহন যে-্বপ্র দেখেছিলেন তার 
অনেকাংশে বার্থতা প্রত্যক্ষ করেন অক্ষয়কুমার । তাই রামমোহনের মতো! তিনি 
ইংরেজদের সঙ্গে ঘনিষ্ঠ বন্ধত্বস্থত্রে আবদ্ধ হতে পারেন নি। সরকারের প্রতি তার 
অপ্রণন্ন মনোভাবের প্রধান কারণ ছিল সাধারণ মানুষের প্রতি তার গভীর 
সমবেদনা ও আবেগপূণণ দরদ | সরকারের কাঁজ যেখানে মাঙষের নৈতিক ও 
বৈষয়িক মানোন্নয়ন, সেখানে অপরাধীর সংখ্যাবৃদ্ধি ও কৃষকদের ক্রমবধমান 
দারিপ্র্য সরকারি ব্যর্থতারই প্রমাণ । জনগণের এই ছুঃখছূর্শার জন্যে তিনি 
সরকারকে অভিযুক্ত ও নিন্দা করেন। বৃহত্তর জনজীবনের অর্থনৈতিক সংকটের 
জন্তে তিনি ইংরেজ শাসনকেই দায়ী করেন। মফস্বলবাঁসী ও কৃষকদের ছুঃসহ 
জীবনের চিত্র তিনি নিরস্তর তত্ববৌধিনী পত্রিকার সাহায্যে দেশের শিক্ষিত 
জনমাণনে তুলে ধরতেন। মানুষের জীবনে নিরাপত্তার অভাব যে ইংরেজ 
সরকারের অক্ষমতার ফলেই উত্ভতুত সেকথা তিনি নির্ভয়চিত্তে প্রকাশ করেন। 

অত্যাবশ্তক ভোগ্যবস্র ক্রমবর্ধমান মূল্যবৃদ্ধির জন্তে তিনি সরকারের প্রতি 
দোষারোপ করে বলেন যে দেশবাসীর বিশেষ করে ছাত্রদের স্বাস্থ্য ও শরীর 
ভগ্রপ্রীয়। তবে এসব দোষারোপ সর্বাংশে সত্য নয় এবং সেগুলি কিছুটা 
অতিশয়োক্তি ও একদেশদপিতা বলে মনে করা হয় 1৪ 

রামমোহন ইংরেজ সাম্রাজ্যাধীনে লমমর্যাদীসম্পন্ন অধিকার চাইতেন। 
পক্ষান্তরে অক্ষয়কুমার সর্বপ্রকার পরাধীনতাকেই অপছন্দ করতেন। হিন্দুর নরক 
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মুনলমানের 'জাহান্নম” ও শ্রীষ্টানের “হেল্‌” অপেক্ষা পরাধীনতা৷ হেয় বলে তিনি 
অভিমত প্রকাশ করেছেন । দেশের ছুংখমোচনের জন্য তিনি বিলাতের জন- 
সাধারণের দৃষ্টি আকর্ষণ করে এ বিষয়ে অনুসন্ধান ও যথাবিহিত ব্যবস্থা অবলম্বনের 
আবেদন জানান। তিনি বলেন যে, অবস্থাবিপাকে আমর] ইংরেজদের সানন্দে সব- 
কিছু সমর্পণ করে এদেশের রাজসিংহাঁসনে বসিয়েছি-- তাদের উচিত এদেশবাসীর 
যথোচিত মঙ্গলসাধন। 

বামমোহন হ্থরাপানের বিরোধী ছিলেন না; কিন্তু অক্ষয়কুমার ম্পষ্টভাঁবেই 
স্থরাপানের বিকোধিতা করেন । 


ইউরোপের প্রাচীন ও মধ্যযুগীয় দর্শনের একটি ধারায় অক্ষয়কুমার প্রভাবিত 
হয়েছিলেন। সেই দার্শনিক চিন্তাধারা প্রকৃতিবাদ (3৪692811509) নামে পরিচিত | 
ডিমোক্রিটাস, লুক্রেটিয়াস, স্পিনোজা প্রমূখ দীর্শনিকগণ প্ররুতিবাদকে বিভিন্ন 
দৃষ্টিকোণ থেকে বিশ্লেষণ করেছেন ? কিন্তু তাদের মৌল প্রত্যয় ছিল অভিন্ন। 

প্রকৃতিবাদীদের মতে বিশ্বচরাঁচর স্থনির্দিষ্ট এক নিয়মাধীনে নিয়ন্ত্রিত । বস্তর 
উদ্ভব ও অবলুপ্তি এবং যাবতীয় ঘটনাপরম্পরা একই নিয়মনিগড়ে আবদ্ধ) 
অতীন্দ্রিয় বা অতিপ্রাকৃত কোনও সত্বার ছারা তা নির্দিষ্ট নয়। বস্তময় বিশ্ব- 
প্রকৃতির গতিপথ স্থনিয়মিত ; স্ষ্িস্থিতিলয়ের আধার এই জগৎ চলেছে সেই 
বাঁধাধর। নিয়মের পথে । বু ও বিচিত্রের মধ্যে এঁক্য, পরিবর্তনের ভিতর স্থায়িত্ব 
এবং বহুমুখী ও বিস্ময়কর নিসর্গের ভিতর বুদ্ধির গোচরাধীন দৃঢ় এক বস্তসত্তা 
বিরাজমান । সেই সত্তার পশ্চাতে কোনও অলৌকিক বা এশ অভিপ্রায় নেই 1৪৪ 

অণুর উপাদানে গঠিত বস্তসত্তার প্ররুতি নিরপেক্ষ ও সমন্বিত এবং তার 
নিক্মাবন্ধ গতিপথ চিরস্তন। গতিশীল বিশ্বজগতের ঘটনাপ্রবাহ যেন এক ঘযাস্ত্রিক 
নিয়মাধীনে শৃঙ্খলা ও পারম্পর্ষে সম্পৃক্ত এবং বিভিন্ন বস্তর মধ্যেও অনুরূপ 
নিয়মশৃঙ্ধলা ও সাধুজ্য বিদ্ধমান। এই নিয়ম-নিয়ন্ত্রিত নৈসগিক পরিবেশের 
অন্তরালে অতীন্দ্রিয় ও তুরীয় কোনও পরমসত্তার অস্তিত্বকে প্রককৃতিবা্দীর! 
স্বীকার করেন নি। 


৮০ বাঙালীর বাইচিস্তা 


গ্রাচীন গ্রীসে এই প্ররুতিবাদ বস্তবাদের সরল রূপ পতিগ্রহ করে। প্রর্কতি- 
বাদের ছাচে বস্তবাদ রূপায়িত হয়েছিল বটে,কিস্ত সকল গ্রকৃতিবাদীকে বস্তবাদী 
বলা যায় না।৪« 

অধিকাংশ প্রকতিবাদীই নীতিশাত্রকে পরিবেশের অনুসারী জ্ঞান করতেন এবং 
আধ্যাত্মিক বিচারে প্রকুতিবাদের প্রধান লক্ষণ নিরীশ্বরবাদ কিংবা অজ্ঞাবাদ। 
অক্ষয়কুমার অজ্ঞাবাদী হিসাবেই পরিচিত। মহর্ষি দেবেন্দ্রনাথ তাঁকে নাস্তিক বলে 
মনে করতেন ।2৬ 

বিজ্ঞাননির্ভর দৃষ্টিভঙ্গী ও মুক্ত মন নিয়ে অক্ষয়কুমার সবকিছুর বিচার করতেন। 
পাশ্চাত্তের যুক্তিবাদী চিন্তায় অনুপ্রাণিত হলেও দেশের সনাতন আদর্শ ও 
প্রাচীন শাস্ত্রে তার অন্থসন্ধিৎসা কম ছিল না। “ভারতবর্ষীয় উপাসক সম্প্রদায় 
গ্রন্থের ছুটি খণ্ড তার জাজল্যমান নিদর্শন । 

প্রচলিত কুসংস্কার ও কুপ্রথার বিরোধিতা! (0,9০৪) করার জন্যে অক্ষয়কুমার, 
“বারবেলা, কালবেলা, কালরাত্রি, অগ্লেষা, মঘা, জ্রযহম্পর্শ প্রভাতি অস্তভ দিন ও 
অশুভক্ষণ দেখিয়] ভ্রমণার্থ যাত্রা করিতেন, কুত্রাপি নিজ্জন দেবমন্দিরে গিয়া, 
আপনার অভিমতান্যায়ী ব্যবহার করিতেন । যে দিন অপরাপর লোকে যোগ- 
নান ও গ্রহণাস্ত দ্ান-উদ্দেশে গঙ্গাতিমুখে ধাবমান হইতেছে, ইনি তাহার 
বিপরীত দিকে সরোবরে স্নান জন্ত গমন করিতেন ।”৪৭ 

অক্ষয়কুমার রাষ্ট্রের উদ্দেশ্য সম্পর্কে একটি পূর্ণীঙ্গ চিত্র কল্পনা! করেন। তিনি 
সরকারের দায়দায়িত্ব সম্পর্কে যত বলেছেন সে-তুলনায় জনসাধারণের নাগরিক 
কর্তব্য সম্পর্কে বিশেষ কিছু বলেন নি । এ-বিষয়ে বঙ্কিমচন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথের সঙ্গে 
তার পার্থক্য স্থম্পষ্ট। জনগণের ছুঃখমোৌচনের জন্যে তিনি বিলাতের মহাঁহ্ুভব 
ব্যক্তিদের যত্ববান হতে অন্থরোধ জানান । ভারতীয়দের প্রতি নৈতিক দায়িত্ব 
সঠিক পালনের জন্যেও তিনি ইংরেজদের দৃষ্টি আকর্ষণ করেন। তিনি মনে 
করতেন যেহেতু ভারতীয়েরা ইংরেজদের সার্বভৌম কর্তৃত্বে অধিষ্ঠিত করে নিজেদের 
জীবন ও ধনসম্পদ তাদের কাছে ঈঁপে দিয়েছে, সেহেতু তাদেরই উপর ভারতীয়দের 
কল্যাণলাধনের মহান দায়িত্ব নির্ভর করে। 

তিনি ছিলেন নিষ্ঠাবান আদর্শবাদী। তীম্ম বুদ্ধি ও বিতর্কক্ষমতা তাকে 
সমকালীন বিদ্সমাজের নেতৃত্বে অধিষ্ঠিত করে। দৃঢ় আত্মপ্রত্যয় ও দূরদৃপ্ 
তার চরিত্রের অন্ততম শ্রেষ্ঠ পরিচয়। প্রচলিত সংস্কার ও বিশ্বাসের প্রবল শ্োতের 
বিপরীতে সন্ভরধ করার ফলে স্বভাবতই তার জনপ্রিয়তা ক্রমে নিশ্রভ হয়ে 


- পিসী 


অক্ষয়কুমার দত্ত ৮১ 


পড়ে । নবীনবাংলার শীর্বস্থানীয় চিস্তানায়ক অক্ষয়কুমার তার জীবনসাধনাকে 
সাহিত্য,সাময়িকপত্র ও সংগঠনের মধ্যে দিয়ে বূপায়িত করেন। বাংলার যনন- 
ও সমাজ-বিপ্রবে অক্ষয়কুমারের অব্দান অসামান্ | 


১২৭ 


৯৩, 


১৪, 


১৫, 


৯৬, 


নির্দেশিকা 


* হুরপ্রসাঁদ-রচনাবলী”। খণ্ড ১, ১৩৬৩ বঙ্গাব্খ । পৃ ১৮২। 
, নগেন্দ্রনার্চবন্থ, সংকলক | “বিশ্বকোষ? | ১৩৪২ বঙ্গাব্দ, খণ্ড ১। 
» ৩. ১ 709. 562%0018 14866706%76 27 £76 48 5786567061৮, 1962, 


[, 606. 
দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুর । “আত্মজীবনী” । ১৯৬২, পৃ ৪১৪। 


, তত্ববোধিনী পত্রিকা । বৈশাখ, ১৭৭৭ শকাব্ষ। ১৪১ সংখ্যা, পূ ১০। 
১ 9. ১ 109, 8570015 1486516166 17 £786 40676156786 067৮1, 1962, 


?, 610. 


. নকুড়চন্দ্র বিশ্বাস । “অক্ষয়চরিত'। পৃ ৩৯ (পাদটীকা) 

. বাজনারায়ণ বস্থ । “আত্মচরিত? | পু ৬৮। 

, তত্ববোধিনী পত্রিকা । বৈশাখ, ১৭৭৭ শকাব্দ । 

* দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুর । “আত্মজীবনী” | ১৯৬২, পূ ২২০। 

, স্থশীলকুমার দে । “অক্ষয়কুমার দত্ত” শারদীয় আনন্দবাজার পত্রিকা । 


১৩৬১ বঙ্গান্' পূ ২১২। 

রাজনারায়ণ বস্থু। “আত্মচরিত' | পৃ ৬৮। 

অক্ষয়কুমার দত্ত। “ভারতবর্ধীয় উপাসক-সম্প্রদায়' । খণ্ড ১, ১৯৭৭, 
উপক্রমণিকা, পৃ ৪০ । 


অক্ষয়কুমার দত্ত। “বাহ্বস্তর সহিত মানব-প্রকৃতির সম্বন্ধ বিচার' | থণ্ড ২, 
বিজ্ঞাপন । 


স্থশীলকুমার গুপ্ত । "উনবিংশ শতাব্দীতে বাঙ্গালার নবজাগরণ? | ১৯৫৯। 
৯১ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত। 

অক্ষয়কুমার ঘত্ত। “বাহৃবস্তর সহিত মানব-প্রককতির সম্বন্ধ বিচার? | খণ্ড ১, 
উপক্রমণিকা । | 


৮৭ 


১৭, 


১৮, 
১৪, 
৩৬ 


১৪ 
২, 


২৩, 


২৪, 
- পূর্বোক্ত গ্রস্থ । ৫ম অধ্যায়। 


ছ৬, 


৫ 


৭ 


৮, 


৪৬ 


৩৩, 
৩১ 
৩২১ 
৩৩, 
৩৪, 


৩৫, 


৩৯, 


বাঙালীর রাষ্টচিত্তা 


7.9. 35৪, 1786 076 7705 10727%77521501562, & 68702 0707015 
98%. 00. 10০. 

অক্ষয়কুমার দত্ত । ধের্দনীতি' । ১ম ভাগ, ৭ম মুদ্রণ, ৫ম পরিচ্ছেদ । 

পূর্বোক্ত গ্রস্থ | পৃ ৫৯-৬০। 

অক্ষয়কুমার দত্ত। “বাহা বস্তর সহিত মানব-প্রকৃতির সম্বন্ধ বিচার” ২য়; 


ভাগ, পৃ ২৮-২৯। | 


অক্ষয়কুমার দত্ত । ধন্মনীতি। পৃ ৫৮। 
পূর্বোক্ত গ্রন্থ । পূ ৩০-৩১। 
অক্ষয়কুমার দত্ত। “বাহাবস্তর সহিত মানব-প্রকৃতির সম্বন্ধ বিচার” | থণ্ড ২, 


পৃ ২২৯-২৮৭। 


অক্ষয়কুমার দত্ত । 'ধর্্মনীতি” ৷ ১ম ভাগ, পৃ ১৯৭-১৯৮। 


3, 73, 1151010081- 1128497% 0 17১01288621 7770%77, 0. 189. 

অক্ষয়কুমার দত্ত । “বাহাবস্তর সহিত মানব-প্রকৃতির সম্বন্ধ বিচার? | ২য় ভাগ । 
পৃ ২২৯-২৮৭। 

13, 83. 11810170091, 769601% ০7 2১০91242091 77007. 100. 147-150 1 

অক্ষয়কুমার দত্ত । “বাহ্বস্তর সহিত মানব-প্রকৃতির সম্বন্ধ বিচার? । ২য় ভাগ, 
পম অধ্যায়, পৃঃ ১২৭। 

অক্ষয়কুমার দত্ত। 'ধর্্মনীতি” | পৃ ১৬৬। 

পূর্বোক্ত গ্রন্থ । পৃ ১৬৭। 

পূর্বোক্ত গ্রন্থ । পৃ ১৬৪। 

তত্ববোধিনী পত্রিকাঁ। ১৪০ সংখ্য1। চৈত্র ১৭৭৬ শকাব্দ । 

পূর্বোক্ত পত্রিকা । ১২২ সংখ্যা । আশ্বিন, ১৭৭৫ শকাব্খ । 

অক্ষয়কুমার দত্ত । 'বাহবস্তর সহিত মানব-প্ররুতির সম্বন্ধ বিচার । খণ্ড ২, 


পৃঃ ৪৪-৪৬। 


* অক্ষয়কুমার দত্ত। 'ধর্মনীতি” | পু ১৬৯-১৭০। 


৭, 


তত্ববোধিনী পত্রিক1। চৈত্র, ১৭৭৬ শকাব্দ। 


, অক্ষয়কুমার দত্ত। 'বাহ্বস্তর সহিত মানব-প্রর্তির সম্বন্ধ বিচার” । খণ্ড ২, 


প্‌ ২৫. | 


তত্ববৌধিনী পত্রিকা । পৌষ, ১৭৭৬ শকাৰ। 


॥ 
। 


অক্ষয়কুমার দত্ত ৮৩ 


৪০. অক্ষয়কুমার দৃত্ত। 'ভাঁরতবর্ষায় উপাসক-সপ্প্রদীয়”। খণ্ড ১, ভূমিকা। 

৪১. 13, 3, 119)070087, 7785601% 0 701865661 77977, 0. 729. 

৪২. 166. 0, 15]. 

৪৩. অক্ষয়কুমার দত্ত। “ভারতবর্ষীয় উপাসক-সন্প্রদায়। খণ্ড ২, ভূয়িকা। 

8৪, 1). 1). 10003) 6. 7776 1089%0707 ০ £7198017%. 1942) 0. 206. 

৪৫, [7 1, &, 99170910) 60. 771)09010179606 01 £7)৫ 16008 19087/068, 
1959, ড০]. 11-19, 2. 302-805 

৪৬, দেবেজ্নাথ ঠাকুর । “আত্মজীবনী” | পূ ৪১১-৪১২। 

৪৭, মহেন্ত্নাথ রাঁয়। “বাবু অক্ষয়কুমার দত্তের জীবন বৃত্তাস্ত' ৷ ১২৯২ বঙ্গাব। 
পৃ ৩০৬। 


ল্রেস্পজলচছেজ্র সেলে ১৮৩৮7 ৯৮৮৪ 


এক : ভূমিকা 


রামমোহনের যুক্তিবাদী চিন্তার শ্রেষ্ঠ উত্তরসাঁধকরূপে অক্ষয়কুমারকে দেখ! গিয়েছে। 
অক্ষয়কুমার রামমোহনের ভক্তিবাদী আদর্শ-গ্রহণ করেন নি-__- সে-আদর্শের প্রধান 
অন্রসারী হয়েছিলেন মহর্ষি দেবেন্দ্রনাথ | রামমোহনের ভক্তিবাদী দিকটির আরও 
পরিপৃত্তি ও পরিমার্জন করেন মহ্ষির শিক্ব ব্রহ্ধানন্দ কেশবচন্ত্র। বিপিনচন্ত্র পালের 
মতে : 9৮ ছ1]1 10859 69109 800010650, 1)9 187:2915 ৪01)10197097)690 800 
9700 6090690. 06 2986 13818 10170581£” । ১ বিশ্বের সকল ধর্মের মধ্যে 
এঁক্যের পথনির্দেশ ছাঁড়াও বিভিন্ন ধর্মশীন্ত্র ও ধর্মপ্রচীরকের আদর্শের সমন্য়প্রয়াস 
সমগ্র আধ্যাত্মিক চিস্তার ক্ষেত্রে কেশবচন্ত্রের একটি অনন্য অবদান । কেশব- 
চন্দ্রের ইতিহাসচিস্তা ও বিশ্বজনীন এঁক্যের সাধনা অন্থ্রূপ মৌলিক ও তাৎপর্যপূর্ণ । 

্রদ্ধানন্দ কেশবচন্দ্র সেন সম্পর্কে চিত্তরঞ্জন বলেছিলেন “88৮7 দ&৪ &0 
8106100 1080101081186, 810 80976 90018] 19101177017) &1) 81061101091) 0? 
£০৫।২ স্বক্তা ও স্থলেখক কেশবচন্দ্র যৌবনের প্রারস্তে ব্রাঙ্মঘমাজে যোগদান 
করেন (১৮৫৭)। বয়স যখন তার উনিশ সে-সময়ে তিনি ব্রাক্ষসমাজের সচিব নিযুক্ত 
হন। বয়স্ক শিক্ষা (90016 90086107 ), সত্রীশিক্ষ। ও সমাজোন্নয়ন কার্যক্রমের 
মধ্য দিয়ে তিনি ব্রাঙ্ষমমাজকে একটি বৃহত্তর গণপ্রতিষ্ঠানে পরিণত করার প্রয়াসী 
হয়েছিলেন। বিষ্তালাগরের বিধবাবিবাহ আন্দোলনের সমর্থনে কেশবচন্তর স্বয়ং 
£বিধবা-বিবাহ” নাটক অভিনয়ের আয়োজন করেন (১৮৫৯ )। 

সকল মতের নিষ্র্ষ গ্রহণ ও সমন্বয় সাধনের তার অপূর্ব দক্ষতা ছিল। প্রাচ্য 
ও প্রতীচ্যের উভয় সাংস্কৃতিক ধারার তিনি গভীর অধ্যয়ন করেন। সকল 
ধর্মের গ্রতি তার মনোভাব ছিল মুক্ত ও উদার । রামমোহনের মত তিনিও 
সমাজসংস্কারে বিশেষ উদ্যোগী হয়েছিলেন । খ্রীষ্টান ক্যাথলিকদের মত কৃতকর্মের 
জন্তে অনুতাপ প্রকাশের পন্থায় তিনি বিশ্বাম করতেন। তাতে তিনি ব্রাহ্ণ্যধর্মের 
দুর্মপ্রস্ত পাপগ্রত্যয়ের একটা মিল দেখতে পান। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্তের সকল 
চিন্তানীল নীষীর আদর্শে তিনি নিজের ব্যক্তিত্ব গঠন করেন। 


কেশবচন্দ্র সেন ৮৫ 


১৮৬২ সালে দেবেন্দ্রনাথ কেশবচন্দ্রকে ব্রদ্মানন্দ উপাধিতে ভূষিত করেন। 
কেশবচন্্ুই ব্রাহ্মদমাজের প্রথম অক্রাহ্মণ আচার্ধ। বছর দুয়েক ধরে (১৮৬৪-৬৬) 
ভারতের বিভিন্ন স্থান তিনি পর্যটন করেন। কুসংস্কারাচ্ছন্ন আচারাহুষ্ঠান, বাল্য- 
বিবাহ, বহুবিবাহ, জাতিতেদ, অস্পৃশ্তা, উপবীতধারণ, যদ্কপান, অবনোধপ্রথা, 
নিরক্ষরতা প্রভৃতির বিরুদ্ধে ব্যাপক প্রচার ছিল সেই পরিক্রমার উদ্দেশ্ট | সে- 
সময়ে দেশে এ ধরণের কাজ বৈপ্লবিক কর্মত্পরতার সমান মনে করা! যায়। ১৮৬৪ 
সাল থেকে ধর্মতত্ব' নামে একটি পত্রিকার তিনি প্রকাশন শুরু করেন। 

তিনি ও তার অন্ুগাঁমীর! দেবেন্দ্রনাথের আদি ব্রাহ্মলমাজ থেকে পৃথক হয়ে 
যাঁন। কারণ ব্রাঙ্মলমাজের সদস্যর] অব্রাহ্ধণ আচার্য নিয়োগ, অনব্ণ বিবাহ ও 
খীষ্টের প্রতি অন্ুরক্তি প্রদর্শনে আপত্তি তোলেন । ১৮৬৬ সালে প্রতিষ্ঠিত হয় 
“ভারতবর্ষীয় ব্রাহ্মসমাজ”। এই গোীর একদল পরে আবার বেরিয়ে গিয়ে অন্যান্য 
্রাহ্মদের সঙ্গে একত্র “সাধারণ ব্রান্ষসমাজ' প্রতিষ্ঠা (১৮৭৮) করেন । তার! 
কেশবপস্থীদের গুরুবাদ পছন্দ করতেন না-_ব্রা্ম আন্দোলনকে একট] গণতান্ত্রিক 
রূপ দেওয়াই ছিল তাদের লক্ষ্য। এই বিভেদের অন্যতম প্রধান কারণ ছিল যে 
নিজেরই স্ষ্ট বিবাহ আইন ভঙ্গ করে কেশবচন্দ্র নিজের অপরিণীতা কন্যার সঙ্গে 
কুচবিহারের রাঁজকুমাঁরের বিবাহ দেন, এবং সেই বিবাহ অনুষ্ঠানে পৌত্তলিক 
আচার-অনুষ্ঠান পালিত হয় । এইসব কারণে সাধারণ ব্রাহ্মঘমাজের মতাবলম্বীর! 
কেশবচন্দ্রের বিরুদ্ধে অনাস্থা প্রকাশ করেন। 

লর্ড লরেন্স ও বিলাতের একেশ্বরবাদীদের আমন্ত্রণে কেশবচন্দ্র ইংলগু ভ্রমণে 
গিয়েছিলেন (১৮৭০)। সেখানে বিভিন্ন সভায় ধর্ম, দর্শন, রাষ্ট্রনীতি প্রভৃতি 
বিষয়ে তার বক্তৃতা বিপুল উদ্দীপনা স্থষ্টি করে। বানী ভিক্টোরিয়া ও প্রধানমন্ত্রী 
শ্যাডস্টোন কেশবচন্দ্রকে ভোজে আপ্যায়ন করেন । 

প্রীরামকৃষ্ণের সঙ্গে কেশবচন্দ্র ও তার অন্থরাগীদের পরিচয় ঘটে। তাঁরা 
পরস্পরের মধ্যে বিশেষ মিল খুজে পান। বস্ততঃ কেশবচন্দ্রের মাধ্যমেই দেশের 
শিক্ষিত সম্প্রদায়ের সঙ্গে শ্রীরামকৃষ্ণের সংযোগ ও ঘনিষ্ঠতা দেখা দেয়। মাঝ 
ফ্যলারের মতে শ্রীরামরুষ্ণের প্রভাবেই কেশবচন্দ্র ১৮৮০ সালে “নববিধান” (পুত 
7018798860১) আদর্শের প্রবর্তন করেন । সর্বধর্মের সমন্বয় ( 6118100. ০£ 
82০০ ) ছিল এই নবচিস্তার মর্ম । নববিধানের মূলকথা হল জাতিধর্মবণ 
নিধিশেষে স্বজনের মধ্যে একাত্ম স্থাপন ও যাবতীয় জ্ঞানের ভিত্তিতে ঈশ্বরের 
লহিত সংযোগ সাধন। কেশবচন্ত্রের বব্রন্ষগীতোপনিষৎ উক্ত নবজীবনাদর্শের 


৮৬ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


প্রধান গ্রন্থ। প্রতাপচন্ত্র মজুমদার ছিলেন এই মতের একজন বিশিষ্ট প্রচারক । 
'ইত্ডিঘান মিরর পত্রিক1 ছিল নববিধান গোষ্ঠীর মুখপত্র । 

সকল জাতি ও ধর্মের লোকদের নিয়ে জাতীয় সমস্তা সমাধানের উদ্দেশে 
'ত্ডিয়ান রিফর্মস আসোসিয়েশন' স্থাপন (১৮৭১) রাষট্রসাধনার ক্ষেত্রে তাঁর একটি 
গুরুত্বপূর্ণ কাজ এবং তার উদ্যোগে পারস্পরিক সৌহার্দ্যের ভিন্তিতে একত্র বসবাস ূ 
ও মিলিত উপার্জনে জীবনযাপনের উদ্দেশে ভারত আশ্রম” স্থাপিত হয়। দেশ- 
ব্যাপী প্রচারের স্ববিধার্থে তিনি “প্রচারক সভা" নামে অপর আর একটি সংস্থা 
এবং শিক্ষাবিস্তার ও চিন্তার আদানপ্রদীনের কেন্দ্রন্বরূপ কলকাতায় “আযালবার্ট 
হল্‌” ও “আযালবার্ট ইনষ্রিটিউট প্রতিষ্ঠা করেন । 

কেশবচন্ত্র যে 'ভারতব্ীয় ব্রাহ্ম মন্দির' নির্মাণ করেছিলেন সেটি তাঁর হিন্দু, 
মূনলমান, খ্রীষ্টান প্রভৃতি ধর্মের সমন্বয়প্রচেষ্টার এক মূর্ত প্রতীক । মাতৃভাষায় 
ব্রদ্মোপাসন! প্রবর্তন ও বিভিন্ন ধর্মগ্রন্থ থেকে চয়ন করে তিনি গশ্লোকসংগ্রহ' 
নামে একটি গ্রন্থ সংকলন করেন । স্থুসংগঠিত উপায়ে শিক্ষাবিস্তার ও ধর্মপ্রচারের 
উদ্দেশ্ত্ে তার প্রচেষ্টায় ভারতের বিভিন্ন প্রদেশে ব্রাহ্মলমাজ ও ব্রহ্মমন্দির স্থাপিত 
হয়। 

উচ্চ আদর্শ ও শুভ উদ্দেশ্ঠ প্রণোদিত কেশবচন্ত্র বাংলার সামাজিক ও নৈতিক 
মানকে নতুন ধারায় উন্নীত করার প্রয়াসী হন। বহুমুখী সমাজসংস্কীরকর্ষে নারী 
প্রগতিকে তিনি সর্বাধিক প্রাধান্ত দিয়েছিলেন। 

জীবনের শেষ পীচটি বছর তিনি সমন্বয়ধর্ম প্রচার, গ্রস্থরচন! ও সংস্কারকর্মে 
অতিবাহিত করেন। নতুন ধর্মাদর্শ প্রচারের স্থবিধার্থে তিনি বিভিন্ন ধর্মগ্রস্থের 
অনুবাদ ও ভাষ্য রচনা এবং সাধকদের জীবনচরিত রচনায় প্রবৃত্ত হন। ইতিমধ্যে ' 
তীর আধ্যাত্মিক আত্মজীবনী 'জীবন বেদ” ও 'নবসংহিতা গ্রস্থদবয় প্রকাশিত 
হয়। সকল ধর্ম ও সম্প্রদায়ের সাধকদের নিয়ে সার্বভৌম সাধুমগ্ুলীর পত্তন, 
নারীসমাজ গঠন ও রক্ষমঞ্চের সাহায্যে লৌকশিক্ষা প্রচারই তার এই সময়ের 
প্রধান কাজ ছিল। 

'কেশবচন্দ্রে আদর্শ ও আচরণে একসময়ে খ্রষ্ধর্মের যথেষ্ট প্রভাব দেখা 
যায়। রামমোহন ত্রীষটধর্মের একেশ্বরবাদদ ও নীতিকথাঁর অন্থুরাগী ছিলেন; 
কেশবচন্ত্র আরও কিছুটা এগিয়ে গিয়ে গ্রীষ্টানী আচারাহষ্ঠান অনুযায়ী নববিধান 
মন্দিরের রীতিনীতি রূপাফ্িত করেন আচার্২-অভিষেক (02189 ), ধর্মে 
্ীক্ষাফান, শেষতোজন ইত্যাদি অনুষ্ঠান শ্রী্টা় ধারারই অনুকৃতি। জীবনের 


কেশবচন্ত্র সেন ৮৭ 


শেষ পায়ে শ্রীরামরুষ্ণের প্রভাবেই হয়ত গ্রীষ্টানী মনোভাব তিনি কিছুটা পবি- 
ত্যাগ করেন এবং অন্তর্লোকিক বৈদাস্তিক যোগক্রিয়ায় আকুষ্ট হন। 

দেবেন্দ্রনাথ উপনিষদের সর্বেশ্বরবাদী আত্মবিকীশ,উন্নয়ন ও স্ফুরণের ভাবাদর্শে 
উদ্দ্ধ হয়েছিলেন_-পক্ষাস্তরে তারই শিশ্য কেশবচন্দ্রগ্রীষটায় মার্গে চলতে শুরু 
করেন। তিনি রামমোহনের যুক্তিবাদী মনের দ্বারা তেমন প্রভাবিত হন নি, 
যতটা! হয়েছিলেন ভক্তির আদর্শে। তিনি শেষদিকে বিজয়কষ্ণ গোস্বামীর 
সহযোগিতায় নববিধানসভায় বৈষ্ণবদের অনুরূপ সংকীর্তনের প্রবর্তন করেন। 
কেশবচন্দ্রের জীবন ও মননে একধারে ভক্তিবাদ ও অতীন্দ্রিয্ববাদ এবং সমাজ- 
সংস্কার ও মুক্তির প্রেরণা এক সমন্থিত রূপ পেয়েছে। 


ছুই : ধর্মচিন্তা 


* কৈশবচন্দ্রের নববিধান আদর্শ আধ্যাত্মিক চিন্তার ক্ষেত্রে একটি অভিনব পদক্ষেপ। 
তার কাছে ধর্ষের প্রত্যয় ছিল প্রকৃতিগত- অর্থাৎ ঈশ্বরকে উপলব্ধির জন্তে 
মানুষের সহজাত এঁশ প্রবণতা ও অধ্যাত্মবোধই যথেষ্ঠ, সেজন্তে প্রচলিত কোনও 
ধর্মের নির্দেশ, শাস্তগ্রস্থ বা গুরুর প্রয়োজন নেই। তার মতে মানুষের ধর্ম ও 
নীতিবোধের উৎস ছ্বিবিধ। একটি পুরুষাহ্ুক্রমে প্রচলিত এতিহ্াশ্রয়ী কোনও 
ধর্ম বা অনুশাসন ; দ্বিতীয়টি মানুষের সহজাত প্রবৃত্তি ও স্বজ্ঞা (17651600)। 
কেশবচন্দ্র ছিতীয় ধারাটি অবলম্বন করেন | জীবন বেদের গোড়ায় তিনি 
লিখেছেন $ 

“গির্জায় যাইব কি মসজিদে যাইব, দেবালয়ে যাইব কি বৌদ্ধদিগের দলে 

যোগ দিব, তাহার কিছুই তাবিতাম না। প্রথমেই বেদ বেদাস্ত কোরান 

পুরাণ অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ যে প্রার্থনা, তাহাই অবলম্বন করিলাম ।” 

' প্রার্থনাই তার প্রাকৃতিক বা ব্যক্তিগত ধর্মেন্ন প্রথম সোপান। সে 
পার্ধিব কোনও বস্তর জন্যে নয়। নিফাম প্রার্থনার পথ অনুসরণ করে (তিনি 
ঈশ্বরোপলব্ধি চেয়েছিলেন। পৃথিবীর পাপপস্থিল পরিষৈশ্‌ পরিত্যাগের (জন্যে 
ছিতীয় সোপানম্বরূপ তিনি 'পাপবোধ' জাগ্রত করার উপদেশ দেন। তমসাচ্ছকন 
ও জড়তভাগ্রন্ত আবেশ থেকে জীবনকে যুক্ত করার তাগিদে তিনি তৃতীয় সোপান 


৮৮ বাঙালীররাষ্রচিস্তা 


হিসাবে “অগ্রিমন্ত্রে দীক্ষা” নেবার কথা বলেন । ক্রমে বিবেক, জ্ঞান, ভক্তি প্রভৃতি 

সোপান অতিক্রম করে সার্বভৌম চিন্তার স্তরে উপনীত হবার অভিমত প্রকাশ 

করেন। সর্বোপরি তিনি বৌদ্ধ আদর্শে বৈরাগ্যকে স্থাপন করেছেন ।৪ 
কেশবচন্দ্রের নববিধান আদর্শের মর্মকথা হল জীবনের পরিপূর্ণতা । পূর্ণ 

যিনি তাঁকে উপলব্ধি করতে হলে নিজেরও পূর্ণতা-_ অর্থাৎ ঈশ্বরদত্ত মানরিক 

সকল শুভবৃত্তির উন্মেষ চাই । এখানে বঙ্কিমচন্দ্র সঙ্গে কেশবচন্দ্রের বেশ মিল 
দেখা যায়। উভয়েই দেহ মন ও আত্মার পরিপূর্ণ বিকাশের প্রয়োজন অস্থর 
করেছেন। সমগ্র সত্তার পূর্ণ বিকাশের ফলেই পরমাত্মার সঙ্গে সহজে মিলিত 
হতে পারা যাঁয়। বিজ্ঞানচর্চাকে কেশবচন্দ্র যথোচিত গুরুত্ব দিয়েছিলেন এবং 
ধর্মচর্চাকে বিজ্ঞানবিমুখ করতে চাঁন নি। হিমালয়ভ্রমণকালে এক পত্রে তিনি তীর 
অন্গরাগীদের উদ্দেশে লিখেছিলেন : 
ঈশ্বর বলিয়াছেন, বিজ্ঞান আমাদিগের ধন্ম হইবে । তোমরা সকলের উপর 
বিজ্ঞানকে সম্মান করিবে, বেদাপেক্ষা! জড়বিজ্ঞানকে, বাইবেলাপেক্ষা৷ অধ্যাত্ম- 
বিজ্ঞানকে সম্মান করিবে । জ্যোতিষ ও তৃতত্ব, শরীরবিজ্ঞান ও জীববিজ্ঞান, 
উদ্ভিদবিজ্ঞান ও রসায়নশাস্ত্র প্রকৃতির ঈশ্বরের জীবন্ত শাস্্। দর্শন, ন্যায় ও 
নীতিবিজ্ঞান, যৌগ দেবনিশ্বসিত এবং প্রার্থনা আত্মার পক্ষে ঈশ্বরের শাস্ব। 
নৃতন ধর্মবিশ্বাসে প্রতিবিষয় বৈজ্ঞানিক, কিছুই অবৈজ্ঞানিক নয়। নিগৃঢ় 
বহস্য দ্বার! তোমাদের মনকে আচ্ছন্ন করিও না,ন্বপ্র বা কল্পনার প্রশ্রয় দিও 
না, কিন্তু পরিষ্কৃত দৃষ্টিতে এবং প্রশস্ত বিচারে সকল বিষয় প্রমাণিত কর ।”ৎ 
কেশবচন্দ্র বিশ্বের প্রচলিত সকল ধর্মের নিক্কর্ষ গ্রহণ করেছিলেন। কিন্তু 
নির্দিষ্ট কোনও ধর্মমতের উপর নিজ আদর্শ স্থাপন করেন নি। তার অধ্যাত্ম- 
বিজ্ঞানকে মোটামুটি এইভাবে দেখানো যায় : 

১, জীব ও জগতের নিয়ামক পরম সত্তা সদাই ক্রিয়াশীল। 

(২. এঁশ নির্দেশ গ্রহণে উপযোগী মানুষের কাছে ঈশ্বরাদেশ প্রেরিত হয়। 

৩১ মঙ্স্তজীবনের সহিত জড়িত যাবতীয় নৈসর্গিক বিষয় এঁশ নির্দেশে তাৎপর্যবহ। 
্রীর্ঘনার ফলে সেই নির্দেশ মন্স্তবদয়ে সঞ্চারিত হয়। এবং ত! যদি 
বীক্ষামূলক হয় তাহলে পরীক্ষার সম্মখীন হবার শক্তিও মান্য প্রাপ্ত হয়। 

ঈশ্বরের উপলব্িই ছিল তীর প্রধান কামনা! ও বাসনা । ঈশ্বরের 
তার অিত্ব (ু৮5)-প্রত্যয়ে বিস্তস্ত £ 990. 2 ৪৮০০) 900. 2590৩] 
এনং ০০৫ £5738০7*। শেষোক্ত ভ্তরেই ঈশ্বর শু্টিপ্রক্রিয়ার মধ্যে প্রকাশমান। 


কেশবচজ্ত্র সেন ৮৯ 


তাঁর মতে শ্রেষ্ঠ মানবগণের মাধ্যমে দিব্য অভীগ্পা নিয়তই সঞ্চারিত হয়ঃ 
বিশ্বচরাঁচরের অবিরাম নবরূপায়ণের মধ্য দিয়ে ঈশ্বর সকল পাপাচারীকে 
উদ্ধার করেন। সেই এঁতিহাসিক প্রক্রিয়ায় ঈশ্বর মানবমনে সদাই পবিভ্র 
মূল্যবোধ সঞ্চার করেন। এই সিদ্ধান্তে উপনীত হয়ে কেশবচন্দ্র অনুভব করেন 
যে সকল ধর্মেই সত্য বিরাজমান । সেই বিশ্বাসেই তিনি নববিধান আদর্শে সকল 
ধর্মের সমন্বয়ে সমগ্র মানবজাতিকে একটি মৌল আধ্যাত্মিক চেতনায় এক্যবন্ধ 
করতে চেয়েছিলেন ॥ 'ব্রন্ষগীতোপনিষৎ” গ্রন্থে ধর্মীয় সকল মত ও পথের 
একটি সমন্বয়তত্ব তিনি উপস্থাপিত করেন। নানক, কবীর ও শ্রীচৈতন্ত প্রমুখ 
সংস্কারকের পথান্থসারী কেশবচন্দ্র বর্তমান কালে এক নতুন সমাঁজ-বিপ্লবের নিশানা 
দেখান। 

* কেশবচন্দ্রের সমন্বয়পন্থী নববিধান আদর্শ বৈশ্বিক সৌহাঁদ্য, সর্বাত্মক ও 
সমবায়িক সম্পর্ক স্থাপনের পক্ষে সহায়ক বলে মনে কর] যায়। জাতি, ধর্ম, বণ 
ও সম্প্রদায়ের উর্ধ্বে এক্যবদ্ধ ও অভিন্ন একটি মানবসমাঁজের চিস্তা কেশবচন্দ্রের 
নববিধান আদর্শে সপরিস্ফুট :' 

“গোড়ামি, ধন্মান্ধতা পরমতাসহিফ্ণতা নববিধানের ভাবের একান্ত বিরোধী 
জানিয়া উহাঁদ্িগকে নিয়ত পরিহার করিবে। তোমাদের বিশ্বাস অসর্ববাস্ত- 
তাবক না হইয়। সর্বান্তর্ভাবক হউক । তোমাদের প্রেম সাম্প্রদায়িক অনুরাগ 
না হইয়। সার্বভৌমিক ওঁদার্য হউক । যদি তোমরা কেবল আপনাদের 
লোক, আপনাদের জাতীয় ধর্শশাত্্র ও মহাঁজনকে ভালবাস ইহাতে আর 
তোমাদের কি গৌরব ?... তোমরা নৃতন সম্প্রদায় গড়িবে না, কিন্ত সকল 
সম্প্রদায়কে অন্তভূক্তি করিয়া লইবে। তোমরা নৃতন ধর্মমত সংস্ষ্ট করিবে 
না, কিন্তু সকল ধশ্মমতের সামগ্রস্য সম্পাদন করিবে ।”* 


তিন: ইতিহাসচিন্তা 


*কেশবচন্জ সর্বব্যাপী ঈশ্বরে বিশ্বাসী ছিলেন) তিনি মনে করতেন ঈশ্বরই মহাবিশ্বের 
অঙ্টা ও নিয়ন্তা; প্রকৃতির মধ্য দিয়ে ঈশ্বর প্রকাশমান হন; ইতিহাস ও 
মানবাত্মার মাধ্যমে এঁশ নির্দেশ অভিব্যক্তি লাভ করে $ ঈশ্বরনিরপেক্ষ জড় ও 


৯৪ বাঙালীর রাষ্টরচিস্তা 


জীবের অস্তিত্ব অসম্ভব ; বিশ্বচরাচরের সৃসমপ্রস সম্পর্ক ও স্তভগতি এবং 
মানবাত্সার স্বাঙ্গীণ বিকাশ ঈশ্বর কর্তৃক নির্দিষ্ট : 
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* প্রকৃতির হ্যায় ইতিহাসেও ঈশ্বর প্রকাশমান হন । আপাতদৃষ্টিতে যে-ইতিহাস 
মানুষের রচনা! বলে মনে হয় বস্ততঃ তাঁর অন্তরালে এক এঁশশক্তি ক্রিয়াশীল থাকে। 
কিন্তু ঈশ্বর ইতিহাসে কিভাবে আত্মপ্রকাশ করেন? তার জবাবে কেশবচন্্র 
বলেছেন মহান মাচষের (9986 01870) মধ্য দিয়েই ঈশ্বর প্রকাশমান হন। 
তার এই কথায় কা্লাইলের একটি উক্তি যেন ধ্বনিত হয়েছে £ 1)1560 ০1 ১৪ 
010 18 61)6 10100810175 01 £:9৪ [091 | এক একটি যুগ ওজাতি কোনও 
এক মহান বাক্তির নেতৃত্বাধীনে কেন্দ্রীভূত ও সংঘবদ্ধ হয়। কালের প্রবাহে কত 
সমাজ ও জাতির উত্থান ও পতন ঘটে থাকে ; সংখ্যাতীত মাঁছষের আত বয়ে 
চলে-___ যুদ্ধবিগ্রহে কত নাম-না-জান। মাহষই জীবনবলি দেয়-_- কিস্ত নাম থেকে 
যাঁয় কেবল নেতৃবুন্দ ও সেনানায়কদের | এই নেতৃস্থানীয় মহান ব্যক্তিরাই সব 
কিছু চালনা! করেন। তাদের খ্যাতি ও ছ্যুতি ইতিহাসে উজ্জল হয়ে থাকে। 
[97০9৪, 7১9:0200678, 7১70101১968 ইত্যাদি আখ্যা তারা পান। কেশবচন্দ্রের 
মতে ইতিহাসখ্যাত মহান মানবদের সাহায্যেই ঈশ্বর ইতিহাসে অভিব্যক্ত হন। 
এক-একটি যুগের প্রতিভূ মহামানবরা নিজেদের ধ্যানধারণার প্রতিষ্ঠার জন্তে 
জীবন উতৎনর্গ করেন-_ অস্ততাবকে বির্পোকের মধ্য দিয়ে রূপায়িত না কর! 
অবধি স্বস্তি পান না গীতোক্ত বিভূতি যেমন ত্বতঃই বিচ্ছুরিত হয় তেমনি 
তীদের ধ্যানের বস্ত সংঙ্গিষ্ট ক্ষেত্রে চিরস্তন জ্যোতির্ময়ের ন্যাম ফুটে ওঠে। প্ররূতির 
প্রয়োজন ও সমাজের তাগিদে এ সব মহামানবগণ আবিস্্ত হন। বিশ্বনিয়স্তার 


কেশবচজ্্ সেন ৯১ 


নৈতিক শক্তিকে তাঁরা প্রকাশমান করে তোলেন । যৌবনে তিনি কার্বাইল ও 
ইমার্সনের এই চিন্তায় প্রভাবিত হয়েছিলেন । কার্লাইলের ব্যক্তিপৃজা-তত্ব তাকে 
চমত্কৃত করে। 

* মীনবিক কল্যাণকল্পেই এসব মহান ব্যক্তিরা ঈশ্বর কর্তৃক প্রেরিত হন-_ 
তাঁরা ঈশ্বরেরই প্রতিভূ-_ নানা গুণ ও শক্তিমণ্ডিত মহান ব্যক্তিগণ সমাজ ও 
রাষ্ট্রের গতিপথ রচন1] করেন । সাধারণ মানুষ থেকে তীরা সর্বাংশে উন্নত) 
সেজন্যে কেশবচন্দ্র তাদের অতিমানব বলে অভিহিত করেছেন । তার 49798 
1181) তত্বের সঙ্গে হেগেল ও নীটুশের অতিমানব প্রতীতির কিছুটা মিল আছে 
এবং এবিষয়ে বঙ্কিমচন্দ্র, বিপিনচন্দ্র ও শ্রীঅরবিন্দর সঙ্গে তার চিস্তার বিশেষ 
পার্থক্য নেই। কেশবচন্দ্রের অতিমানৰ একদিকে দেশ ও কালের প্রতিভূ ; 
অপরদিকে বিশেষ কোনও ভাবধাবার প্রবক্তা । কেশবচন্দ্র বিশ্বাস করতেন যে 
অতিমানবের নিংক্বার্থ ত্যাগ, অনাবিল তিতিক্ষা, একাস্তিক নিষ্ঠা, জ্ঞানবিদ্যার 
মৌলিকতা ও অজেয় শক্তি থাকে 1 

এশিয়াকে কেশবচন্দ্র মাঁনবসভ্যতার পীঠস্থান ( ন015 00909 ) বলে মনে 
করতেন ; এশিয়াতেই বিশ্বের সকল ধর্ম ও সংস্কৃতি ভূমিষ্ঠ হয়েছে ) এশিয়াতেই 
জন্মেছেন অধিকাংশ মহান বাক্তি) তাই এশিয়ার ধুলো তার কাছে সোনার 
চেয়েও আদরণীয় ছিল। ইউরোপকে তিনি এশিয়ার ওুদীধ, মানবিকতা ও বিশ্ব- 
প্রেমের বাণী গ্রহণ করতে উপদেশ দেন। তার 'নববিধান” আদর্শে এশিয়ার সকল 
চিন্তা ও ধর্ম সমন্বিত হয়েছে । ভারতে ইংরেজদের আগমনকে তিনি দিবা 
অভীগ্মা বলে যনে করতেন £ ণু6 23 07051090009 61596 0188 [17018 ঠ0:0721) 
[0081970.৯ | মোগল সাআজ্যের পতনের পর ভারতের যে সামাজিক ও 
নৈতিক অবনতি ঘটে তার সংশোধনের জন্যে পাশ্চাত্তের জ্ঞান ও চিস্তার সঙ্গে 
এদেশের সংযোগ থাকা আবশ্টক | ভারতকে জগৎ্সভায় সম্মানিত আসন ফিরে 
পেতে হলে পশ্চিমী সংযোগ ও সাহায্য তার মতে অপরিহার্য । পক্ষান্তরে 
তারতের আধ্যাত্মিক বাণী ইংলগ্ডেরও উপকারসাধন করবে বলে তিনি বিশ্বা 
করতেন ৮ 
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দেশের নৈতিক ও সামাজিক সংকটের সন্ধিক্ষণে ইংরেজের আবির্ভাবকে তিনি 


৯২ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


স্বাগত জানিয়েছিলেন । ক্রমান্বয়ে বিদেশী আক্রমণ ও আধিপত্য ভারতকে দীন 
ও হীনবল করে তুলেছিল__ সময়ট! তীর মতে তখন খুবই সমন্তাসংকুল-_ 
ইংরেজশাদনও তাই অশ্শস্তাবী হয়ে পড়ে । কতিপয় ইংরেজের বিসদূশ আচরণ 
সত্বেও এদেশে ইংরেজর] সামাজিক ও সাংস্কৃতিক বিকাশের চন! করেছে। তাই 
কেশবচন্দ্র তাঁর 40100. 800. 17019, বক্তৃতায় ইংরেজদের ভারতবিজয়কে 


বিধিনির্দিষ্ট (42:০510906181 101850880100+) বলে অভিহিত করেন। অশিক্ষা, 


ও কুসংস্কারে নিমগ্ন ভারতে ইংরেজ শাসন প্রকারাস্তরে এশ আবীর্বাদন্বরূপ | 
সেজন্যে ব্রিটেনের প্রতি আশ্রগত্য প্রদর্শনের স্বপক্ষেই তীর অভিমত ছিল । 


চার : রাষ্ট্রদর্শন 


অক্ষয়কুমারের মতো কেশবচন্দ্রও মনে করতেন যে প্রাকৃতিক প্রবণতা ও 
প্রয়োজনেই লমাজের উৎপত্তি। সামাজিক এঁক্যবদ্ধতার মধ্যে দিয়ে ব্যক্তিত্বের 
বিকাশ ও সম্ভাবনা! পরিণতি লাভ করে । ব্যক্তিসত্ত। পরিবার, গোচী, সমাজ ও 
রাষ্ট্র অতিক্রম করে সাঁরা বিশ্বের সংঘবদ্ধতায় পরমসত্তার সন্ধান পায়.৷ এঁকাবদ্ধত। 
মানুষের ম্বভাব,। মান্ুষে-মানষে একের ভিত্তিতেই ঈশ্বরের সহিত যুক্ত হওয়া! 
যায়। 

কেশবচন্ত্র বাক্তিস্বাতন্তরো বিশ্বাসী ছিলেন । গোষ্ঠীর নামে তিনি বাক্তিত্বকে 
খর্ব করতে চান নি। একটি হ্থন্দর উপমার সাহাযো তিনি বলেন : 
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বাক্তিমাঙ্গষকে তিনি দিব্যবিধান অনুযায়ী মূলতঃ নীতিপ্রবণ ও যুক্তিমুখী বলে 
মনে করতেন। মানুষের এ সহজাত সত্তার নিরঙ্কুশ বিকাশই ছিল তীর কামনা। 
তিনি চাইতেন : 

১, অন্ুশীসনমুক্ত মানুষের ভালমন্দ বিচারের স্বাধীন ক্ষমতা; 


_ পাটি 


কেশবচন্দ্র সেন ৯৩ 


২. ব্যক্তিগত, পারিবারিক, সামাজিক অথবা রাষ্ট্রীয় বিধিব্যবস্থার যুলে ব্যক্তির 

স্বাধীন বিবেকের অনুশাসন ; 
৩. সামাজিক ও ধর্মীয় প্রতিষ্ঠানের নীতি ও কর্মপদ্ধতিতে গণতান্ত্রিক অধিকারের 

প্রতিষ্টা ।৯২ 

কেশবচন্দ্র মুক্তির পূজারী ছিলেন । “জীবন বেদ" গ্রন্থে তিনি মুক্তির জয়গান 
করেছেন । পরাধীনতা তাঁর কাছে ছিল এক মস্ত পাপস্বরূপ-__ যা ঈশ্বরের প্রতি 
বৈরিতা বিশেষ ; মুক্তির প্রশ্নে তিনি ছিলেন অটল ও অনমনীয় | তিনি মনে 
করতেন যে কুসংস্কার ও অজ্জানের একমাত্র প্রতিষেধক হুল স্বাধীনতা । দাসত্ব 
ব্যক্তির অধীনেই হোক বা শাস্ত্রীয় অন্ুশীসনে হোক তা মন্দ বই আর কিছু নয়। 
বর্ণবৈষম্য ও পৌত্তলিকতার বিরোধিতায় তীর এই মুক্তির চেতন] সক্রিয় হয়ে 
ওঠে। সকল মানুষের মধ্যে একই ঈশ্বর বিরাজ করেন; সেজন্যে মানুষের উপর 
মানুষের আধিপত্য অন্ায়। মুক্তিকে তিনি আত্মস্তরিতা, হঠকারিতা বা নৈরাজ্য- 
বাঁদী দৃষ্টিতে দেখতে নিষেধ করেন। ঈশ্বরের অন্গতরূপে ঈশ্বরের উপর অচল 
আস্থা ও নির্ভরতাই মুক্তির পথকে প্রশস্ত করে। 

সামাজিক মুক্তির প্রসঙ্ষেও তিনি ছিলেন ক্লাস্তিহীন প্রবক্তা । তমসাচ্ছন্ন 
দেশ ক্রমে আলোকের পথে অগ্রসর হচ্ছে এবং সেইসঙ্গে মুক্তিকামী মানুষ 
ধীরে ধীরে জেগে উঠছে বলে তিনি অনুভব করেছিলেন । তার রচনায় যুগের 
গতি ও প্রকৃতি সম্পর্কে প্রায়শঃই তার সচেতন মনের পরিচয় পাওয়! যায় : 
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কেশবচন্দ্রের মতে মুক্তি সম্পকিত মৃল্যবোধই হল জাতির প্রাণশক্তিস্ববূপ। আর 
এই মুক্তিকে তিনি দেখেছেন আধ্াত্মিক দৃষ্টিকোণ থেকে । 

ইংরেজদের ভারত আগমনকে কেশবচন্দ্র এশ অভিপ্রায় বলে মনে করতেন 
এবং ইংলগ্ডের প্রতি আহ্ুগত্য প্রদর্শনের ন্বপক্ষেই ছিল তাঁর অভিমত । মন্ধর 


৯৪ বাঙালীর রাষ্ুচিস্তা 


স্মতিশাত্্ অন্সরণপূর্বক তিনি বিশ্বাস করতেন যে রাজশক্তি স্বয়ং ঈশ্বরের প্রতিভূ । 
তাই মান্গষের নতি ও আন্গত্য রাজা রই প্রাপ্য। এঁ প্রসঙ্গে কেশবচন্দ্র একথাও 
বলেছেন যে রাজপ্রোহ কেবল রাষ্ট্িনৈতিক অপরাধই নয়__ ঈশ্বরের বিরুদ্ধে 
পাপাচরণও বটে। বাজা্গগতা অস্বীকার করার অর্থ ইতিহাসের এঁশ প্রত্ায়কে 
(0০৭ 10. 71807) অগ্রাহ্হ করা। ভাবাবেগবশতঃ কেশবচন্ত্র বলেছিলেন : 
প্য6 10৮6 ০০: 0896 ৪৪ ০00]: 77001)8 | ভারতে ইংরেজ শাসনের 
পশ্চাতে কেশবচন্ত্রের এই আধ্যাত্মিক ব্যাখ্যা উত্তরকালে অনেক বাষ্টনায়ককে | 
প্রভাবিত করেছিল বলে অন্তমান করা হয়। বিশেষ করে মহাদেব গোবিন্দ 
রাঁনাডে তার এই চিন্তায় আঁকষ্ট হয়েছিলেন এবং মভারেট-পন্থী ফিরোজ শাহ 
মেহতা, স্থরেন্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়, গোঁপালরুষ্থ গোখলে প্রমুখ রাঁজনীতিকের 
মধ্যে এর প্রভাব লক্ষণীয় ।১৪ 

কেশবচন্ত্র মনে করতেন যে প্রাচীনকালে রাজার প্রতি হিন্দুদের আনুগত্য 
দেবভক্তিস্বূপ ছিল; হিন্দুরা গৃহে পিতামাতাকে যেমন দেবতার তুলা ভক্তির 
চোখে দেখে রাজাকেও ঠিক সেই দুষ্টিতেই দেখত।১৫ এই দৃষ্টিতঙ্গী কেশবচন্তরের 
মতে প্রকৃতিগত । রাজার রাঁজাশাসন ত্রুটিপূর্ণ বা অনিপুণ হলেও-_ প্রজারা পিতার 
গুণাগুণ বিচার না করে যেমন ভক্তিশ্রদ্ধা প্রদর্শন করে, রাজার প্রতিও তেমনি 
আনুগত্য প্রদর্শন করত। এ-মনোভাব হিন্দুদের প্রকৃতিগত ও তাদের অনাবিল 
হৃদয়ের লক্ষণ £ 


1,07810 51005 80. 17006150208] 21090800018 16451081005 £ 
ঢ6915077) 890 0086 00150100550) 5০৮1610) 0086 17690. ০0৫6 006 
59906) 10 ৮71১01212৬4 200 0017500001015911570 215 51511015 (01060 
80 16195560060.) ১৬ 
রাজানুগত্যকে তিনি ঈশ্বরের প্রতি ভক্তির সমতুল মনে করতেন কারণ তার 
মতে আহুগত্ায তাতে দৃঢত। ও পবিত্রতাঁয় উদ্ভাসিত হয়ে ওঠে এবং পুণ্য আবেগ 
ও চেতনার স্ট্টিকবে। তবে এ-কথা'ও মনে রাখতে হবে যে শাপকদের স্বেচ্ছা- 
চাঁরিতাকে কেশবচন্তর নিন্দা জানাতেও কোন দিন পরাত্বুখ হন নি, ভারতের 
আমলাতান্ত্রিক শাসনযন্ত্রকে তিনি ইংরেজশীসনের থেকে স্বতন্থ দৃষ্টিতে দেখতেন। 
ইংরেজশাসন দিব্যবিধানে প্রবর্তিত__ এ-শাসন বাবস্থায় ক্রটিবিচ্যুতি থাকলে 
তার বিরোধিতা ও সংশোধনেরও অবশ্য প্রয়োজন আছে। ভারতকে ইংরেজের 
অধীনে রাখার পরিবর্তে ইংরেজদের সঙ্গে ভারতীয়দের সমান অধিকার ও 


কেশবচন্দ্র সেন ৯৫ 


সমবায়ভিত্তিক শাসনব্যবস্থাই ছিল তীর কামনা। উভয়ের মধ্যে সামন্রস্ত, 
সৌহার্দ্য ও সমবায়ী সম্পর্ক গড়ে তুলতে তিনি যত্ববান হন। শাসনব্যবস্থার গলদ 
দূর করার জন্তে রাজদ্রোহের আশ্রয় গ্রহণকে তিনি দেব-অভিপ্রায়ের পরিপন্থী 
বলে মনে করতেন । তার মতে : 


1531000. 15 156111010, 2981790 0)৩ 911000110 0 09045 12196 
52100861৮6১ 2100. 0)6160012 8691050 090, 16 19 006 10616] 2 
[০116091 0651006১100 511) 98810750 1900৮106006.৯৭ 
নিয়মতান্ত্রিক পদ্ধতিতে শাসনব্যবস্থার পরিবর্তন তার অভিপ্রেত ছিল। 
ইংরেজদের শুভবুদ্ধি ও বিবেকের কাছে সেজন্যে তিনি আবেদন জানান। অম- 
কালীন ইউরোপে সামাজিক ও শাসনতান্ত্রিক বিধিব্যবস্থায় যে-সব পরীক্ষানিবীক্ষা 
চলেছিল, কেশবচন্দ্র সে-বিষয়ে সজাগ দৃষ্টি রাখতেন ৷ এদেশে তার প্রয়োগ 
সম্পর্কে স্থম্পষ্টভাবে কিছু না বললেও বিভিন্ন লেখায় ও ভাষণে বারংবার উল্লেখ 
থেকে অনুমান করা যায় যে সে-সবের প্রতি তার সমর্থন ছিল। বিখ্যাত 
£4১91878 1199889 ০ 78701)6? বক্তৃতায় তিনি বলেছিলেন : 
£/১100109 006 ৪0৮80060. 188010105 06 09৩ 9/550 006 0502170% ০৫ 
[77006100, 10011005 15 1000 0০ 20106 217, 1006 €০ 101005 911 ; 
[0600 82251009 8100. 19016 210 56০61010000 00160155820 09৩ 
ড/1)912 10601016. 111১2 17191)656 60100 06 80৮12100606 15 93180 
0107)009 ৮10 006 0809956 0)01010917-5010 200 502010161)00515৩ 
161012560081000.. 16 9০৩ 108৬6 ৪৮৪18 006 56172101805 ০৫ ৪০০৫ 
৮০৮10010600 16 00 ০91৩ 001 1691 00110091 10195061105) 516] 
০০ 0817701616০ 036 11010713161 0185595 ) 7021 ০811)06 ১০ 
070760151) 00610 106091195 06 0১61 0০551৮, %00 08700 ০0091 
00610. 11000 269105 10608052 ০0৫ 0610 19100121006. 1117616 13 €৮০%- 
ড/1)61০ 2০19 001101501০5, 105006 ০০ 096 621 210 70০57611658, 
]0500০5 0০ 006 ৮/011006 0199555. 7০6 00 12510 0০ 0086 ০ 
৮৮০1০ 10০ ৪. 01595061,+৯৮ 


হ্যামিলটনের নীতিদর্শন তিনি অধ্যয়ন করেছিলেন এবং হয়তো মেই 
প্রভাবেই মনে করতেন যে নীতি ও ধর্ম কেবল গুহায় অথব! পর্ণকুটিরে বিরাজ 
করে নাঃ সেইসঙ্ষে একথাও বলতেন যে বিত্তবানদের বরাতে মুক্তি জোটে না। 
তার নববিধানে ধনী-নির্ধনের স্থান ছিল সমান | তার মতে রাজ প্রাসার্দেও যেমন, 
তেমনি দরিদ্রের কুটিরেও ঈশ্বর বিরাজ করেন। 

কেশবচন্ত্র নিজেকে সোশালিস্ট বলে জাহির করেন নি। রাঁজনীতির ব্যাকরণ- 


৯৬ বাডালীর বাষ্রচিস্তা 


গত চেতনাও হয়তে! তার ছিল না। কিন্তু সোশালিজ মের যা মূলকথা-_ অর্থাৎ 
মানুষ নির্বিশেষে সর্বজনের সমানাধিকার প্রতিষ্ঠার আদর্শ_-তা তার সমগ্র 
চিন্তা ও আচরণে স্পষ্টই অভিব্যক্তি লাভ করেছে। বড়মানুষ কে? এএ-প্রশ্নের 
জবাব তিনি নিজেই দিয়েছেন : 
আমাদের দেশে এদেশের ছোটলোকেরা। তাহারা না থাকিলে কার বা 
ভাত জুটিত, কে বা গাড়ী চড়িয়া ঘোড়দৌড় দেখিতে যাইত, আর কেই 
বা তাকিয়া ঠেসান দিয়া গুড়গুড়ি টানিত। দেখ সামান্য লোকেরা আমাদের : 
সবন্ব দিতেছে । তাহাদের ধনে আমর] বড়মানুধী করিতেছি । কিন্ত কয়জন 
তাহাদিগের প্রতি বিশেষ কৃতজ্ঞতা প্রকাশ করিব মনে করে." পৃথিবীতে এমন 
এক সময় আসিবে যখন ছোটলোকেরা আর চুপ করিয়া থাঁকিবে না, আর 
দুঃখে মাটির শয্যায় পড়িয়া থাকিবে ন1।৮১৯ 
ইংলও ও আয়াল্ল্যাণ্ডের লোকের। অত্যাচারীর বিরুদ্ধে যে বিদ্রোহ করেছিল 
মেকথা তিনি এ প্রসঙ্গেই উল্লেখ করেন । কেশবচন্্র বিপ্লব চান নি। শান্তিপূর্ণ 
সংস্কারের সাহায্যে দেশেরু পরিবর্তন চেয়েছেন। তা বলে তিনি দুর্বলতার প্রশ্রয়ও 
দেন নি। তিনি বলেছেন : 
'যাহারা তোমাদের মধ্যে রেওত বা কারিগর আছ, সকলে একত্র হইয়া 
একবার গা তুলো। তোমাদের যাতে ভাল হয়, তোমরা যাহাতে দৌবাত্মা, 
নিষ্টরতা, প্রজাপীড়ন বলপূর্বক কমাইতে পার, ইহাতে একান্ত যত্ব কর।... 
তোমর1! আর নিদ্রা যাইও ন1। সময় হইয়াছে, উঠে দেখ তোমাদের হইয়া 
বলে এমন লোক নাই। রাজপুরুষেরা৷ তোমাদের কথা শুনিতে পান না, বড়- 
মানুষের! তোমার্দিগকে গ্রাহ করে না । এন্ূপ অপমান কি তোমর! চিরকাল 
সহা করিবে। তোমর! কি মানুষ নও ?২৭ 
কেশবচন্দ্রের সমন্য়বাদী বিশ্বজনীনতা রাষ্ট্রের ভাববাদী প্রত্যয়ের অনুসারী 
ছিল। তার কাছে রাষ্র ছিল কতকগুলি জীবন্ত অবয়বের এঁক্যবদ্ধ একটি জটিল 
যন্ত্ররে মতো-_সর্বজনের চিন্তা, আশা ও আকাজ্ষাকে সমন্বিত করাই তার 
উদ্দেস্ত। আর্থিক কৌলিস্তের অধিকারী জমিদার ও পু'জিবাদীদের মক্ষে একত্র 
নিবিত্ত চাষী ও শ্রমিকের প্রষডে রাষ্ট্র সজীব ও হ্সংবদ্ধ আকার ধারণ করে। 
তাদের কোনও একটির বিচ্যুতি ঘটলে রাষ্ট্রের অঙ্গহাঁনি হয়। কেশবচন্্রের কথায় 
বাষ্ট্র হল: 2৪ 77926500100, 01 00080110890 16110181017” 1২১ তাই 
বাষট্রেহে শ্রেণীবিদ্বেষ ও অনুয়া॥ বিভেদ ও দলীয় মনোভাব ক্ষতিকর । 


কেশবচন্দ্র সেন ৯৭ 


কেশবচন্দ্র রাষ্ট্রকে যদিও জীবদদৃশ (০0:8%230) ভাববাদী দৃষ্টিতে দেখতেন, 
কিন্ত রাষ্ট্রের সাবিক শক্তিময়তায় বিশ্বাসী ছিলেন না। বিশ্বসম্প্রীতির আদর্শে 
তিনি অন্ধপ্রাণিত হয়েছিলেন এবং সেই দৃষ্টিতে অনুভব করেছিলেন : “1056 1৪ 
& দ0100970] (10108 28 19818009 0£ 0০৪] 17) 61)6 015111290 010 1২২ 
মৌল আধ্যাত্মিক স্থরেই তার বিশ্বজনীনতা অভিব্যক্তি লাভ করে। 

কেশবচন্দ্রের মতে প্রাচীন ভারতে ব্যক্কি-মাহুষের রাজনৈতিক ও সামাজিক 
স্বাধীনতা বলে কিছু ছিল না__ মুসলমান আমলেও নয় । রাজার ইচ্ছাতেই সব- 
কিছু চলত। ইংরেজশাসনকালে যে মানুষ বিশেষ কিছু স্বাধীনতা পেয়েছে তা-ও 
তিনি বিশ্বাস করতেন না। ভারতীয়দের মধ্যে অনৈক্যের ছুটি মূল কারণ তিনি 
দশিয়েছেন। প্রথমতঃ ভাষার প্রভেদ, ছিতীয়তঃ ধর্মের অমিল । ভারতের বিভিন্ন 
অঞ্চলের অধিবাসীদের মধ্যে পরম্পরবোধ্য একটি ভাষ। না! থাকলে জাতীয় এঁক্া- 
সাধন অসম্ভব, হিন্দি ভাষাকেই তিনি এবিষয়ে সর্বাপেক্ষা উপযোগী বলে মনে 
করতেন । তার মতে : 

“দি ভাষা এক না হইলে ভারতবর্ষে একতা না হয় তবে তাহার উপায় 

কি? সম্ভব ভারতবর্ষে এক ভাষা ব্যবহার করাই উপায়। এখন যতগুলি ভাষা 

ভারতে প্রচলিত আছে তাহার মধ্যে হিন্দি ভাষা প্রায় নবত্রই প্রচলিত। 

এই হিন্দি ভাষাকে যদি ভারতবর্ষের একমাত্র ভাষা কর] যাঁয়, তবে 

অনায়াসে শীঘ্র সম্পন্ন হইতে পারে ।,২ 
ধর্মের মধ্যেও যে নানা ভেদাভেদ তা বিদূরিত করে ভারতকে একতাবদ্ধ করার 
জন্যে তিনি এই বলে অভিমত প্রকাশ করেন : “আধ্যজাতির চিরপুজ্য একমাত্র 
অদ্বিতীয় পরব্রদ্মের উপাসনা সমস্ত ভারতে প্রচলিত হইলে সর্বপ্রকার অনৈক্য 
চলিয়া যাইবে? । 


পাঁচ : সমাজোন্নয়ন-চিন্ত। 


বামমোহন প্রমিত সমাজসংস্কার ও কল্যাণকর্ষেও কেশবচন্দ্র অবতীর্ণ হয়ে- 
ছিলেন। বিলাত থেকে ফেরার পর (১৮৭০) দেশবাসীর নৈতিক উজ্জীবন ও 
সাষাজিক বিধিব্যবস্থার সংস্কার ও পরিবর্তনের প্রয়োজন উপলব্ধি করেন। সেই 


৯৮ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


উদ্দেশে তিনি [70180 61008 88800196107 নামে একটি প্রতিষ্ঠান গড়ে 
তোলেন। মোটামুটিভাবে এই প্রতিষ্ঠানের কার্যক্রম পাচটি ধারায় বিভক্ত ছিল : 
১, নারীর সামাজিক অধিকার অর্জন ও উন্নতি সাধন) 
২. সর্বান্মক শিক্ষার প্রবর্তন 3 
৩, সুলভ পুম্তক ও পর্তিকা প্রকাশ ; 
৪. মাদ্দকতার বিরুদ্ধে আন্দোলন ) 
৫. নানাবিধ সংস্কার ও পেবাকার্ষের আয়োজন । | 
নারীর স্বাধীনতা ও অধিকার প্রশ্নটিকে কেশবচন্দ্র বিশেষ গুরুত্ব দিয়েছিলেন ' 
এবং অন্ভভন করেছিলেন যে তাদের মুক্তিসাধনের জন্য প্রযোঞজন যথোচিত 
শিক্ষার ব্যবস্থা । সেজন্য স্ত্রীশিক্ষার কাজে তিনি উদ্যোগী হয়েছিলেন । শিক্ষণ- 
প্রাপ্ত একদল মহিলার সীহাঁযো গৃহে গৃহে অন্তঃপুরিকাঁদের শিক্ষাদানের উদ্দেশ্যে 
“অন্ত:পুর স্্রীশিক্ষা” সভা নামে একটি সংস্থা গঠন করেন (১৮৬৩)। তার চেষ্টাতে 
মহিলাদের আধ্যাত্মিক শিক্ষার তাগিদে ব্রান্মিক সমাজ প্রতিষ্ঠিত হয়। ১৮৮২ 
সালে কলকাতা বিশ্ববিস্যালয়ের সিনেটে বিবেচনার জন্যে নারীশিক্ষা সম্পকিত 
একটি পরিকল্পনা পেশ করেন । মহিলাদের জন্তে “বামাবোধিনী” ও “পরিচাঁরিকা? 
নামে ছুটি পত্রিকারও (প্রকাশন শুরু করেন। বিপথগাযিনী মেয়েদের উদ্ধার ও 
রক্ষণাবেক্ষণের জন্ত তিনি একটি আশ্রমেরও পত্তন করেছিলেন । 
দেবদেবীর নামে পুরুতপাগীদের চাতুরীতে সাধারণ মান্ষ কিভাবে প্রতারিত 
ও ক্ষতিগ্রস্ত হয় তা শিক্ষিত জনসমক্ষে তিনি তুলে ধরতে সচেষ্ট হন। তারই 
প্রচেষ্টায় ১৮৭২ সালে ব্রাহ্ম বিবাহের আইন বিধিবদ্ধ হয়। মাদকতা নিবারণ 
প্রসঙ্গে তিনি লয়কারি নীতির নিন্দা করে বলেন যে সরকার রাজশ্ব বৃদ্ধির দিকে 
তাকিয়ে এ ব্যাপারে উদীলীন; যদি বাজস্বের উৎস হয় মানুষের দুর্নীতি, 
উচ্চৃঙ্খলতা, আর্থিক ক্ষতি ও অপরাধ প্রবণতা তাহলে রাজন্ব আদায় না হওয়াই 
মঙ্গল। শেষোক্ত বিষয়গুলিতে কেশবচন্জ্র রামমোহনের পরিবর্তে অক্ষয়কুমার দত্তর 
দ্বারাই প্রভাবিত হন । 
নববিধানের সদস্যদের জন্যে রচিত 'নবসংহিতা'” গ্রন্থে প্রাত্যহিক জীবনে 
পালনীয় আচারবিচার সম্পর্কে যেসব উপদেশ আছে তার মধ্যে কেশবচন্ত্রের 
সমাজতাত্বিক চিস্তাভাবনার পরিচয় পাওয়া যায় । 


ছয় : শিক্ষাচিস্তা 


সমসাময়িককালে যুবসম্প্রদায়ের মধ্যে উচ্চৃত্খলতা,পানদৌষ ও বিজাতীয় মনোভাব 
প্রত্যক্ষ করে কেশবচন্ত্র উপলব্ধি করেছিলেন যে শিক্ষাব্যবস্থায় নীতিবোধ, স্বদেশ- 
প্রেম ও আধ্যাত্মিকতা অন্তভূক্ত হওয়া দরকার তার মতে : ৮০ 60910700009 
০ 00600] 90008101018 60 199 9৮0190650 006 ৮900 01 10706:953 11 
8156 ৪০9018%1 00170101078 ০01 016 ০0001) | এই সময়ে একদল মনে করতেন 
যে শিক্ষা সম্পূর্ণরূপে ধর্মনিরপেক্ষ হওয়1 বাঞ্ছনীয়__ কারণ ধর্মের মধ্যেই যা কিছু 
কুসংস্কার, যুক্তিবিমুখতা ও অবৈজ্ঞানিক মনোভাব নিহিত থাকে । তার প্রাতিবাদে 
কেশবচন্দ্র বলেন : 


£6 10061160009] 01:016555 2 10800 10 10800 অ100, 1511195 
06%610107776005) 16 ০00 690008050. 0০010051010, 1520. 10109050 
01600561555 17 016 11109 0005 06161151000 020010050 5০914 
106 10855 10661 10616 10866 06 01901018100 8. 1991101 1 
01:90006. 5০০160/ ৮/০এ]৭ 17956 80571) 10) 1১910 2100. 0:09 
[61100-..170790 9010 8177 08200108110 ৮01010) 26 00105196:90 ৪ 
8০26 06510619001) ৮৮০90101082 10661) 6519101151)50.২ ৪ 


তিনি অনুভব করেছিলেন যে দেশবাদীর নৈতিক ও সামাজিক চেতনা 
বাতিরেকে দেশের মুক্তির সাধন] সফল হবে ন1; শিক্ষাই রাষ্ট্রচেতনার উপাদান । 
তাই তিনি ভাবীকালের রাষ্গুর স্বরেন্দ্রনাথকে শিক্ষার বিস্তারে উৎসাহী হতে 
উপদেশ দেন । শুধু উপদেশ দিয়েই তিনি ক্ষান্ত থাকেন নি। শিক্ষার উন্নয়নে তিনি 
এঁ সময়ে যে ভূমিকা গ্রহণ করেছিলেন তা আজও ম্মরণযোগ্য । সমসাময়িককালে 
আরও যে ছুজন মনীধীকে অন্রূপ কাজে অগ্রণী হতে দেখা যায় তাঁরা হলেন 
বিদ্যাসাগর ও অক্ষয়কুমার দত্ত । 

এদেশে অধুনা প্রবত্তিত বয়স্ক শিক্ষার আন্দোলন তিনিই প্রথম শুরু করে- 
ছিলেন । কারিগরি শিক্ষার জন্যে [70098855] 9০৮০০] এবং শ্রমজীবীদের 
মানসিক বিকাশ সাধনকল্পে নৈশ বিদ্যালয় স্থাপন এবং ভয০0:0308 106095 
[)86160610, প্রতিষ্ঠা করেন । নারীশিক্ষার জন্য তিনি [07091 901)০০1-এর 
পত্তন এবং উপযোগী অন্তান্য পন্থাও অবলম্বন করেন । শিক্ষার বিভিন্ন ভ্তরে-_ তা 
প্রাথমিক কিংবা উচ্চশিক্ষাই হোক অথবা নারী কিংবা শ্রমিকদের জন্তেই হোক-- 
প্রতিটি স্তরের পক্ষে উপযোগী পরিকল্পনা তিনি রচনা করেন । শিক্ষা বিস্তারের 


রও বাঙালীর বাইচিস্তা 


জন্যে প্রয়োজনীয় কর আরোপের প্রস্তাবও তিনি তুলেছিলেন । তার শিক্ষার 
চিন্তা! ও তৎ্পরতার মোটামুটি বপ ছিল এইরকম : 
১. দ্বেশীয় বিদ্যালয়গুলির কাজকর্ম পরিদর্শনের জন্যে একজন উপযুক্ত পরিদর্শক 
থাক] প্রয়োজন ; 
২. চাষী ও শ্রমিকদের উপযোগী পর্যাপ্ত সংখাক নৈশ বি্ভালয় স্থাপন করা 
আবশ্যক ; 
৩. জনসাধারণের প্রাত্যহিক জীবনের প্রয়োজনীয় বিষয় যেমন রিরিনিনীতি 
বাবস্থ! থাক উচিত 
৪. অনুন্নত শ্রেণীর লোকদের জন্যে পরিচালিত বিগ্যালয়গুলির উপর প্রযোজ্য 
সরকারি অনুদানের নিয়মকান্থন শিথিল করা৷ আবশ্যক ; 
৫. ভ্রাম্যমাণ শিক্ষকগণের সাহাযো গ্রামে গ্রামে চিত্তগ্রাহী বক্তৃতার ব্যবস্থা; 
৬. সরকারী সাহায্যে প্রকাশিত সংবাদপত্র বিনামূল্যে গ্রামে গ্রামে বিতরণ 3 
৭. গ্রামবাসীদের শিক্ষার জন্যে জমিদারদের বিদ্যালয় প্রতিষ্ঠা ও পরিচালনায় 
সযত্ব উদ্যোগ ) 
৮* প্রাথমিক শিক্ষা ব্যবস্থার প্রয়োজনে দেশাবিদেশী ধনী ব্যবসায়ী ও জমিদারদের 
কাছ থেকে শিক্ষা বাবদ স্বল্প পরিমাণ কর সংগ্রহের আইনানুগ আয়োজন । 
জনশিক্ষার স্ববিধার্থে কেশবচন্দ্র এক পয়সা মূল্যের “হ্থবলভ সমাচার” নামে 
সহজবোধ্য একটি পত্রিকা প্রকাশ করেন । তাছাড়া ছোটদের জন্তে তিনিই প্রথম 
'বালকবন্ধু' নামে একটি মাসিক পত্রিকাও বের করেন। বাড়ীর ঝিচাকরদের 
প্রতি সাধারণতঃ যে ওদাসিন্ প্রদগ্রিত হয় ও তাদের প্রতি ছুব্যবহার করা হয়ে 
থাকে তার সমালোচনা করে তিনি বলেন যে গৃহ ভূত্যদের জন্তে রজনী-বিদ্যালয় 
স্থাপন কর৷ প্রয়োজন ।২« 


সাত : উপসংহার 


উনিশ শতকের সংস্কার আন্দোলনের সবশেষ ও শ্রেষ্ঠ নেতা ছিলেন কেশবচন্ত্র। 
মনন ও বাক্তিত্বে তার সমকক্ষ জননেতা সমসামক়িককালে দেখা! যায় না। 
স্থরেন্্রনাথ তীকে বিশ্বের শ্রেষ্ঠ মনীষীদের গুথ ও সম্ভাবনার অধিকারী বলে মনে 


কেশবচন্দ্র সেন ১৩১ 


করতেন ।২৬ বন্ধিমচন্দ্রও তাঁকে 'ুত্রাঙ্ষণের শ্রেষ্ঠ গুণসকলে ভূষিত' বলে 
অভিহিত করেছেন ।২* অকালে আকম্মিক মৃত্যু ও জীবনাদর্শের কিছুটা 
বিচ্যুতির ফলেই হয়ত তার সম্ভাবন! যথোচিত পরিপৃত্তি ও সার্থকতা লাভ করে নি 
এবং তার উদ্যমও বিশেষ কার্ধকর হয় নি। 

রামমোহনের পর বাংলার মননধার। মূলত তক্তিবাদের পথে অগ্রসর হয়েছিল। 
সে পথের প্রধান পথিক দেবেজ্দরনাথের শিষ্য ও সঙ্গী ছিলেন কেশবচন্দ্র। কিন্ত 
কেশবচন্দ্র অধিক মাত্রায় শ্রীষ্টীয় ভাবধারায় প্রভাবিত হওয়ায় তিনি দেবেন্দরনাথের 
বিরাগভাজন হন। তৎকালীন বাংলার চিন্তানায়কদের অধিকাংশের মধ্যেই 
ইউরোপের হিতবাদ ও দুষ্টবাদ যে প্রভাব বিস্তার করেছিল কেশবচন্ত্র তাকে ভাল 
চোখে দেখেন নি। তার মন অত্যধিক স্বজ্ঞা ও অতীন্দ্িয় আবেগে আবিষ্ট হয়ে 
পড়ায় পরবর্তীকালে বিছজ্জনমানসে যুক্তি ও বস্ততন্ত্রী চিন্তার ক্রমবিস্তারে তিনি 
ক্ষুব্ধ হন। গোড়ার দিকে তীর মধ্যে যে উদীরনৈতিক ও প্রগতিবাদী মনের 
ক্ষুরণ ঘটে তা' ক্রমেই স্তিমিত হয়ে পড়ে। বস্ততঃ তিনি ও তার সঙ্গীদের 
অপরিণামদর্সিতার ফলে নববিধান গোষ্ঠীর বনিয়াদ সংকীর্ণ ও শক্তিহীন হয়ে 
যায়। তিনি এক নতুন ধরণের পুরোহিততন্ত্র গড়ে তোলেন এবং ব্যক্তিস্বাতত্থ্াকে 
খর্ব করে মুষ্টিমেয় কিছু লোককে অন্তান্তদের উপর আধিপতোর সুযোগ দেন। 
বিপিনচন্ত্র সথেদে লিখেছেন : 

“আমর! পিতামাতার শাসন অস্বীকার করিয়] যে-যুক্তিবাদের আশ্রয়ে ও ব্যক্তি 

হ্বাতন্ত্রের প্রেরণীয় ব্রান্ষদমাঁজে আসিয়াছিলাম, কেশবচন্দ্রের মগুলীতে তাহার 

যথাযোগ্য স্থান ও সম্মান ছিল ন11২৮ 
ভাঁঙন শুধু নববিধান গোষ্ঠীতেই ধরে নি। উপরস্থ তাঁদের উগ্রতার ফলে দেশে 
এক প্রবল প্রতিক্রিয়াশীল প্রতিপক্ষ গড়ে ওঠে__ সেকথা স্থরেজ্নাথ তার 
আত্মজীবনীতে উল্লেখ করেছেন ।২৯ 

আধ্যাত্মিক চিন্তার ক্ষেত্রে কেশবচন্দ্রের অবদান অনন্যসাধারণ । প্রাচ্য ও 
প্রতীচ্য ভাবাদর্শের মিলন তথা সকল ধর্মের সমন্বয়ে গঠিত এক বিশ্বজনীন সংস্থার 
পতাকাতলে প্রেম ও শাস্তির প্রতিষ্ঠা এবং মুমৃক্ষু মানুষের মুক্তির কল্পন! 
নিঃসন্দেহে মৌলিক ও অনবগ্ | সকল ধর্মই তার কাছে ছিল এঁশ সত্যের প্রকাশ। 
প্রথম দিকে তার আধ্যাত্মিক বিশ্বজনীনতার যে অস্পষ্টতা ছিল তা তার পরিণত 
বয়সের চিন্তা ও অভিজ্ঞতার ফলে কেটে যায় । সকল ধর্ের নির্ষ-_ উপনিষদ 
একেশ্বরবাদ, ইসলামের সাম্য এবং খ্রীষটধর্মের ঈশ্বর ও মানবের পিতাপুত্র-গ্রতায়ের 
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সমন্বয়ে তিনি মান্তষকে একটি নতুন জীবনাদর্শের সন্ধান দিয়েছিলেন । নববিধান 
আদর্শে তিনি সকল দর্শন ও ধর্মের অধিবিদ্যা ও ঈশ্বরতবৃগুলিকেই শুধু সমন্বিত 
করেন নি-- সেগুলির এতিহাপসিক প্রত্যয় ও প্রতীকাদিও গ্রহণ করেন। তাই 
কেশবচন্ত্রকে সবধর্মসমন্থয়ের ও বিশ্বজনীনতার সার্থক প্রতিভূ বল! যায়। 
সর্বধর্ষের মৌণ চিন্তার ভিত্তিতে পরস্পর নির্ভরশীল একটা সজীব মানবিক সম্পর্ক 
তিনি গড়ে তূপতে চেয়েছিলেন। বস্বতঃ রামমোহনের আদর্শকেই তিনি পরিবর্ধিত 
রূণ দিয়েছেন । 

ইমার্গন ও কার্লাইল পাঠ করেই হয়ত কেশবচন্দ্রের মনে ব্যক্তিপূজা ও 
অতিমানব-তব্ব অস্করিত হয়। তিনি মনে করতেন যে প্রকৃতির প্রয়োজন ও 
ভাগিদেই এসব মহামানবদের আবিভাঁব ঘটে এবং বিশ্বণিয়ন্তার নৈতিক শক্তি 
ভাঁদের মধ্যে দিয়ে অভিপ্যক্তি লাভ করে; মহামানবদের আবির্ভাব সামাজিক 
প্রয়োজনও বটে; তারা শান্তি ও মুক্তির মন্ত্র প্রচার করেন। মহামানবদের 
জাবনে একটি স্থরই কেবণ অন্ুরণিত হয় : "আদর্শের জন্যেই বাঁচা ও মরা”। এখানে 
হেগেল ও নীট্ুশের অন্ুবূপ চিন্ত| স্মতব্য-_ যে-চিস্তাকে ফ্যাসীবাদের অন্যতম 
প্রধান উপাদান এলে মনে করা হয়। ভারতের মাটি ও জলহাওয়ায় ব্যক্তিপূজা, 
অবতারতত্ব ও অতিমানবতা নতুণ কিছু নয় এবং শ্ীঅরবিন্দ, স্ৃতাষচন্্র প্রমুখ 
নেতৃবৃন্দ এই প্রতীতি গ্রহণ করেছেন। তাই ক্যাসীবাদের পক্ষে ভারতভূমি 
অন্ুবর নয়। ব্যক্তিস্বাতন্ধ্যে বিশ্বাী কেশবচন্দ্র এই স্ববিরোধী ও সংকীর্ণ চিন্তায় 
আচ্ছন্ন থাকলেও শ্বেচ্ছাচারী শক্তিমন্ততাকে তিনি অনুমোদন করতেন 
লা। 

মানুষের আধ্যাত্মিক চেতনার ক্ফুরণে তার বিশ্বাস ও আগ্রহ ছিল। সমাজ 
সংস্কারের মধ্যে দিয়ে তিনি আধ্যাত্মিক অভ্যান্নতির প্রয়াসী হন। আধ্যাত্মিক 
নবজাগরণের ভিত্তিতে তিনি তার সমাজসংস্কারের কর্মপন্থা বূপায়িত করেন । 
প্রভূত প্রয়াস ও নিরবচ্ছিন্ন প্রস্তুতির দ্বারাই তিনি দেশ ও জাতি গঠন সম্ভব বলে 
মনে করতেন। 

ইংরেজদের তিনি এদেশের অছিরূপে দেখতেন এবং তাদের কাছ থেকে 
স্থবিচার চাইতেন ।২* এদেশের সম্পদ আহরণ করে ইংরেজের বিস্তবৃদ্ধির তিনি 
নিন্দা করেন ; সেজন্যে ইংবেজদের উদ্দেশে বলেন যে এই পাপের জন্তে তাদের 
একদিন ঈশ্বরের কাছে জবাবদিহি করতে হবে। ভারতে ইংরেজশাঁসনের একমাত্র 
কৈফিয়ত হুল : ৪০০০. ৪70. 518 ০£ [77018 ) ম্যাঞ্চেন্টারের উন্নতির জন্ত 
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ভারতকে শোষণের তিনি সমালোচনা করেন। এখানে কেশবচন্দ্রের চিস্তায় 
জাতীয়তাবাদী মনোভাবের বিশেষ পরিচয় পাওয়া যায়। 

এদেশে জাতীয়তাবাদের উৎপত্তি প্রথমাবস্থায় ইংরেজ বিতাড়ন বা! রাজনৈতিক 
চেতনা থেকে হয় নি। নিজের ধর্ম, সমাজ ও সংস্কৃতি সম্বন্ধে গৌরববোধ সৃষ্টি 
থেকেই জাতীয়তাবাদ দীনা বেধে ওঠে। একসময় দেশট। পাশ্চাত্য আচারাহ্ু- 
ানের অনুকরণ ও খ্রীষ্টীয় মতে ধর্মীস্তরিতকরণের দিকে খুবই ঝুকে পড়েছিল। 
দেবেজ্ুনাথ তার বিরুদ্ধে সংগঠিত আন্দোলনের স্ত্রপাত করেছিলেন । সেই 
আন্দোলনের দক্ষ নেতৃত্ব কেশবচন্দ্রকে জনপ্রিয় করে তোলে । স্থরেন্দ্রনাথ 
লিখেছেন : 42981)00 018)079, 960. 78৪ ৪, £99৮ 010870129]) & 00000 
198,067. 07 1091) চ1]) 9, [09106680116 2108161)6 1060 1001178,70 109/60৩) | 
কেশবচন্দ্র পাশ্চাত্য শিক্ষা্দীক্ষাকে স্বাগত জানিয়েছিলেন ; কিন্তু তিনি “দেশের 
বিজাতীয়করণের ঘোর বিরোধী” ছিলেন ।৩১ প্রাক-কংগ্রেস আমলে রাজনীতি 
যখন স্থস্পষ্ট দলীয় রূপ পরিগ্রহ করে নি সেসময়ে তখনকার সংস্কারবাদী আধা- 
রাজনৈতিক সংগঠনগুলির ভূমিকা ও গুরুত্ব ছিল বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ । এসব 
প্রতিষ্ঠান ও তাদের তৎপরতা দেশের পরবতী দিনের স্বদেশী আন্দোলনের যেন 
পূর্বপ্রস্তুতি | স্থরেক্্নাথের ভাষায় : 

9০019] 1560100) 10010500181 55191) 100121 8170 91710091 00116 

18591] 00911092010) 0106 0:80] 06 006 8596 1090101091 85721601108 

ড/1)101 190 15 19965 10 0১6০ 0০011008] 9001৮1055 06 00115901615 

, ০0106 900৮1065506 15%/2] (0910019. 175958591 1)611060 
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তৎকালে রাষ্ট্রীয় স্বাধীনতার কথা অচিস্তনীয় ছিল। বিপিনচন্ত্র ভিন্ন মত 
পোষণ করতেন বলেই হয়তো! লিখেছেন যে কেশবচন্দ্রের রবিবাসরীয় সামাজিক 
উপাসনায় সমগ্র জগতের কল্যাণার্থে প্রার্থনা করা হত $ কিন্ত স্বদেশের জন্যে করা 
হত না, রাষ্ট্রীয় স্বাধীনতার কথাও বলা হত না। বিপিনচন্দ্র রাষ্ত্রীয় চেতনার 
উন্মেষ-সাঁধনে রাজনারায়ণ বস্থকে (১৮২৬-১৯০০) প্রথম পথপ্রদর্শক বলে মনে 
করতেন । 

বস্ততঃ রাজনীতিকে কেশবচন্দ্র ধর্মের একটি অঙ্গ হিসাবে দেখেছেন। 
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সরাসবি রাজনীতি করা! তীর কাম্য ছিল না। ধর্মের সঙ্ষে যতটুকু সম্পর্ক ততটুকুই 
এবং তার বেশী রাজনীতি নিয়ে তিনি মাথ] ঘামাতে চান নি। একথাও অবশ্য 
অনুভব করতেন যে ধর্ম-সম্পৃক্ত রাজনীতিকে বর্জন করা কোনও সামাজিক 
মানুষের পক্ষেই সম্ভব নয়। তিনি রাজনীতিক ও রাষ্ট্দার্শনিক ছিলেন না । তবে 
তার মধ্যে সে-সম্ভাবনা ছিল প্রচুর । তিনি রাজনীতিতে সন্ত্রিয় অংশ গ্রহণ 
করলে বিশ্বের একজন শ্রেষ্ঠ রাজনীতিবিদ হতে পারতেন বলে স্বরেন্ত্নাথ 
অভিমত প্রকাশ করেছেন 1৩৩ 
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বক্কি সচত্দ্র ট্রোপাধ্যাম্র। ১৮৩৮-১৮৯৪ 


এক : ভূমিকা 


উনিশ শতকের বাঙালীর বাষ্ট্রচিন্তা ও মননধারার ইতিহাস বৈচিত্র্যময় । ভিন্ন 
আদর্শ ও চিস্তায় সামাজিক ও রাজনৈতিক আন্দোলনকে আশ্রয় করে নবযুগের 
যে-ইতিহাঁস রচিত হয়েছিল তার নায়কদের মত ও পথের কোনও মিল ছিল ন!। 
তাঁর! সবাই মিলে ভাব ও আদর্শের কোনও অখণ্ড ধার! বহন করে চলেন নি। 
তবে এ-শতকের ইতিহাস পর্যালোচনা করলে মনে হয় যে ভিন্ন মত ও পথে 
সবাই একটা পূর্ণীঙ্গ-জীবনবোধ ও মৃল্যবত্বা স্থট্টি করতে চেয়েছিলেন, যার 
সাহায্যে ব্ক্তি, সমাজ ও বাষ্ট্রের বিক্ষিপ্ত সমস্যাগুলির এক সমন্বিত মীমাংসায় 
উপনীত হওয়া যায়। রামমোহন, ডিরোজিওপস্থী নব্যবঙ্গদল, দেবেন্দ্র-অক্ষয়- 
বিদ্যাসাগরের তত্ববোধিনী সভা এবং. কেশবচন্ত্র প্রমুখ চিস্তানায়ক জীবনাদর্শের 
এক-একটি হুত্র তুলে ধরেছিলেন। এসব স্ুত্রগুলিকে গ্রহণ ও বর্জন প্রক্রিয়ায় 
নিজন্ব চিস্তার সহযোগে একটি সমন্বিত তত্বের রূপ দিয়েছিলেন বঙ্কিমচন্দ্র । 
এ-তত্বেরই স্থরবিস্তার-স্বরূপ বঙ্ষিমচন্দ্রের যে-ছ্বিতীয় ভূমিকা তা! ভারতীয় 
বাষ্ট্রচিস্তার ইতিহাসে অধিকতর তাতপর্পৃর্ণ। উনিশ শতকের প্রথমার্ধে দেশের 
হিন্দুপ্রধান বুদ্ধিজীবীদের সঙ্ষে বিদেশী শাসকদের সহদয় সম্পর্ক ছিল। ইংরেজ 
শাসনের পরোক্ষ প্রভাবে উদারতন্্র, ব্যক্তিন্বাতন্ত্রা ও যুক্তিমুখিতা এদেশবাসীর 
মনে অস্কুরিত হয়, নতুন রা্ট্রচেতনায় উদ্দীপিত মমাজসংস্কার প্রয়াস ক্রমে জাতীয় 
আবেগ ও আকাঙ্ষার পথে অগ্রসর হয়। ইউরোপের সঙ্গে প্রত্যক্ষ সংযোগ 
ঘটায় ফরাসী বিপ্লব, আমেরিকার স্বাধীনতা সংগ্রাম, গ্রীম ও ইতালির পরাধীনতার 
অবসানবাত্তা দেশের জাতীয় আবেগকে পরিপুষ্ট করে। ইংরেজ শাসনের পক্ষ- 
পুটেই চলেছিল সরকারি কাজের লমালোচনা, স্বায়ত্তশাসন ও প্রতিনিধিত্বমূলক 
ব্যবস্থা পরিষদের দাবি। সিপাহিবিদ্রোহের পর কোম্পানির কাছি থেকে 
এদেশের শাসনকর্তৃত্ব সরাসরি ইংরেজ সরকার গ্রহণ করার পর অর্থ নৈতিক 
শোষণের ক্রমবিস্তার, রাজনৈতিক একাধিপত্য, প্রশীসনকর্মে বৈষম্যমূলক 
আচরণ প্রভৃতি কারণে দেশবাসীর বিশেষ করে নবোদ্ভুত মধ্যবিত্ত শ্রেণীর সঙ্গে 


বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় ১০৭ 


শাসকদের মানসিক বিচ্ছেদের সুত্রপাতি হয়। এদেশে বসবাসকারী ইংরেজদের 
দুর্নীতি ও ন্বেচ্ছাচার এবং সেইঙঙ্গে ত্রীষ্টান মিশনারীদের হিন্দুধর্ম ও ভারতীয় 
এঁতিহ্ের প্রতি বিদ্ধপাত্মক সমালোচন! শিক্ষিতশ্রেণীর মনে হীনতাভাব সঞ্চার 
করে। শিক্ষা অর্থনীতি ও কর্মজীবনের ব্যর্থতায় জাতীয় চেতনা ক্রমে নানা 
সংগঠনের মাধ্যমে আন্দোলিত হতে থাকে | জাতীয় চরিত্র, জাতীয় শক্তি, জাতীয় 
স্বাতস্ত্র্ের চেতনায় সমাজের পূর্বাপর এঁতিহাসিক বিচারের সূত্রপাত হয়। দেখা 
দেয় অতীতমুখিতা ও অতীত এঁতিহের পুনরুজ্জীবন-প্রয়াস। জাতির প্রাচীন 
এঁতিহ্ের প্রমাণ ও প্রতিষ্ঠার জন্যে সার্থকভাবে যিনি উদ্যোগী হয়েছিলেন তিনি 
হলেন বঙ্কিমচন্দ্র। দেশের নবোতুত জাতীয়তাবাদী চেতনায় আধ্যাত্মিক স্থ্র 
সংযোজন করে তিনি দেশের উত্তরকাঁলীন রাজনীতির সম্প্রদায়গত মনোভাবের 
গোড়াপত্তন করেন । 

বঙ্ধিমচন্দ্রের জন্মের পূর্বেই এদেশে কোম্পানির রাজত্ব কায়েম হয়ে গিয়েছিল। 
_ অনেক বাতবিতগার পর ইংরেজী শিক্ষারও চলন শুরু হয়ে যায়। সিপাহিযুদ্ধের 
পর সছ্াগ্রতিষিত কলকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের অন্ততম প্রথম স্নাতক হয়েছিলেন 
বঙ্কিমচন্দ্র (১৮৫৮)। ডেপুটি ম্যাজিস্ট্রেটের পদে নিযুক্ত হয়ে যশোহরে তিনি 
বছর দেড়েক শিক্ষানবিশি করেন । সিভিল সাতিসের নিয়মাহুসারে কাখি, খুলনা, 
বারাসত, হুগলি প্রভৃতি স্থানে বদলির পর সবশেষে তিনি আলিপুরে নিযুক্ত হন, 
এবং ১৮৯১ সালে অবসর গ্রহণ করেন। 

বাল্যকালে পারিবারিক পুজাঅর্চনার পরিবেশে তার মনে অধ্যাত্মচিস্তার বীজ 
. অস্কুরিত হয়; মধ্যজীবনে সাহিত্য, দর্শন,ইতিহাস ও সমাঁজতত্বের গভীর অধ্যয়নের 
, ফলে কিছুটা অজ্ঞাবাদী (80০85০ ) হয়ে উঠলেও পারিবারিক প্রভাঁবকে 
তিনি কাটিয়ে উঠতে পারেন নি। পরিণত জীবনে সাধুসঙ্ন্যাসীদের সংসর্গে তিনি 
সম্পূর্ণ আন্তিক হুয়ে ওঠেন। তীর মনে রামমোহনের আরোহী পদ্ধতিতে 
, ইতিহাসচিস্তা এবং অক্ষয়কুমারের বিস্তদধ যুক্তিবাদ একসময়ে বিশেষ প্রভাব বিস্তার 
করেছিল। আপাতদৃষ্টিতে ব্রা্ম ধর্মান্দোলন ও সংস্কারপন্থীদের সঙ্গে তার বিরোধ 
লক্ষিত হলেও তাদের সঙ্গে বঙ্িমচন্দরের প্রচ্ছন্ন সমধয়িতা অস্বীকার কর] যায় ন]। 
পক্ষাস্তরে সমকালীন রামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দের ভাবধারা তাকে বিশেষ প্রভাবিত 
কৰে নি।১ 

ব্রজেন্দ্রনাথ শীল বলেছেন যে এঁ সময়ে হিন্দুধর্ম পুনরুদ্ধার প্রচেষ্টার ছুটি দল 
দেখ! যায়। একটি শশধর তর্কচূড়ামণি, কৃষ্ণপ্রসন্ন লেন প্রমূখ রক্ষণশীলদের, 


১০৮ বাঙালীর বাগ্রচিস্তা 


অপরটি বঙ্কিম, চন্দ্রনাথ বন, নবীন সেন প্রমুখ “নবজীবন' পত্রিকা-গোষ্ঠীর | মিল- 
স্পেন্সার-ডারউইনের চিন্তায় বঙ্কিম হিন্দুধর্ম ও দর্শনকে ব্যাখ্যা করেন ; কিন্ত 
বঙ্কিমের উপর কৌতথ্এর দৃষ্টবাদ (চ০916151809) সর্বাধিক প্রভাব বিস্তার করেছিল 
_যার সাহাযো তিনি সমাজ ও জীবনের প্রতিটি দিকের নতুন মৃলযবিচারে 
প্রবৃত্ত হন ।২ 

হিন্দুধর্মের বিশেষ ব্যাখ্যান্ত্রেই বঙ্কিমের সঙ্গে আদি ব্রাহ্মপমাজের বিরোধ 
বাধে ।৩ রামমোহন সম্পর্কেও বঙ্ষিমের বিরূপ মনোভাবের পরিচয় পাওয়। যায় ; 
তার কারণ রামমোহনের সঙ্গে খ্রীষ্টানদের বেশি অন্তরক্গত1।৪ তাছাড়া রামমোহনের 
চিন্তায় হয়ত বঙ্কিম তার অভীষ্ট অথণ্ড কোনও জীবনতত্ব খুঁজে পান নি, 
যা থেকে সমাজ ও জীবনের একটা! স্থম্পষ্ট নীতি ও আদর্শ পাঁওয়! যায়। বন্ধিম 
চিস্তাশক্তিকে জাগতে চেয়েছিলেন । সেই কারণে রামমোহনোত্তর আদি ত্রাঙ্গ- 
নেতা দেবেন্দ্র-কেশবের “আত্মপ্রত্যয়সিদ্ধ জ্ঞানোজ্জলিত বিশুদ্ধ হৃদয়” তার কাছে 
গ্রহণযোগয হয় নি। নববিধানপন্থী কেশবচন্ত্র ও প্রতাপচন্দ্র মজুমদারের প্রতি 
আরুষ্ট হলেও তাঁদের যুক্তি ও বিচাঁরবিবজিত অতীন্দ্রির় উপলব্ধি ও প্রত্যাদেশ- 
বাদকে মানতে পারেন নি। একমাত্র অক্ষয়কুমারের প্রাকৃতিক নিয়মনির্দেশিত 
যুক্তিবাদে বঙ্কিম অনুপ্রাণিত হন । 

সবকিছু সত্বেও একথা বলা যায় যে ব্রাহ্মদের সঙ্গে অমিলের চেয়ে মিলই 
তাঁর বেশি ছিল-__ বিশেষ করে এইজন্তে যে ত্রাহ্মধর্ম বলতে স্থুনির্দি্ই ও সুস্পষ্ট 
কোনও ধর্মমত নেই-_ তাদের বিভিন্ন দল ও উপদলের চিন্তায় যথেষ্ট পরস্পর 
বিরোধিতা দেখ! যায় । তাই বিপিনচন্দ্র বলেছেন : 

“বঙ্কিমচন্দ্র হিন্দুধর্মের নৃতন ব্যাখ্যার দ্বার! হিন্দুধর্ম এবং ব্রাহ্মধর্ষের মধ্যে 

একটা সমন্বয় প্রতিষ্ঠার চেষ্টা করেন। তাহার অন্ুুশীলনধর্ম ব্রাহ্মধর্ষমেরই 

নামাস্তর মাত্র ৭ 

গৌড় হিন্দুদের চেয়ে ব্রাহ্মদের সঙ্গেই তার বেশি ঘনিষ্ঠতা ছিল। বিধবা- 
বিবাহ, বহুবিবাহ রোধ, অস্পৃশ্যতা বর্জন প্রভৃতি সমাজসংস্কারে তিনি বিরোধিতা! 
করেছিলেন ১ কিন্তু সেই সকল বিষয়ে তার দু প্রত্যয় ছিল যে আইন প্রবর্তন 
অপেক্ষা জনচেতনা স্ট্টিই হবে অধিক কার্ধকর | তিনি মনে করতেন জীবন ও 
জগৎ সম্পর্কে যথোচিত চেতনা স্ষ্ট হলে মানুষের মন থেকে এসব সামাজিক 
সংকীর্ণতা ম্বতঃই বিদূরিত হবে। ছাত্রজীবনে 'সংবাদপ্রভাকর” পত্রিকায় রচন! 
প্রকাশের স্তরে গ্রভাকর-সম্পাদক ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ের সঙ্গে তীর ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক গড়ে 


বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় ১০৯ 


ওঠে । বঙ্কিমচন্দ্রের চিন্তায় গুপ্তকবির বিশেষ প্রভাব ছিল। সেই প্রভাবেই হয়ত 
বিদ্যাসাগরের বিধবাবিবাহ আন্দোলন বিষয়ে বস্কিমচন্দ্রের ভিন্নচিস্তা দান। বাধে । 

ধর্ম ও হিন্দুত্বের তিনি পৃথক ব্যাখ্যান করেছেন । দার্শনিক হীরেন্দ্রনাথ 
দত্তের মতে বঙ্কিমচন্দ্রের হিন্দু-প্রত্যয় বৈদিক নয়; কারণ তাতে বস্কিমের উক্তি 
অনুযায়ী “সতের ও চিতের উপাসনার অর্থাৎ জ্ঞান ও ধ্যানের অভাব ছিল” ১৬ 
তার হিন্দুত্ব প্রত্যয় ওপনিষদও নয়, কারণ সেখানে “চিত্তরঞ্চিনী বৃত্তি সকলের 
অনুশীলন ও ক্ষুপ্তির পক্ষে সেই জ্ঞান ও ধ্যানময় ধর্মের কোন ব্যবস্থা নাই» ১" 
তার হিন্দত্ব বুদ্ধের জ্ঞানময় ও ধ্যানময় ধর্মও নয়, কারণ 'বৌদ্ধধর্থে উপাসনা নাই। 
বৌদ্ধরা! সৎ মানিতেন না । এবং তাহাদের ধশ্মে আনন্দ ছিল ন11৮ তাহলে 
বন্ধিমচন্দ্রের হিন্দুত্বের প্রত্যয় কি? তিনিই বলেছেন : 

“এই তিন ধর্শের একটিও সচ্চিদ্রানন্দ প্রয়াসী হিন্দুজাতির মধো অধিকদিন 

স্থায়ী হইল না । এই তিন ধর্মের সারভাগ গ্রহণ করিয়া পৌরাণিক হিন্দধর্শ 

সংগঠিত হইল । তাহাতে সতের উপাসনা, চিতের উপাসনা! এবং আনন্দের 

উপাঁসন! প্রচুর পরিমাণে আছে। বিশেষ আনন্দভাগ বিশেষরপে ক্ষৃতিপ্রাপ্ত 

হইয়াছে ।”৯ 

বঙ্ষিমচন্দ্রের হিন্দু-প্রত্যয় সম্পর্কে রমেশচন্দ্র দত্তর (১৮৪৮-১৯০৯) অভিমত 
হল : “তিনি হিন্দু ধর্মের যেরূপ আলোচন] করিয়াছেন, আমার মতে তাহা 
আধুনিক সময়ের একটি লক্ষণ__ একটি চিহ্ন ম্বরূপ। অনৈক্া স্থলে এক্য-সংঘটন, 
অন্ুদদার মত ও আচারের স্থলে উদার মত ও আচার সংস্থাপন, নিজাব অনুষ্ঠানের 
স্থলে প্রাচীন ধর্মের সপ্তীবনী-শক্তি প্রচার করণ, অজ্ঞানতার ও মূর্থতার স্থলে 
হিন্দুধর্মের জ্ঞান বিতরণ, অবনতির স্থলে উন্নতির পথ প্রদর্শন__ এইবপ ইচ্ছা, 
এইরূপ ভাব, এইরূপ আশ! আজ বঙ্গ সমাঁজে কিছু কিছু- অন্ুভৃত হইতেছে । 
বঙ্গিমচন্দ্রের ধর্ম সম্বন্ধীয় গ্রন্থগুলি এই ইচ্ছা, এই ভাব ও এই আশার বিকাশ 
মাত্র ।”১ 

প্রসঙ্গত একটি কথা উল্লেখ্য যে বঙ্কিমচন্দ্রের চিস্তায় স্ববিরোধিত1 বা পরিবর্তন 
ঘটেছে বিস্তর । সেকথা তিনি নিজেই বলেছেন : “আমার জীবনে আমি অনেক 
বিষয়ে মত পরিবর্তন করিয়াছি__ কে না করে ?'"" মত পবিবর্তন_- বয়োবুদ্ধি, 
অনুসন্ধানের বিস্তার এবং ভাবনার ফল। যাহার কখনও মত পরিবর্তন হয় না, 
তিনি হয় অভ্রান্ত দৈবজ্ঞান-বিশিষ্ট, নয় বুদ্ধিহীন এবং জ্ঞানহীন।”১১ 

প্রথম জীবনে যে-মানষ প্ঘভাবতই ছিলেন যুক্তিবাদী নবীনতার অনুরাগী 


১১০ বাঙালীর রাষ্টচিস্তা 


পরিণত বয়সে তিনি হয়ে পড়েন প্রাচীনতার পক্ষপাতী । নবীন বয়সে মিল ও 
বেনথামের প্রভাবে তিনি সাম্য? গ্রন্থ রচনা করেছিলেন । পরে নিজেই তার 
বিপরীত মত প্রকাশ করেন। এমনকি অধিকার-ভেদ স্বীকার করে বলেন, 
“নকলে তুল্যরূপে মোক্ষাধিকারী নহে ।” পাশ্চাত্য সমাজের অনুসরণে শ্ত্রী-পুরুষের 
সমানাধিকারেও তার বিশেষ অনুমোদন ছিল না । তবে নারীকে তিনি যথোচিত 
মর্ধাদা দিতে কার্পণ্য করেন নি। 

বেনথামের হিতবাদ (061116975808879), মিলের যুক্তিবাদ (ওএস) 
ও স্পেম্সারের অজ্ঞাবাদ (487০8661820 ) বস্ধিমচন্দ্রের চিস্তায় একসময়ে যতই 
প্রভাব বিস্তার করে থাকুক না কেন তিনি কোনদিনই যথার্থ নাস্তিক ছিলেন 
ন]। দ্বর্গ ও নরক সম্পর্কে তিনি মনে করতেন যে এ শব! ছুটির দ্বারা কোন স্থান 
বোঝায় না_ অবস্থান বোঝায় । রামমোহনের পাশ্চাত্য জ্ঞানবিজ্ঞান ও প্রাচ্যের 
অধ্যাত্ববাদের সংমিশ্রণচিস্তা ও প্রয়াস উত্তরকালে বস্কিমচন্দ্রের কঠেও ধ্বনিত 
হয়েছে: 

“যেদিন ইউরোপীয় বিজ্ঞান ও শিল্প এবং ভারতবর্ষের এই নিষ্কাম ধর্ম একক্র 

হইবে সেইদিন মনুষ্য দেবতা হইবে। তখন এ বিজ্ঞান ও শিল্পের নিষাম 

প্রয়োগ ভিন্ন সকাম প্রয়োগ হইবে না।১১২ 
প্রাক-বঙ্কিম বাংলার মননধাবায় পবারই দৃষ্টি পড়েছিল ইহজীবনের পুনর্গঠনে 
_ ধর্ম, মুক্তি ও ইশ্বরচিস্তার কাজ হয়ে গিয়েছিল, বাকি ছিল কেবল জীবনাচারের 
দিকটি--যেন বঙ্কিমেরই দৃষ্টিদানের অপেক্ষায়। তার সঙ্গে সমকালীন বিদগ্ধ 
সমাজের মতের মিল ছিল না। গতানুগতিক ধারা থেকে স্বতন্ত্রপথে নিজের 
ভাবনাচিস্তাকে মুক্তি দেবার জন্তে “বঙ্গদর্শন, পত্রিকাটির সাহাষ্া নিয়েছিলেন । 
ক্রমে তাকে ও তার এ পত্রিকাটিকে ঘিরে একটি লেখকগোষ্ঠী গড়ে ওঠে। 
পত্রিকাটি বেশি দিন চলে নি। ১৮৮৪ সালে তিনি 'নবজীবন” ও প্রচার” নামে 
ছুটি পত্রিকা বের করেছিলেন এবং সেছটির মাধ্যমে স্বকীয় পদ্ধতিতে ধর্ম ও 
দর্শনচর্চায় প্রবৃত্ত হন। 

তত্বগতভাবেই তিনি চিন্তা করেছেন, যুক্তি খুঁজেছেন, কিন্তু হাতেকলমে 
প্রয়োগের চিন্তা ও চেষ্টা__ অর্থাৎ ধর্মপ্রচার, সমাজসংস্কার কিংব। দলগঠনের দিকে 
তিনি যান নি। তবে তার চিন্তা ও সাধন। যে সর্বাংশে একক ও আত্মকেন্দ্রিক 
ছিল তা! নয়। গ্রকাব্বাস্তরে “বঙ্গদর্শন” পত্রিকা সংগঠিত তৎপরতার মতো 
তত্কালীন বাংলার একদল পণ্ডিত ও মনীষীকে একস্তজ্রে আবদ্ধ করেছিল । 


বঙ্কিমচন্দ্র চট্রোপাধ্যায় ১১১ 


বিপিনচন্দ্রের মতে বাংলাদেশে বঙ্গদর্শন-গোষ্ঠীর ভূমিকা অনেকটা অষ্টাদশ 
শতকের ফরাসী “এন্সাইক্লোপিডিস্ট'দের সঙ্গে তুলনীয়।১ চতুর্দশ শতকের 
মধ্যভাগ থেকে সতেরে। শতকের প্রথম ভাগ অবধি ইউরোপীয় মানসে যে বহুমূখী 
পরিবর্তন দেখ] দেয় তা “রেনের্সীস” নামে অভিহিত। রেনের্াসের কাল, কারণ 
ও চেতনা সম্পর্কে যথেষ্ট মততেদ আছে; তাহলেও মোটামুটি একথা সর্বস্বীকৃত 
যে মধ্যযুগে চার্চের আধিপত্য ও আত্মবিনাশী ধর্মাদ্ধতার বিরুদ্ধে স্বাধীন বিচার- 
বোধের ক্রমমুক্তি, প্রাচীন গ্রীক বা হেলেনিক আদর্শে মানবতন্তরী দৃষ্টিতে বুদ্ধির 
অবাধ অনুশীলন ও মুক্তির সাধনা, শিল্পাহিত্য ও বিজ্ঞান-বাঁণিজ্োর বিস্তার ছিল 
এ সময়ের লক্ষণ। সে যুগ যে সবার্থে অধ্যাত্মচিস্তা-বজিত ছিল তা নয়, তবে 
ক্রমশঃ পারত্রিক চিন্তার প্রাবলা অপক্ত হয়ে পাঁধিব জীবনের ভাবনা ও নবজীবন- 
বোঁধের স্থচনা হতে থাকে । বরেনের্সীসের স্যত্র ধরে অষ্টাদশ শতকের দ্বিতীয়ার্ধে 
ফ্রান্সে সমবায়িক সম্পর্কের ভিত্তিতে “এনসাইক্লৌপিডিস্ট” নামে একটি চিন্তাশীল 
গোষ্ঠী গডে ওঠে । সমাজ, রাষ্ট্র, ধর্ম, দর্শন, শিল্প, বিজ্ঞান, সাহিত্য গ্রত্ৃতি 
বিচিত্র ও বিভিন্ন বিষয়ের লেখকেরা! ছিলেন সেই দলে । দলের মুখা সংগঠক 
ছিলেন দিদেরো এবং দালীবেয়ার | রুসো, ভলতেয়ার, মতেস্কো প্রমুখ চিস্তা- 
নায়কও তার সঙ্গে যুক্ত ছিলেন । এদের চেষ্টাতেই বহু খণ্ডে ফরাসী “আসিক্‌- 
লোপেদি” সংকলিত হয়েছিল ( ১৭৫১-৭২ )। ঈশ্বরবিশ্বাসী কিংবা নাস্তিক নান 
মত ও মেজাজের ব্যক্তিই সেই দলে ছিলেন, ধাদের মূল আদর্শ ছিল যাজক- 
সম্প্রদায়ের দীপট ও উতপীড়ন থেকে মুক্তি এবং যুক্তিবাদী দৃষ্টিতে জ্ঞানার্জন 
ও মানবকল্যাণ-সাধন | তার! মনে করতেন যে বিশ্বজগৎ্ নিয়ম-নিয়ন্ত্রিত এবং 
মানবহিতার্থে সেই নিয়ম সম্পর্কে সকলের সম্যক জ্ঞান থাক! দরকার । 
প্রকৃতিবাদ-পরিমিশ্রিত হিতবাঁদই ছিল তাদের নীতিতত্বের মূলকথা | সমকালীন 
রাজনৈতিক ক্রিয়াকলাপের সঙ্গেও তাঁরা যুক্ত ছিলেন। অত্যাচারী চার্চের 
ভণ্ডামি এবং সেইসঙ্গে ক্ষযিষুট রাজশক্তি ও স্কেচ্ছাচারী সরকারের বিরুদ্ধেও 
এরা সরব ও সক্রিয় ছিলেন। এদের আন্দোলনেই নিহিত ছিল পরবর্তী কালের 
সমাজতন্ত্রী ও বস্ববাদী আদর্শের বীজ । স্্যাসিম (980৮8/00 ) ও কৌোতের 
চিন্তাও সেই ভাবধার] থেকে উৎপন্ন ।১৪ 

উনিশ শতকে বাংলাদেশে 'বঙ্গদর্শন'-লেখকগোীর ক্ষেত্রেও প্রায় অনুরূপ এক 
ভূমিকা লক্ষ করা যায়। রামমোহনের পরবর্তীকালে বাংলার নমা্ ও সংস্কৃতির 
সাধন] ছিল বৈচিত্র্যে সমৃদ্ধ, কিন্তু পরম্পরবিচ্ছিন্ন নব্যবঙ্গদলের সমাজকল্যাণ- 


১১২ বাঙালীর রাষ্ট্রচিস্তা 


এ যুক্তিধর়িতা, অঙ্ষয়কুমারের প্রভাবে ব্রাঙ্মধর্মের লক্ষ্য-পরিবর্তন, রাজেন্দ্লাল 


মিত্রের বিজ্ঞানসাধন!, তত্ববোধিনী-গোষ্ঠীর সংযত তত্বালোচনা, হিন্দুদের সঙ্গে 
খ্রষ্টানদ্দের বিরোধ, ইংরেজী শিক্ষার প্রবর্তন ইত্যাদির মধ্য দিয়ে বাঙালী 
জনচিত্তের বিকাশ বিক্ষিপ্ততাবে এগিয়ে চলেছিল । বিভিন্ন ধারায় প্রবহমান 


* সেইসব খণগ্ুপ্রয়াস বঙ্কিম-পর্বে এসে সমন্থিত বধূপ পরিগ্রহ করে। বামমোহন- 


উত্তর বাংলার জীবন ও মনন ছিল পশ্চিমী ধারায় প্রভাবিত। ফলে দেশের 
জনসমাজ ছিধাবিভক্ত হয়ে পড়ে । একদল ছিল পশ্চিমী শিক্ষায় 'প্রাগ্রসর, কিন্তু 
বৃহৎ দ্বিতীয় দলটি সে-শিক্ষায় বঞ্চিত থাকে । শিক্ষিত বাঙালীর বাংলা সাহিত্যে 
কচি ছিল না। অক্ষয়কুমার, বিদ্যাসাগর, রঙ্গলালের বচন! স্কুলপাঠ্য হিসাবে 
পরিগণিত হত, মাইকেলের সাহিত্য সমাদর পেলেও “সেকালের সাধারণ ইংরাজি 
শিক্ষিত বাঙালীর পক্ষে মাইকেলের অমিত্রাক্ষর সৌজা ছিল না, বুঝা কঠিন 
ছিল+।১« ব্রাহ্মযুগের সাহিত্য বলে অভিহিত তখনকার সাহিত্যের লক্ষ্য ছিল 
ব্যক্তিগত চরিত্রে শুদ্ধতা সাধন এবং ব্যক্তিগত স্বাধীনতার প্রেরণাঁয় সমাজ 
সংস্কার” |১৯ ব্রাহ্মদের সেই আদর্শ অনেকট। গোঠীগত সংকীর্ণতীয় ছিল আবদ্ধ 
তাদের ধর্ম- ও সমাজসংস্কারের আন্দোলনে যে-সব সাধারণ মান্ুষ যোগ দেন নি 
বা দিতে পারেন নি তীর] বাংলার নবচেতন! থেকে বিচ্ছিন্ন থেকে যান । বঙ্কিমচন্দ্র 
দেশের সেই ছিধারাঁকে যুক্ত করার প্রয়াসী হন। সেদিনের শিক্ষিত মানুষের 
সঙ্গে বঙ্গদর্শনের মাধ্যমে বাংলা সাহিত্যের যেমন সংযোগ ঘটে, তেমনি সাধারণ 
মানুষের সঙ্গেও জ্ঞানবিজ্ঞানের যোগন্থত্র স্থচিত হয়।৯* নিছক সাহিত্যচর্গা বা 
সংবাদ পরিবেষণের জন্য পত্রিকাটির স্থষ্টি হয় নি। ইতিহাসের গতিনির্ণয়, 
জাতীয় ধারার মূল্যায়ন, বিজ্ঞানচর্চা, সমাজবিজ্ঞানের অনুধাবন এবং সেইদঙ্গে 
বাংলা ও সংস্কৃত সাহিত্যের আলোচনা বঙ্ষদর্শনে নিয়মিত প্রকাশিত হত। সেই- 
সব রচনার মধ্ো চিস্তাগত এক্য প্রকাশ পেত; আর বঙ্কিমচন্দ্র ছিলেন সেই 
একতার মধামণি। বঙ্গদর্শনে প্রকাশিত বিষয়গুলি ছিল মোটামুটি তিন ধরণের : 
১. বিশ্লেষণধর্মী, অর্থাৎ, ধর্ম, দর্শন, সমাজবিজ্ঞান, ইতিহাস ইত্যাদির ব্যাখ্যান ও 
তাত্বিক পর্যালোচনা; ২. গৌরবোদ্দীপক, অর্থাৎ বিভিন্ন বিষয়ে আলোচনা প্রসঙ্গে 
দেশবাসীর কর্যোন্যোগ ও গৌরববোধ জাগ্রত করা এবং সাহস ও বীর্ষের 
উন্মেষসাধন ; ৩. সাহিত্যচ্ঠা। যদিও বঙ্গদর্শনের মেয়াদ ছিল মাত্র চার বছরের 
তবু তারই মধ্যে বাংলার ভাঁবুক-সমাজে একটা জীবনবোধ ও স্থায়ী মৃল্যবস্তা 
সঞ্চারিত হয় ।১৮ বহ্কিমচন্দ্রের বঙ্গদর্শনকে ঘিরে সেদিন দ্বেশের যে-সব জ্ঞানীগুণীর 


বন্িমচন্দ্র চট্রোপাধ্যায় ১১৩ 


সমাবেশ ঘটে তাঁদের মধ্যে ছিলেন দীনবন্ধু মিত্র, রামগতি ্যায়রত্ব, রাজরুষঃ 
মুখোপাধ্যায়, গুরুদাস বন্দ্যোপাধ্যায়, রামদাস সেন, ভূদেব মুখোপাধ্যায়, লাল- 
বিহারী দে, হেমচজ্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায় দ্বিজেন্্রনাথ ঠাকুর প্রমুখ চিস্তানায়কগণ। 
এদের সকলেই যে সাহিত্যশিল্পী ছিলেন তা নয়, কিন্তু পাণ্ডিতা ও মননশীলতার 
বিচারে এরা নিঃসন্দেহে উচ্চস্থানের অধিকারী । এই কারণেই রবীন্দ্রনাথ 
বঙ্গদর্শন সম্পর্কে মন্তব্য করেছেন : বস্কিমের বঙ্গদর্শন আসিয়৷ বাঙালীর হ্ৃদয় 
একেবারে লুট করিয়া লইল ১১৯ 
ব্কিমচক্্র সমসাময়িক কোনও আন্দোলনে প্রকাশ্য ভাবে যোগ দেন নি। 
' অন্যান্ত চিন্তানায়কেরা তত্ব আলোচনার সঙ্গে যখন সংস্কার-আন্দোলনে সক্রিয়, 
সে-সময়ে তিনি প্ুব আদর্শের বিশুদ্ধ তাত্বিক গবেষণায় নিমগ্র । দল গঠন, ধর্ম- 
প্রচার বা সমাজসংস্কারে তাকে সরাসরি নামতে দেখা যায় নি। হয়তো চাঁকবির 
কাজে বেশির ভাগ সময় মফন্বলে ঘোরাঘুরি কর! ও আটকে থাকার দরুন 
গঠনমূলক কর্মতৎপরতায় তাঁর পক্ষে জড়িত থাকা সম্ভব হয় নি। তাছাড়া সরকারি 
চাকুরে হওয়ার ফলে পাছে সরকারের রোৌধনজরে পড়েন সেই আশঙ্কায় বাজনীতি 
সম্পর্কে খোলাখুলিভাবে লিখতেও দিধাগ্রস্ত ছিলেন। শলুচন্দ্র মুখোপাধ্যায়কে 
তিনি এক পত্রে লিখেছিলেন : 
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বঙ্কিমচন্দ্র জীবনকালেই দেশের বাজনৈতিক আন্দোলন সংগঠিত রূপ লাভ 
করেছিল। তার সঙ্গে তিনি পরোক্ষ সংশ্রব বজায় রাখতেন । ইগডয়ান 
আসোসিয়েশন প্রতিষ্ঠাকালে (১৮৭৬) তিনি একটি শুভেচ্ছাবাণী পাঠিয়েছিলেন 
অনেকে তাকে নবগঠিত কংগ্রেসের বিরোধী মনে করতেন । কংগ্রেসের বিরোধী 
না হলেও তাঁর কর্মতৎপরতা সম্পর্কে তিনি স্বতন্ত্র মনোভাব পোষণ করতেন : 
কংগ্রেসের প্রতি আমার সহান্তভৃতি নাই, একথা আমি কখনই বলিতে 
* পারি না_উহার উদ্দেশ্য অতি মহৎ, তছ্িষয়ে কাহারও কোন সন্দেহ 
নাই; কিন্তু যে প্রণালীতে উহার কাধ্য পরিচালিত হইতেছে, আজ পধ্যস্ত 
উহা! সাধারণের যোগদানের উপযুক্ত হয় নাই । উহার সমস্ত আন্দোলন যেন 
ক্ষণস্থায়ী ও অস্তঃসারশূন্য বলিয়া প্রতীয়মান হয়। উহা! এখনও সমস্ত দেশের 
লোকের সাধারণ সম্পত্তি হয় নাই । দেশের সাধারণ লোকিগকে দূরে ও 
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অন্ধকারে রাখিয়া কতিপয় শিক্ষিত লোকের অভিপ্রায় অনুরূপ কাধ্য সাধিত 

হইলে কখনই উহার গৌরব বদ্ধিত হইবে না এবং দেশের লক্ষ লক্ষ লৌক 

কখনই উহার আবশ্তকতা। ও মহত্ব অন্গভৰ করিতে সমর্থ হইবে না-.।১ ২১ 

উপরের উদ্ধৃতি থেকে দেশে নবোদুত দলীয় রাজনীতি সম্পর্কে তার সম্যক 
ধারণা ও গণতান্ত্রিক চেতনার পরিচয় পাওয়া যায়। বাংলার সমকালীন বুদ্ধি- 
জীবীদের মতো তিনিও সিপাহিবিদ্রোহকে সমর্থন করেন নি। আবার দীনবন্ধু 
মিত্রের একাস্ত বান্ধব বঙ্কিমচন্দ্র নীলকরদের অত্যাচার প্রতাক্ষ করেও সে-বিষয়ে; 
নীরব থাকেন । এখানে রাঁমমোহ্নুর সঙ্গে তার কিছুটা মিল দেখা যায়, যদিও 
রামমোহন জন্‌ আঁডাম প্রবন্তিত সংবাদপত্রের স্বাধীনতা সংকোচন-নীতির 
প্রতিবাদ করেছিলেন; কিন্তু বঙ্কিমচন্দ্র লিটনের 'ভার্নাকুলার প্রেস আ্যাক্ট, ১৮৭৮, 
বিতর্কের সময় দেশীয় সংবাদপত্রের স্বাধীনতার বিরুদ্ধে অভিমত প্রকাশ করেন ।২২ 
অন্ভদিকে রামমোহন ও তেশবচন্দ্রের মতো! তিনিও ইংরেজশাসনকে অন্তত: 
সাময়িকভাবে স্বাগত জানিয়েছিলেন । 

বঙ্কিমচন্দ্রের সাহিত্যিক স্থজনশীলতা মোটামুটি তিনটি পর্যায়ে বিভক্ত | প্রথমটি 
অপরিণত চিস্তা ও রোমান্টিক উপন্বাসের যুগ। “সংবাদপ্রভাকর' পত্রিকায় 
বালারচনার শুরু (১৮৫২) এবং ছুর্গেশনন্দিনী'র (১৮৬৫ ) প্রকাশসহ “বঙ্গদর্শন? 
পত্রিকার আবি9ভাবের (১৮৭২) প্রাক্কীল অবধি এই পর্যায়ের বিস্তার ৷ এই পর্যায়ে 
চিন্তানায়ক বহ্কিমচন্দ্র দেখা দেন নি। বঙ্গদর্শনের প্রকাশকাল থেকে আনন্দমঠ 
(১৮৮২) রচনার পূর্ববর্তী সময়কে দ্বিতীয় পর্যায় বলা চলে। এই পর্বে “বিষবৃক্ষ' 
(১৮৭৩), কিষ্ণকাস্তের উইল? (১৮৭৮) প্রভৃতি সামাজিক উপন্যাসের সঙ্গে 
ঙ্গদেশের কৃষক' (১৮৭২), “সাম্য (১৮৭৯), “বিজ্ঞানরহস্য” (১৮৭৫ ), 
'কমলাকাস্তের দপ্তর (১৮৭৩), “লোকরহস্ত” (১৮৭৪), “বিবিধ প্রবন্ধ (১৮৮৭) 
প্রভৃতি প্রকাশিত হয়। এইসব রচনায় তার দর্শন, রাজনীতি, সাহিত্য, ইতিহাস 
ইত্যাদি বিষয়ক চিস্তার প্রথম পরিচয় মেলে । বস্ততঃ এই পর্যায়টিই তার মননশীল 
জীবনের সার্থক পরিচয় বহন করে । আনন্দমঠ (১৮৮২) থেকে জীবনের শেষাবধি 
তৃতীয় পর্যায় বিস্তৃত । দ্বিতীয় পর্যায়ে বঙ্গদরশনের প্রকাশ যেমন এক এঁতিহামিক 
ঘটনা, তৃতীয় পর্ধায়ে তেমনি “প্রচার” পত্রিকার প্রকাশনও ! ১৮৮৪ ) তার অপর 
এক কৃতিত্বের পরিচিতি । উক্ত পধায়েই তার রাজনৈতিক চিস্তাধর্মী তিনটি 
উপন্যাস “আনদ্দমঠ ও “দেবীচৌধুরাণী, (১৮৮৪) এবং 'সীতারাম' (১৮৮৭) 
প্রকাশিত হয়। মানসিকতার ক্রমবিবর্তনে এইসময়ে তার চিস্তার় আমূল 
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পরিব্তন দেখা দেয়, যার পরিণতি 'কৃষ্চচরিত্র? (১৮৮৬) ও ধশ্মতত্ব" (১৮৮৮) 
গ্রন্থুটিতে স্থুপরিশ্দুট | 


ছুই : ইতিহাসচিন্ত। 


বঙ্কিমচন্দ্র জাগতিক গতিশীলতা ও ঘটনাপরম্পরার পশ্চাতে সৎ, চিৎ ও আনন্দের 
অস্তিত্ব নির্দেশ করেন । জগতে যা কিছু বিছ্ভমান বা সতা বলে প্রতীয়মান তা 
মেই সৎ-এর প্রকাশ; জাগতিক প্রক্রিয়ায় বিশৃঙ্খলার মধ্যে শৃঙ্খল।, বনত্বের 
মধো একটি একতান অন্থরণিত হওয়ার পিছনে এক অনস্ত ও অনির্চনীয় শক্তি 
বিদ্যমান__ যা থেকে বিশ্বরাঁচর জন্মায়, যার সাহায্যে ক্রিয়াশীল হয় এবং 
পরিণামে তারই সঙ্গে লীন হয়ে যায__ সবকিছুই সেই চিতের উপর নির্ভর 
করে। সতে যে চিতের অস্তিত্ব তারই প্রভাবে জাগতিক শৃঙ্খলা ও তাতেই 
জীবনের সার্থকতা এবং আনন্যুক্ত সেই সার্থকতায় জীবের স্থখ বর্তায় । 
জন্মজন্মাস্তর ধরে “কর্ষণ' করে জীবের অন্তর্নিহিত ও অবাক্ত এ সচ্চিদানন্দভাৰ 
ক্রমেই অভিব্যক্তি লাভ করে ; জীবের সেই প্রচ্ছন্ন 'সন্ধিনী, সংবিৎ ও হলাদিনী, 
শক্তির বিকাঁশ ঘটে, সেই অস্থচ্ছ প্রতাপ, প্রজ্ঞা ও প্রেম বিক্রিত হতে থাকে__ 
. একেই বলা হয় ক্রমবিকাশ (19050106100 - 19 লু 0৮৮ 810 ৮০1৮৪ 7০ 6০ 
£০]] )1২৩ যে-জীবে এ প্রতাপ, প্রজ্ঞ। ও প্রেম চরমোত্কর্ষ লাভ করে, সচ্চিদানন্দ 
সেক্ষেত্রে মহোজ্জল, তিনিই ব্রন্ষের স্বারপ্যসিদ্ধ, তিনিই মুক্ত | বহ্িমচন্দ্রের মতে 
মানুষের সহজাত সকল বৃত্তিসমূহের অন্কশীলন দ্বারা সম্যক বিকাশ, পরিণতি ও 
স্মন্থয়ই ধর্মের লক্ষ্য এবং তিনিই আদর্শ পুরুষ ধার সকল বুত্তি বিকশিত, পরিণত 
ও সামঞ্সাময় । এই অবস্থাকেই প্ররুত মন্তুষ্তত্ব বলা হয়, এখানেই মোক্ষ। তার 
মতে : ধশ্মের নার ০8168:6-_ কর্ষণ-__ মানববৃত্তির উত্কর্ষণই ধশ্ম। কিন্ত কিসের 
এই কর্ষণ ? হীরেন্দত্রনাথ তার ব্যাখ্যা করেছেন যে প্রকৃতির ক্ষেত্রে উপ্ধ বীজের 
কর্ষণ। তিনি বস্ছিমচন্ের দৃষ্টিকে বিশ্লেষণ করেছেন এই বলে : 
প্রকৃতি ক্ষেত্রে যে বীজ উপ্ণ হয়, বিবর্তনের ফলে তাহা অঙ্কুরিত, পল্লবিত, 
বিটপিত, পুম্পিত হইয়া চরমে মহামহীকহরূপে আত্মপ্রকাশ করে।”" এই 
যে প্রকৃতি-ক্ষেত্রে উপ্ত বীজ, যাহ] কর্ষণের চরম ফলে একদিন মহামহীকহরূপে 
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বিকশিত হুইবে-_- এ বীজ ব্রহ্ষ-মোক্ষিত বীজ । সেইজন্য উহাকে ব্রহ্ম-অগ্নির 
বিস্ফুলিঙ্গ.. ব্রক্ষসিদ্ধুর বিন্দু-_ এককথায় ক্রহ্মখণ্ড-.. ব্রহ্ম সচ্চিদানন্দন্ববপ-_ 
তিনি একাধারে প্রতাপঘন, প্রজ্ঞাঘন ও প্রেমঘন-.. জীব যখন ব্রন্ধের প্রতিচ্ছবি 
তখন জীবের অভ্যন্তরে নিশ্চয়ই এঁ সচ্চিদানন্দ ভাব, এ প্রতাপ-প্রজ্ঞা-প্রেম 
বিশ্ফুর্ত না হইলেও অব্যক্তভাবে বিদ্যমান আছে ।*২৪ 
বঙ্কিমচন্দ্র বিশ্বাস করতেন যে ঈশ্বর এক, কিন্ত তিনটি পৃথক সততায় তিনি 
বিভক্ত । সেই ত্রিসত্তার একজন করেন স্থজন, অন্তজন পালন করেন ও অপরজন ' 
ধ্বংস করেন । তার এই বৈদিক ত্রিদেব প্রত্যয়কে তিনি বিজ্ঞানসম্মত বলে মনে 
করতেন । এই জগৎ ব্যাপী সবত্র, সর্বকার্ষে এক অনন্ত, অচিন্ত্য ও অজ্ঞেয় শক্তি 
আছে--যা সমস্ত কিছুর কারণ এবং বহির্জগতে অন্তরাত্সার স্বরূপ। বঙ্কিমচন্দ্র 
উপনিষদ-কথিত স্য্টি-তত্বের সাহাঁধ্য নিয়ে বলেছেন : 
“জগদীশ্বর এক ছিলেন, বু হইতে ইচ্ছা করিয়া এই জগৎ সৃষ্টি করিলেন, 
ইহ] (প্রসিদ্ধ অদ্বৈতবাদের স্থুল কথা... ইহাই প্রসিদ্ধ 7৮০19৮০7-বাদের 
স্থল কথা । এক হইতে বহু বলিলে, কেবল সংখ্যায় বহু বুঝায় না__ একাঙ্গিত 
ও বহ্বাঙ্গিত্ব বুঝিতে হইবে। যাহা অভিন্ন ছিল, তাহ] ভিন্ন ভিন্ন অঙ্গে 
পরিণত হয়:." কেবল জড়জগতৎ সম্বন্ধে এই নিয়ম সত্য, এমন নহে । জড়জগতে 
জীবজগতে, মানসজগতে, সমাজজগতে সবত্র ইহা সত্য। সমাজজগতের 
অন্তগত যাহা সে সকলেরই পক্ষে ইহা খাটে ।২৫ 
বঙ্কিমচন্দ্রের 'কুষ্ণচরিত্র" গ্রস্থটিকে অংশত প্রত্বতত্ববিষয়ক বলে গণ্য করা হয়। 
গ্রন্থটিতে ধর্মতত্বের সঙ্গে প্রত্বতত্বও আছে। তাতে তিনি মহাভারতের এতিহাসিকতা৷ 
দগিয়েছেন। তার মতে মহাভারত নিছক কল্পনাপ্রস্থত মহাকাব্য নয়, ইতিহাসও । 
কারণ কৃষ্ণের উল্লেখ মহাভারত ছাড় বিভিন্ন সময়ে লিখিত পুরাণগুলিতেও 
পাওয়া যায়। কৃষ্ণ চরিত্রটি তাই কবিমন! ভাবুকের কল্পনাজাত বূপকমাত্র নয় । 
প্রসঙ্গত তিনি বলেছেন যে খগ্বেদে কৃষ্ণের উল্লেখ পাওয়া গেলেও তিনিই 
বৃুন্দাবনের কৃষ্ণ বাস্রদেব কিনা সেকথা বলা শক্ত। হীরেন্রনাথ পুবাণাস্তর্গত 
কৃষ্ণবংশের একটি বংশলতিকার উল্লেখ করেছেন। এ-প্রসঙ্গে বিপিনচজ্দ্র পালের 
একটি উক্তি উল্লেখযোগ্য : 


৫381010]ট। (01910015+5 5001৮ 0৫ 51266 05090011060 005 
12811) 021001590৫6 20060 50011000151 210 17156010159] 0107001510 
05801780106 5196 100000550 57 055 3191)700 99091 2009 
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বঙ্কিমচন্দ্র অবতারবাদে বিশ্বাসী ছিলেন। তিনি শ্রীরুষ্ণকে ঈশ্বরের অবতারবূপে 
জ্ঞান করতেন। কিন্তু ভগবানের মনুষ্যদেহ ধারণ সম্ভব কিনা এবং তার 
প্রয়োজনই বা কি সে-সম্পর্কে বঙ্কিমচন্দ্র বলেছেন : 

“সম্পূর্ণ ধর্মের সম্পূর্ণ আদর্শ, ঈশ্বর ভিন্ন আর কেহ নাই। কিন্তু নিরাকার 

ঈশ্বর আমাদের আদর্শ হইতে পারেন ন1।... অতএব যদি ঈশ্বর স্বয়ং সাস্ত ও 

শরীরী হইয়। লোকালয়ে দর্শন দেন, তবে সেই আদর্শের আলোচনায় যথার্থ 

ধন্মের উন্নতি হইতে পারে । এই জন্যই ঈশ্বরাবতারের প্রয়োজন |... এমত 

স্থলে ঈশ্বর জীবের প্রতি করুণা করিয়া শরীর ধারণ করিবেন, ইহার 

অসম্ভীবন1 কি ?২৭ 

তবে কৃষ্ণচবিত্রে ঈশ্বরত্থ প্রতিপন্ন করা অপেক্ষা রুষ্ণের মানবচরিক্র উদ্ঘাটন 
করাই তার উদ্দেশ্ট ছিল। বঙ্ধিমচন্দ্রের স্বধর্ম ও বর্ণীশ্রম বিষয়ক প্রত্যয় ছুটিও 
বৈশিষ্ট্যপূর্ণ। তিনি বলেছেন যে ন্বধর্ম ব্যাপকার্থে গীতায় প্রযুক্ত হয়েছে, কারণ 
গীতার উপদেশ সংকীর্ণ ও সীমাবদ্ধ নয়, সার্বভৌম । তার কথায় : 'ইহজীবনে 
যে, যে-কম্মকে আপনার অনুষ্ঠেয় কর্শ বলিয়৷ গ্রহণ করিয়াছে, তাহাই তাহার 
হবধন্ম” । গীতার ব্যাখ্যানে তিনি বলেছেন, 'ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শৃদ্রের যে 
সমষ্টি তাহা পৃথিবীর লৌকসংখ্যার অতি ক্ুত্রাংশ-_ অধিকাংশ মন্তুন্য চতুর্বর্ণের 
বাহির । তাহাদের স্বধশ্ম নাই ? জগদীশ্বর কি তাহাদের কোন ধশ্ম বিহিত 
করেন নাই ?.-" শ্লেচ্ছেরা কি তাহার সন্তান নহে? ভাগবত ধশ্ম এমন অনুদার 
নহে ১২৮ ৰ 

সমকালীন যুগের দাবিতে বঙ্কিমচন্দ্র প্রাচীন সংস্কৃতি ও অতীতের দিকে 
তাকিয়েছিলেন। কিন্ত অতীতের পুন:প্রতিষ্ঠায় তিনি বর্তমানকে অস্বীকার না 
করে উভয়কে প্রয়োজনানুযায়ী সমন্বিত করার প্রয়ামী হন । স্বর্ণময় অতীতকে 
তিনি দেশ ও কালের অতীত পরম তত্ব বলে উপলব্ধি করতেন । এবং সে-চেতনায় 
দেশ-কাল নিবিশেষে পরমতত্বের প্রতিষ্ঠায় বিশ্বাসী ছিলেন। 


ব্কিমচন্দ্রের দার্শনিক পপ্রত্যয়গুলি তাঁর ধর্মতত্ব" গ্রস্থটিতে সর্বাধিক পাওয়া যায়। 
অন্তান্ অনেক লেখাতেও তার দার্শনিক মতামতগুলি ছড়িয়ে আছে; তিনি 
সমন্বয়ধর্মী ও সম্পূর্ণ একটি জীবনদর্শন রচনার প্রয়ানী হয়েছিলেন। তীর চিন্তা- 
ভাবনা গভীর পাণ্ডিত্য ও দার্শনিক মননশীলতার পরিচায়ক । প্রতীচ্যের নবলন্ধ 
জান-বিজ্ঞানের সমন্বয়ে তিনি নিষ্কাম ধর্ম তথ! ভাঁরতের সনাতন জীবনাদর্শকে 
নবরূপ দিতে চেয়েছিলেন । পাশ্চাত্যের দার্শনিক চিস্তাধারা তিনি গভীরভাবে ' 
অধ্যয়ন করেন। তার উপর পাশ্চাত্ত্য দার্শনিকদের প্রভাব সর্বক্ষেত্রে শেষাবধি 
স্থায়ী না হলেও তা তার মানসিকতার পরিশীলনে বিশেষ সহায়তা করে । 
শিক্ষিত বাঁঙালীসমাঁজে 'পজিটিভিজম' ও “ইউটিলিটারিয়ানিজম” মতবাঁদের 
দ্রুত বিস্তার ঘটায় তত্ববোধিনী পত্রিকায় একবার অত্যন্ত ক্ষোভ প্রকাশ করা 
হয়। পূর্বের কোনো একটি সংখ্যা তত্ববোধিনীতে রাজনারায়ণ বন্থ বন্ধিমচন্দ্রকে 
সরাসরি “জঘন্য কোমৃত. মতাবলম্বী” বলে নিন্দা করেন। ওগুস্ত কৌৎ 
(১৭৯৮-১৮৫৭)-এর দৃষ্টবাদ (00816151810) এক সময় বাঙালী বিদপ্ধমাজকে 
বিশেষভাবে প্রভাবিত করেছিল। বন্কিমচন্দ্রও ছিলেন এই প্রতভাবিতদের 
একজন-_ তখন তার বয়স ও মন উভয়ই অপরিণত । কৌোৎকে তিনি আদর্শ 
রূপে জ্ঞান করতেন । কৌৎ-এর মতবাদে মানবিক চিস্তাঁধারায় তিনটি ক্রম- 
পর্যায়ের কথা বলা হয়েছে £ "15০01081081, [01011080101)108] 800 689 [09916159 
0: 801976180 । ভারতীয় চিস্তার ধারানুসারে যাকে আধিদৈবিক, আধ্যাত্মিক 
ও আধিভৌতিক বলা যায়। প্রথম পধায়ে মান্য প্রকৃতির সবকিছু বিষয়ের সঙ্গে 
এক-একটি দেবদদেবীকে যুক্ত করে। দ্বিতীয় পধায়ে এ-সব দেবদেবী অব-দৃষট প্রতীকৈ 
রূপাত্তরিত হয়ে ধর্ম ও দর্শনের পথ রচনা করেন। আর তৃতীয় পর্যায়টিকে 
বৈজ্ঞানিক ক্রম মনে কর! হয় । কৌতৎ্-এর মতে অধ্যাত্মচর্চা নিক্ষল-_ বিজ্ঞানই 
একমাত্র গ্রহণযোগ্য | বিজ্ঞানের ॥বিকাশ অশন্কযায়ী কৌৎ তাকে এইভাবে 
ক্রমবিন্স্ত করেন : গণিত, জ্যোতিবিজ্ঞান, পদীর্থতত্ব, রসায়ন, জীববিষ্ভা ও 
সমাজতত্ব। বঙ্কিমচন্্র এই বিজ্ঞানের সঙ্গে 'প্রজ্ঞান” প্রত্যয়টি যুক্ত করেন। তার 
মতে ভৌত বিষয়কে জানতে হলে বহিহিজ্ঞান অর্থাৎ কৌৎ্-এর প্রথম চারটি 
বিভাগের সাহায্য নিতে হবে। আত্মতত্ব জানার জন্য প্রয়োজন বহিষ্বিজ্ঞান, 
বিশেষতঃ জীববিষ্াঁ এবং অন্তবিজ্ঞান, অর্থাৎ সমাজতত্বের সাহায্য । এ-সব 
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জ্ঞানের উৎস তার মতে পাশ্চাত্ত্য বিজ্ঞান । কৌত অজ্ঞাবানী (8£0০৪৮০) ছিলেন 
বটে, কিন্তু ধর্মকে তিনি উপেক্ষা করেন নি। কৌৎ্-এর চিন্তায় প্রত্যক্ষ তন্মুলক 
অনুমান ব্যতীত প্রমাণাস্তর নেই।২৯» ঈশ্বর হয় কাল্পনিক, নয়তো অ-দৃষ্ট-_ 
দৃষ্টবাদীর কাছে তা পরিত্যাজ্য । 
বহ্কিমচন্দ্রের জ্ঞানতত্বে বল! হয়েছে 'প্রত্যক্ষই জ্ঞানের একমাত্র মূল, সকল 
প্রমাণের মূল” | পরে “বিবিধ প্রবন্ধে" সন্নিবেশিত “জ্ঞান” শীর্ষক প্রবন্ধের পাদটাকায় 
বঙ্কিমচন্দ্র জানিয়েছেন : “এই মকল মত আমি এখন পরিত্যাগ করিয়াছি ।, 
ধিশ্মততে”ও একথার পুনরুক্তি করে বলেছেন : “সকল জ্ঞান প্রত্যক্ষমূলক নহে ।” 
হার্বাট স্পেন্সার ( ১৮২*-১৯০৩)-এর অজ্ঞাবাদী ভাবনার অর্থাৎ যে-মতে ঈশ্বর 
তর্কাতীত, অচিস্তনীয় অপরিমেয় ও অজ্ঞ্েয়, সে-মতে বস্কিমচন্ত্রের আস্থা ছিল 
ন1। প্রত্যক্ষ এবং অন্ুমানকেই কৌৎ প্রমাণের পথ মনে করতেন । পক্ষান্তরে 
বঙ্কিমচন্দ্র আপ্চবাক্যে বিশ্বাপী ছিলেন । ধশ্মতত্বে' তার পরিচয় পাওয়া যায় : 
প্রাচীন খষি এবং পণ্ডিতগণ অতিশয় প্রতিভাসম্পন্ন এবং মহাজ্ঞানী । 
তাহাদের প্রতি বিশেষ ভক্তি করিবে, কদাপি অমধ্যাদা ও অনাদর করিবে 
না... আমিও সেই আধ্য খষিদিগের পদারবিন্দ ধ্যানপূর্ববক, তাহাদিগের 
প্রদশিত পথেই যাইতেছি।”৬* 
শ্রমন্তগবদগীতার মূল বক্তব্য যে ভাগবত উক্তির উপর রচিত সে বিষয়ে তার 
দৃঢ় বিশ্বাস ছিল। কৌৎ্-এর একান্ত অন্ুবাগী হলেও তিনি কোৎ-এর প্রভাঁব 
পরবর্তীকালে বর্জন করেন । 
পশ্চিমী দীর্শনিকদের মধ্যে জেরেমি বেনথাম ( ১৭৪৮-১৮৩২ )-কেও তিনি 
এক সময় সাহুরাগচিত্তে শ্রদ্ধা করতেন । বেনথাম হিতবাদের (061016818107810) 
প্রবর্তক | বঙ্কিমচন্দ্র লিখেছেন “বেস্থাম হিতবাদ-দর্শনের হ্যত্রি করিয়া! ইউরোপে 
অক্ষয় কীতি স্থাপন করিয়] গিয়াছেন” ।৩১ এ-বিষয়ে বেনথামের প্রধান অনুগামী 
ছিলেন জন্‌ স্টয়ার্ট মিল ( ১৮০৬-৯৩)। হিতবাদের সারমর্ম হল: সুখ ও 
আনন্দই মানুষের একমাত্র কাম্য । সেই পস্থাই মানুষের অনুসরণীয় যাতে বহুজনের 
হিত সাধিত হয় (998986 £০০৫ ০0 676 £:9505৪6 1000092 )1 এবং 
হেয় ও পরিত্যাজ্য হল তা-ই বহজনের পক্ষে যা অহিতের কারণ । হিতবাদ ও 
স্থখবাদদ (0690703879) এক নয় । এ বিষয়ে অবশ্ট নানান মত আছে। হিতবাদী 
মতে সুখছুংখই ধর্ম ও অধর্ষের একমাত্র মাপকাঠি । হিতবাদের প্রয়োগ সম্পর্কে 
বঙ্কিমচন্দ্র বলেছেন : 


১২৩ বাডালীর বাষ্চিস্তা 


“যদি একদিকে একজনের হিতসাধন ও আর একদিকে দশজনের তুল্য হিত- 

সাধন পরম্পরবিরুদ্ধ কম্ম হয়, তবে একজনের হিত পরিত্যাগ করিয়া 

দশজনের তুল্য হিতসাঁধনই ধন .. এখানে £০০৭. 01 0.6 58663 70 010799] 

,-. পক্ষান্তরে যেখানে একজনের অল্প হিত, আর একদিকে আর একজনের 

বেশী হিত পরম্পর-বিরোধী, সেখানে অল্প হিত পরিত্যাগ কবিয়! বেশী হিত 

সাধন করাই ধর্ম... এখানে কথাট? £.9869৪% £০০০.) ৩২ 
গীতার 'সর্বভূতহিতে রতাঃ” উল্লেখ করে বঙ্কিমচন্দ্র দেখিয়েছেন প্রাচীন ভারতীয় 
চিন্তাধারায় হিতবাদ বিদ্যমান ছিল। হিতবাঁদকে বঙ্কিমচন্দ্র অবশ্ত আপেক্ষিক- 
ভাবে প্রয়োগের পক্ষপাতী ছিলেন, অর্থাৎ যেমন সত্য পালনে পরের অনিষ্ট 
আশঙ্কা থাকলেও সত্যভঙ্গ অন্যায় নয়। 

বেনথামের মতে। মিলকেও বঙ্কিমচন্দ্র অপরিণত বয়মে আদর্শ জ্ঞান করতেন । 
কিন্ত পরে মিল সম্পর্কেও তার মতপরিবর্তন হয় । হিতবাদকে তিনি কমলাকান্তর 
মুখ দিয়ে 'পুরুষার্থ” ও “উদার দর্শন” বলে পরিহাস করলেও দ্ধার্থহীন ভাষায় 
বলেন : “হিতবাদ মতটা, হাসিয়া উড়াইয়। দিবার বস্ব নহে |... হিতবাঁদ ধর্ম-_ 
অধম্ম নহে ।৩৩ 

হিতবাদের পক্ষাপক্ষে যা কিছু বক্তব্য থাকুক না কেন মূলতঃ তা উদারনৈতিক 
এবং ব্যহির পরিবর্তে সমষ্টির কলাণপন্থী। বেনথামের দৃষ্টিতে স্থখ যে-কোনও 
প্রকীরের হোক না কেন তা! সমপধায়ভূক্ত | বেনথামের অন্থগামী মিল সেজন্টে 
স্থখের শ্রেণীবিভাগ করেন এবং মানুষের উচ্চতর সত্তা তথা মানসিক বৈশিষ্ট্যের 
কষ্টিপাথরে স্থখকে যাচাই করে নিতে বলেন । তার মতে : এট 9৪056৮96909 
৪ 900:8,98 01598619590 608) & 1001 88,/19980- 1)90667 609109 8, 12101018,7) 
9610 01988018560. 61190. ৪, 701€ ৪8.018590” | মিলের এ-কথায় বঙ্কিমচন্দ্রের 
পূর্ণ সমর্থন ছিল। তিনি এপপ্রসঙ্গে বলেছেন : 

ভক্তি ও জাগতিক প্রীতির স্থখ উচ্চতর ও তীব্রতর, কিন্তু তাহ অনুশীলন 

ভিন্ন পাওয়া যায় না, সে-অন্ুশীলনও কঠিন ও জ্ঞানসাপেক্ষ 1৩৪ 
স্থখের তিনি তিনটি পধায় দেখিয়েছেন । স্থুখ ত্রিবিধ : ১. স্থায়ী ; ২. ক্ষণিক কিন্ত 
পরিণামে ছুঃখশৃন্ ) ৩. ক্ষণিক কিন্তু পরিণামে দুঃখের কারণ। হিতবাদী দর্শনে 
বহুর জন্যে একের আত্মত্যাগের কারণন্বরূপ বঙ্কিমচন্দ্র বলেন যে ঈশ্বর সর্বভূতে 
বিগ্ধমান--সর্জনের সঙ্গে নিজের অতেদদ উপলন্ধির মধ্যে জ্ঞান, ধর্ম, প্রীতি ও 
ভক্তির উদ্মেষ__ সমস্ত জগৎকে আত্মবৎ প্রীতির আধার করাই কাম্য ৷ হিতবাদী 


বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় ১২১ 


প্রত্যয় অনুযায়ী ধর্মকে তার অঙ্গ মনে না করে হিতবাদকে ধর্মের অঙ্গম্বরূপ 
তথা তার “অনুশীলন” তত্বের একটি অংশ বলে মনে করেছেন । 

বঙ্কিমচন্দ্র মান্ষের অন্তনিহিত শক্তি ও সম্ভাবনাগুলিকে “বৃত্তি আখ্যা 
দিয়েছেন এবং সেগুলিকে শারীরিকী, জ্ঞানার্জনী, কার্ধকার্িণী ও চিত্তরঞ্জিনী 
নামে চারটি পর্যায়ে বিভক্ত করেন। এগুলিকে অবশ্ঠ তিনি স্থানাস্তরে মোটামুটি 
মানসিক ও শারীরিক বূপে বগবিন্তাম করেছেন । এ-বিভাগ গুলি প্রসঙ্গে তিনি 
বলেন £ 
“শারীরিক প্রত্যঙ্গ মাত্রেরই সর্ববাঙ্গীণ পরিণতি না হইলে, শারীরিক সর্ববাঙ্গীণ 

পরিণতি হইয়াছে বল! যাঁয় না... মানসিক বৃত্তিগুলির মধো কতকগুলি 

জ্ঞান উপাঞ্জন করে; কতকগুলি কাজ করে বা কাধ্যে প্রবৃত্তি দেয় ; আর 

কতকগুলি জ্ঞান উপাঞ্জন করে না, কোন বিশেষ কাধ্যের প্রবর্তক নয়, কেবল 

আনন্দ অনুভূত করে। যেগুলির উদ্দেশ্ঠ জ্ঞান, সেগুলিকে জ্ঞানাজ্জনী বলিব। 

যেগুলির প্রবর্তনায় আমর কাধ্যে প্রবৃত্ত হই বা হইতে পারি, সেগুলিকে 

কাধ্যকারিণী বৃত্তি বলিব। আর যেগুলি কেবল আনন্দ অনুভূত করায়, 

সেগুলিকে আহলাদিনী ব1 চিত্তরঞ্জিনী বৃত্তি বল যাউক। জ্ঞান, কর্ম, আনন্দ, 

এ ত্রিবিধ বুত্তির ত্রিবিধ ফল।,হৎ 

তাঁর মতে এ-বৃত্তিগুলি পরম্পর ঘনিষ্ঠভাবে সম্পৃক্ত। সেগুপি কেবল বিকশিত 
হলেই চলবে না, তাদের মধ্যে সামপ্রস্ত থাকা চাই । মনের জন্য স্স্থ শরীর এবং 
শরীরের জন্তে সুস্থ মন। “তাহ] হইলেই বৃত্তিগুলির উচিত অনুশীলন ও পরিণতি 
ঘটিবে। ইহাই ধর্ম 1” 

অন্ুশীলন-তত্বের মূল-কথাই হল সকল বৃত্তি পরম্পর সামপ্ুস্যবিশিষ্ট হয়ে 
অন্ুশীলিত হবে, একে অপরকে অবদমন করে বর্ধিত হবে না। অনুশীলনের স্কুল 
কথা পারম্পরিক সামঞ্ুস্য | তবে বৃত্তিগুলির শ্ফৃতি ও পরিতৃপ্থি সুখ নয়-_ সখের 
অঙ্গ, ন্ুখটা ঘটে তাদের সমবায়ে। সেখানেই মন্র্যত্বের পরিপূর্ণতা । তাকেই 
ব্লা যায় মানুষের ধর্ম। তবে বঙ্কিমচন্দ্র একাধারে এতগুলি বৃত্তির সম্যক পরিপৃত্তি 
ও সমন্বয় সকল ক্ষেত্রেই সম্ভব নয় বলে মনে করতেন । 

দ্র্থহীনভাবেই তিনি বলেছেন যে পশ্চিমী অন্ুশীলনধর্ষের লক্ষ্য নিছক 
সুখমান্র। কিন্তু তার অনুশীলন-তত্বে তিনি ভারতীয় ভাবধারাকে জাগ্রত করতে 
চেয়েছেন এবং সেটা তার মতে হিন্দ্ধর্মের সারাংশ--এবং তারই উপর 
ভগবদগীতা প্রতিষ্রিত; তার এই অস্থশীলন-তত্বের লক্ষ্য মুক্তি 


১২২ বাঙালীর বাষ্্রচিস্ত! 


ভক্তিবাদের আশ্রয়ে তিনি অন্ুশীলন-তত্ব প্রচার করেছেন । তক্তিশাসিত- 
অবস্থাকেই সকল বৃত্তির যথার্থ সামঞ্জস্য বলে অনুভব করতেন এবং তাঁর কাছে 
ভক্কিই অনুশীলনের একমাত্র মার্গ। “অনন্ত মঙ্গল, অনস্ত জ্ঞান, অনস্ত ধর্ম, 
অনস্ত সৌন্দর্য্য, অনস্ত শক্তির উৎস হলেন ঈশ্বর ঈশ্বরভক্তিই তার কাছে 
মন্তস্যব । ভক্তির পরেই তিনি শাস্তি, প্রীতি, দয়া ও অহিংসার কথ! বলেছেন । 
তার কাছে অহিংসা একটি প্রধান আদর্শ; ধর্মের প্রয়োজন ভিন্ন যে-হিংসা তা 
থেকে বিরত হওয়াই ধর্মের নির্দেশ ; অবশ্য হিংসাঁকারীর দমনের জন্যে হিংসা 
অধর্ম নয়। কামক্রোধ প্রভৃতি নিকৃষ্ট বৃত্তিগুলিকে অন্থশীলন দ্বারা সংযত রাখা 
উচিত, ধ্বংস নয়__ এই ছিল তার হিংসা! সম্পর্কে অভিমত । “চিত্তশুদ্ধি' প্রবন্ধে 
তিনি বলেছেন এশ প্রয়োজন ও নিয়ম রক্ষার জন্য ইন্দ্রিয়ের আঁব্শ্তকতা আছে। 
তণ্তিন্ন ইন্ড্রিয় সংযম অবশ্যই পালনীয় । 

তার 'চিত্তরঞ্জিনী” প্রত্যয়ও তাৎপর্যপূর্ণ । কথাটি নন্দনতত্বের ; বঙ্কিমচন্দ্রের 
তাষায় : “যে-সকল বৃত্তির দ্বারা সৌন্দর্যযাদির পর্যালোচন করিয়া আমরা নিশ্ল 
ও অতুলনীয় আনন্দ অন্ুতব করি-__-তাহারাই চিন্তরঞ্জিনী বৃত্তি । ঈশ্বর অনস্ত 
স্থন্দর ; তিনি একাধারে সত্য, শিব ও স্ৃন্দর। যা কিছু স্থন্দর তাঁর উৎস সেই 
চিরস্ুন্দর। অন্যান্য বৃত্তির স্তাঁয় এই বৃত্তিকেও ঈশ্বরাঁভিমুখী কর প্রয়োজন। তাকেই 
বলা যায় নিষ্কাম ধর্ম, চিত্তশুদ্ধি ও স্থায়ী স্থখ। তার লক্ষণ ভক্তি, গ্রীতি ও শান্তি। 
তাকেই বলে ধর্ম। বঙ্কিমচন্দ্রের ব্যাখ্যাত অন্ুশীলন-তত্বটির উৎস সম্পর্কে মতভেদ 
আছে । বিপিনচন্দ্র পাল বলেছেন : 

তাহার অনুশীলনধর্ম ব্রা্ষধর্মেরই নামাস্তর মাত্র | ... সেকালে মাক্কিণ চিন্ত]- 

নায়ক থিয়োডোর পার্কারের প্রভাব খুব বেশী পরিমাণে ব্রাহ্মদমাজের উপর 

পড়িয়াছিল। পার্কার ও নিউম্যান তখনকার নবীন ব্রাঙ্মদের শিক্ষাপ্ুক 

হইয়াছিলেন। পার্কারের চতুরঙ্গ ভক্তি বা 10:01 71665 এই অনুশীলন 

ধর্মেরুই প্রতিষ্ঠ। করিয়াছিল। বঙ্কিমচন্দ্র এই আদর্শের প্রেরণাতেই তাহার 

ধশ্মতত্ব” রচনা করেন ।৩৬ 
উক্তিটি কিছুটা তর্কসাঁপেক্ষ। ব্রা্মদের সঙ্গে বস্কিমচন্দ্রের চিন্তার সমধস্সিতা 
অনন্বীকার্য। কিন্তু বন্ধিমের দৃষ্টিভঙ্গীকে তদানীন্তন ব্রাহ্মরা আদৌ সুনজরে 
দেখতেন না । বস্ততঃ 'ধশ্মতত্ব” গ্রস্থের ক্রোড়পত্রে তিনি কৌৎ-এর যে উক্তিটি 
উদ্ধত করেছেন তা থেকেই যে তার এঁ তত্ব মূলতঃ উৎপন্ন সেকথা সহজেই 
অনুমেয় । তার এ তত্বে ম্পেক্সার ও মিলেরও প্রভাব ছিল। এছাড়া সমসাময়িক- 
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কালে প্রকাশিত ছুটি বই তাঁকে প্রতাঁবিত করেছিল বলে মনে হয়। ছুটিরই 
লেখক সার জন রবার্ট লীলী (১৮৩৪-১৮৯৫)। তাঁকে বঙ্কিমচন্দ্র একজন শ্রেষ্ঠ 
ধর্মতত্বব্যাখ্যাকারী হিসাবে প্রশংসা করেছেন । সীলীর চিন্তার প্রাসঙ্গিক যে-অংশ 
বঙ্কিমচন্দ্রকে প্রভাবিত করেছে বলে মনে করা হয় তার সংক্ষিপ্তসার নিয়রূপ : 

“১. এযুগে এমন কতকগুলি নতুন উপাদানকে স্বীকার করতে হবে যা হয়তো 

প্রচলিত শ্রীষ্টধর্মে নেই। ২, এ যুগে যে নতুন মূল্যবোধ ধর্মের প্রতিযোগী 

হয়ে দীড়াচ্ছে তা হচ্ছে সংস্কৃতি বা ০8168 । ৩. কালচার হচ্ছে কলা 

এবং বৈজ্ঞানিক বুদ্ধির সঙ্গে সংযুক্ত । ৪. সংস্কতিই ধর্মের স্থান নিচ্ছে। 

৫, ধর্মের সার নীতি, একথা না বলে বলা উচিত ধর্মের সার হচ্ছে 

সংস্কৃতি ।৩* 

বঙ্কিমচন্দ্র যুগোপযোগী নতুন সমাজ চেতন স্থ্টি করতে চেয়েছিলেন__ যাঁর 
উপাদান হিন্দধর্ষে নেই। সমসাময়িক যুগসমস্তা অনুভব করে তিনিও কালচারের 
প্রতি ঝুঁকেছিলেন, তবে একটু অন্যভাবে, অর্থাৎ নিছক কলাকল্পনার পরিবর্তে 
বৃত্তির স্থসমগ্তস অনুশীলনকল্পে সমাজের উপযোগী ব্যক্তির স্বভাবধর্মকে কর্ষিত ও 
বিকশিত করে তুলতে । সীলী যেমন শ্রীষ্টকে নতুন দৃষ্টিতে ব্যাখ্যার প্রয়াসী হন, 
বহ্িমচন্্রও তেমনি কৃষ্ণের ঈশ্বরত্ব অপেক্ষা তার মানবচরিত্র ফুটিয়ে তোলার চেষ্টা 
করেন। তীর অন্শীলনতত্ব মানবতন্ত্রী এবং অলৌকিকতাবজিত যুক্তিবহুল বলে 
মনে করা হয়। 

নিষ্কাম ভক্তিকে তিনি প্রেমের দৃষ্টিতে দেখেছেন । প্রহনাদ তার কাছে 
প্রেমের প্রতীক । প্রেম নিষ্কাম হলেও ভক্তির পরিপৃতি নয়। শ্রীচৈতন্যের প্রেম- 
ধর্মকে তিনি গ্রহণ করেন নি । আনন্দমঠে বলেছেন : চতন্যদেবের বিষুঃ প্রেম- 
ময়-_কিন্ত ভগবান কেবল প্রেমময় নহেন, তিনি অনন্ত শক্তিময়। চৈতন্যদেবের 
বিষু শুধু প্রেমময়-_সম্তানের বিষু শুধু শক্তিময় । আমরা উভয়েই বৈষ্ণব-_ কিন্ত 
উভয়েই অর্ধেক বৈষ্ণব ।” বঙ্কিমচন্দ্র প্রচৈতন্তের তক্তিবাদকে তার অন্ুশীলন-তত্ব 
থেকে পৃথকরূপে দশিয়েছেন। 

বঙ্কিমচন্দ্র নিজেকে একসময় নাস্তিক মনে করতেন ।* পরে তার মতিগতি। 
বদলায় । তীর ধর্মতত্বের মূলে ব্রহ্ম বা জগদীশ্বর স্বীকৃত। তার কথায়: 'ব্্ধৃস্থার 
পরমাত্মার সঙ্গে জীবাত্মার একত্বই মুক্তি। জীবাত্মার পরমাত্মায় লীন ত লোঁকে 
যুক্তি। ব্র্জ্ঞানই মুক্তির পথ। এ ব্রন্ধকে জানিলেই মুক্তি লাভ হয়।” বূদিহি করতে 
মতো তিনিও ব্রহ্ষকে সগ্ডণ কিন্ত নিরাকার জ্ঞান করতেন । কাস 
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মতে সর্ববাগী হতে পারে ন1। ধর্মের শীর্ষে উপনীত হতে হলে তাঁর মতে কতক- 
গুলি স্থল সোপান অতিক্রম করে হক স্তরে যেতে হয়। ধর্মের প্রথম সোপান 
বন্ধ দেবের উপাসনা, দ্বিতীয় সোপান সকাম ঈশ্বরোপাসনা, তৃতীয় সোপান 
নিষ্কাম ঈশ্বরোপাসন] (বা বৈষ্ণবধর্ম ) অথবা জ্ঞানযুক্ত ব্রন্মোপাঁসনা । ধর্মের চরম 
কষ্তোপাশন]। 


চার: রাষ্ট্রদর্শন 


কেস্াবচন্দ্রের মতো বন্ধিমচন্দ্রও রাজনীতিকে ধর্মের একটি অঙ্গরূপে দেখেছেন । 
তার ধর্মীয় দৃষ্টিভঙ্গী ইতিপূর্বে আলোচিত হয়েছে । রামমোহনের আদর্শে তিনিও 
পশ্চিমী জ্ঞানবিজ্ঞানের সঙ্গে ভারতের প্রীচীন চিন্তাধারার সংমিশ্রণ চেয়েছিলেন। 
কোনোটিই তিনি অন্ধভাবে গ্রহণের পরিবর্তে যুক্তিবিচারপূৰক উভয়ের নিফর্যই তিনি 
গ্রহণ করেন। প্রাচীন ভারতীয় আদর্শকে তিনি দৃষ্টবাদ ও হিতবাদের আলোকে 
পরিমার্জনার প্রয়ামী হন। তবে এ ছুটি মতবাদের পাশ্চান্তা প্রত্যয়কে তিনি 
বহুলাংশে বর্জন করেন। বেনথাম মনে করতেন মাুষ মূলতঃ আত্মকেন্দ্িক | 
পক্ষান্তরে বঙ্কিমচন্দ্র মানবিক হৃদয়বত্তা ও সৌন্দর্যপ্রিয়তার কথা বলেছেন। মিলের 
সামাজিক নিয়ন্ত্রণ-সাঁপেক্ষ বাক্তিস্বাত্ক্যবাদ একসময় বঙ্কিমচন্্রকে প্রভাবিত 
করেছিল। মিলের আদর্শেই তিনি স্্রীজাতিকে সমানাধিকাঁর দানের সমর্থক 
হয়েছিলেন। অবশ্য মিলকে তিনি পরে সমালোচনা করেছেন । 

রাষ্ট্রের উৎপত্তি ও পরিচালন সম্পর্কে বঙ্কিমচন্জের দৃষ্টিভঙ্গী ছিল স্বতন্ত্র। 
প্রাকৃতিক বা চুক্তিগত উৎপত্তি বিষয়ক প্রত্যয়ে তিনি বিশ্বাসী ছিলেন না। 
সমকালীন ইংরেজ দার্শনিক গ্রীনের “ইচ্ছা"গত প্রত্যয়ে রাষ্ট্রের উৎপত্তি ব্যাখ্যাও 
তিনি গ্রহণ করেন নি। তার মতে : "শারীরিক বলই অগ্যাপি পৃথিবী শাসন 
করিতেছে” । বাহুবল পশুবলেরই সামিল । মানুষকে সেই বলেরই আশ্রয় নিতে হয় ; 
অণরণ তার মতে মানুষ অংশত এখনও পশ্তর পায়ে রয়েছে । জ্ঞান, বুদ্ধি, সত্য, 
কিতূতে বাস্থবলেরই অধীনে আবন্ধ। বাষ্ট্রনীতির ক্ষেত্রে কথাট। আরও তাৎ্পর্পৃণ। 
বিবেক কয়েতাবাদ ও স্বদেশপ্রেমের উদ্গাতা৷ মেকিয়াভেলির সঙ্গে বক্িমচন্দ্রের 

জাতী রাকা ।৩৯* মেকিয়াভেলির মতো! বঙ্কিমচন্দ্রও স্বদেশপ্রেমকে যখোচিত 
তুলন। করা হ*্ 
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গুরুত্ব দিয়েছেন । তবে উভয়ের মধ্যে মৌল প্রভেদ এই ঘে বঙ্কিমচন্দ্র তীর রাষ্ট্র 
দর্শনকে নীতিশাস্ত্রের উপর প্রতিষ্ঠিত করেছেন । মেকিয়াভেলির বাষ্টুতত্বে নীতি- 
কথার স্থান গৌণ ; সেখানে রাষ্ট্রের যুপকাষ্টে নীতিকথা শৃঙ্খলিত। পক্ষান্তরে 
বস্কিমচন্দ্রের রাষ্ট্রনীতি ও নীতিতত্ব সম্পৃক্ত। পারিবারিক ন্েহতাঁলবাসাঁকে 
তিনি সারা মানবসমাজে সম্প্রসারিত করতে চেয়েছেন । সারা মানবজাতির মঙ্গল 
কামনায় তার দেশভক্তি ব্যঞ্জনা লাভ করেছে । তার কথায় £ “সমাজ ধ্বংসে সমস্ত 
মন্তষ্কের ধশ্মধ্বংস ও সমস্ত মন্তষ্তের সকল প্রকার মঙ্গল ধ্বংস। যদি তাহাই হইল, 
তবে সব বাখিয়া আগে সমাজ রক্ষা করিতে হয়।” স্বার্থ ও পরারের মামঞ্জন্যে 
তিনি স্বদেশপ্রেমকে বিচার করেছেন এই বলে : 
'সর্ববভূতে প্রীতি ব্যতীত ঈশ্বরভক্তি নাই, মনুষ্যত্ব নাই ধর্ম নাই **- আত্মপ্রীতি, 
স্বজনগ্রীতি, স্বদেশপ্রীতি, পক্প্রীতি, দয়া__ এই প্রীতির অস্তগত । ইহার মধ্যে 
মনুষ্তের অবস্থা বিবেচন] করিয়া স্বদেশপ্রীতিকেই সর্বশ্রেষ্ঠ ধর্ম বলা উচিত 
* পর-সমাজের অনিষ্টসাধন করিয়া! আমার সমাজের ইষ্ট সাধন করিব না, 
এবং আমার সমাজের অনিষ্টসাধন করিয়া কাহারেও আপনার সমাজের 
ইষ্ট াধন করিতে দিব না । ইহাই যথার্থ সম দর্শন এবং ইহাই জাগতিক 
প্রীতি ও দেশপ্রীতির সামঞ্জস্য ।৪ * 
বঙ্ষিমচন্দ্রের রাষ্্রচিস্তায় ব্যক্তিমান্ুষের অধিকার অপেক্ষা তাঁর সামাজিক 
দায়দায়িত্ব অধিক গুরুত্ব পেয়েছে । সেজন্যে তাঁর চিন্তায় রাষ্ট ও তাঁর বিধি- 
ব্যবস্থার তাত্বিক নির্দেশ বিশেষ পাওয়া যায় না। তার চিন্তায় রাষ্ট্র অপেক্ষা 
সমাঁজেরই প্রাধান্ত ছিল বেশি , উত্তরকালে তা ববীন্দ্রনাথকে বিশেষ প্রভাবিত 
করে। উভয়েরই মতে জনচিন্ত ও জীবনের ধারক ও বাহক হল সমাজ; রাষ্ট্রের 
স্থান সেখানে গৌণ । সমাজের নিরাপত্তা ও যুখবদ্ধ সমাজজীবনের সুষ্ঠ পরিচালনার 
তাগিদেই রাষ্ট্র আবশ্যকতা!। বঙ্কিমচন্দ্র রাষ্ট্র ও সরকারকে একার্থে দেখতেন। 
তিনি মন্ম্বাজীবন ও সমাজজীবনের অন্রক্রম সম্পর্কে কিছু না বললেও, স্পেন্সারের 
চিন্তায় তিনি প্রভাবিত বলে মনে করা হয়-_- অর্থাৎ কালের প্রবাহে সমাজের 
উদ্পত্তি ঘটেছে বলে তার বিশ্বাস ছিল। জনকল্যাণে রাষ্ট্রের ভূমিকায় তার 
তেমন আস্থা ছিল না। সমাজোন্নয়ন ও সংস্কারের জন্যে আইনান্তগ বিধিব্যবস্থার 
চেয়ে মানুষের সমাজ-চেতনায় তিনি অধিক গুরুত্ব দিয়েছেন। তার মতে লোকে 
আইনভঙ্গ ও অন্থচিত কাজ করলে একদিন সমাজের কাছেই জবাবদ্দিহি করতে 
হয়। সমাজকে তিনি রাষ্ট্র থেকে পৃথকরূপে দ্বেখতেন । 


১২৬ বাঙালীর বাষ্্রচিস্তা 


তার চিন্তায় কল্যাণকর রাষ্ট্রের প্রকৃত বনিয়াদ হল মানুষের শুভ প্রবণতা; 
সেজন্যে তিনি লোকের শুভ বোধ ও আচরণ, নীতিপরায়ণতা ও চেতনার উন্মেষ 
চাইতেন । গৌঁজামিলের পথ বেয়ে রাধিকার করায়ত্ত করার তিনি বিরোধী 
ছিলেন। সমকালীন ইংরেজী কেতাচুরস্ত বাক্তিদের বিদেশী রীতিনীতি, ভাব ও 
ভাষায় আন্দোলন স্থির কোনও মূল্য দিতেন না। নগরকেন্দ্রিক রাজনৈতিক 
আন্দোলনে সংখ্যাগৰিষ্ঠ গ্রামীণ অধিবাসীরা উপেক্ষিত হয়ে থাকে । তিনি 
আরও অন্তভব করেন যে ভুইফোড নেতাদের মধ্যে ত্যাগ ও সংকল্প বলে কিছু 
নেই । কমলাকান্তর মুখ দিয়ে তিনি তাই বলিয়েছেন : “আমার উপর পলিটিকেল 
চাঁপ কেন? আমি রাজা, না খোশামুদে, না জুয়াচোর, ন1 ভিক্ষুক, না সম্পাদক, 
যে আমাকে পলিটিকম লিখিতে বলেন ? ব্রাষ্ট্নীতিকদের বাকসর্বস্বতায় তার 
কোঁনও কুচি ছিল না, বাষ্টনীতিকরা ইংরেজদের যে-কোনও একট কারণে 
কিছু সমালোচনা করলেই নিজেদের বাষ্রনৈতিক সিদ্ধিলাভ হয়েছে বলে মনে 
করেন। সরকারকে অহেতুক নিন্দা করাতেও তীর স্পৃহা ছিল না। সমকালীন 
বাজনৈতিক আন্দোলনে তার অকুচির প্রধান কারণ মনে কব] হয় ঘে তিনি 
ভিন্নপথে জাতির নবজাগরণ হষ্টির প্রয়াসী ছিলেন। জাতীয় আন্দোলন সম্পর্কে 
উচ্ছ্বীসপূর্ণ চিস্তাহীন আবেগের পরিবর্তে তাঁর তত্বগত একট! সুস্পষ্ট আদর্শ ছিল। 

বাহুবল কথাটি তিনি বাক্তিবিশেষের শারীরিক শক্তির অর্থে বলেন নি। 
সংঘবদ্ধ, বলদপী জাতির শক্তিমন্তীর দিক থেকে তিনি কথাটি ব্যবহার করেছেন । 
বাহুবল সভ্যতা ও প্রগতির পরিপন্থী ; অবশ্য প্রতিক্রিয়াশীলদের কখতে হলে বাহু- 
বলের আবশ্টাকতাকে তিনি অস্বীকার করেন নি । বাহুবল জনমতের (অর্থাৎ বাক্য- 
বল) কাছে নগণ্য । কারণ রক্ত-ঝরা পথে বাহুবলের আধিপত্য বিরাঁজ করে-_ 
জনমতের সমর্থন বাতিরেকেই বাহুবল অভীষ্ট লক্ষ্যবস্ত অর্জন করে থাকে । বস্ততঃ 
জনমতেই মানুষের পরার্থচিস্তার উন্মেষ ঘটে । সামাজিক উৎপীড়নের অবসান 
একমান্ম জনমতের ছারাই সম্ভব৷ অবশ্য জনমতের পশ্চাতে অনেক সময় বাহুবলের 
প্রয়োজন হয়| বাহুবলের প্রয়ৌোজনকে বঙ্কিমচন্দ্র ভিন্নার্থে সমর্থন জানিয়ে শারীরিক 
বৃত্তির বিকাশ কামনা করেছেন; চেয়েছেন মানুষের সবল স্বাস্থ্য । অহিংসা- 
বাদকে যে তিনি সবধার্থে গ্রহণ বা বর্জন করেন নি সেকথা আগেই "আলোচিত 
হয়েছে। 

ধর্মকর্মের স্থবিধার্থে ও প্রয়োজনেই সমাজের আবশ্যকতা ঘটে বলে তিনি 
মনে করতেন; সমাজবন্ধ না হলে মানুষের জৈব অস্তিত্ব ছাড়া আর কিছু থাকে 


বন্কিমচন্ত্রচট্রোপাধ্যায় ১২৭ 


ন1। জ্ঞানার্জন-বৃত্তির বিকাশ সাধিত হয় না, ভালমন্দ বোঝার ক্ষমতাও জন্মায় 
না এবং ঈশ্বরোপলদ্ধির চেষ্টা ব্যাহত হয়। তাই ধর্ম রক্ষার্থে সমাজের প্রয়োজন। 
সমাজের অহিতকর বিষয়গুলি সম্পর্কেও বঙ্কিমচন্দ্র সচেতন ছিলেন । 

সমাজের উৎপত্তির পূর্বে প্রাকৃতিক সম্পদে সকলেরই অধিকার সমান ছিল। 
প্রয়োজনের অতিরিক্ত ভোগাবস্ততে মানষের লোভ থাকত না । সঞ্চয়েরও কোনও 
প্রয়োজন তখন ছিল না। কাজেই ধনবৈষমোর কোনও প্রশ্ন উঠত না। প্রীক- 
সমাঁজজীবনে মানুষ ববর ছিল বলে হব্ন অভিমত প্রকাশ করেছেন । বস্কিমচন্্ 
সেকথায় বিশেষ আপত্তি না করলেও প্রাক-সমাঁজজীবন ছন্দ্রধিধুর ছিল বলে তিনি 
স্বীকার করেন নি। বঙ্কিমচন্দ্র মোর অনুর|গী ছিলেন । কমোর প্রাক-পামাজিক 
স্বর্জীবনের প্রতায় তাকে প্রভাবিত করে । তবে সংগ্রহ ও সঞ্চয় প্রবৃত্তি যে 
মান্ষের আদিম জীবনেও ছিল সেকথা তার মনে উদ্দিত হয় নি। 

সমাজ মান্ঠষের স্বাধিকার হরণ করে বলে তিনি মনে করতেন । যুখবদ্ধ 
সমাজের নিগড়ে মানুষ তার অনেক স্বাতস্থাই হারায় ; অবদমিত হয় তাঁর ইচ্ছা; 
সমাজের পক্ষে স্রবিধাজনক ও কাধকর কোনও ব্যবস্থা হয়তো ব্যক্তিম্বীতন্ক্রোর 
পরিপন্থী হয়ে দাঁড়ায় । সমাজ ব্যবস্থার স্থফল ও কুফল সম্পর্কে সচেতন থেকে 
সমাজের কাছে মান্ষষকে তিনি অনুগত থাকতে উপদেশ দেন : 

“সমাজকে ভক্তি করিবে। ইহা স্মরণ রাখিবে যে, মনষ্তের যত গুণ আছে, 

সবই সমাজে আছে । সমাজ আমাদের শিক্ষাদাতা, দগুপ্রণেতা, ভরণপোষণ 

ও রক্ষাকর্তী | সমাজই রাঁজা, সমাজই শিক্ষক | ভক্তিভাবে সমাজের উপকারে 

যত্ববান হইবে ।”৪১ 

সমাজকে বন্কিমচন্ত্র রাষ্ট্রের উপরে স্থান ও প্রাধান্য দিলেও রাষ্থু বা সরকারের 
গুরুত্ব অস্বীকার করেন নি। জনজীবনের ক্ষ্ঠু পরিচালনের জন্যে সরকারের 
প্রয়োজন । রাজা অর্থাৎ শাসক সবাই হতে পারে না। সেজন্যে একজনকে 
শাসনকর্তী হতে হয় । সমাজকে তিনি পরিবারের মাপকাঠিতে বিচার করতেন। 
পরিবারে যেমন একজন গৃহকর্তা থাকেন, সমাজেরও তেমনি কর্তা হলেন রাজা । 
পিতার পরিবার পাঁলনের মতো রাজা রাজযপালন করেন। সেজন্যে পিতার সমতুল 
রাজাও শ্রদ্ধার পাত্র । রাজা বলতে তিনি রাজশক্তি মনে করতেন; এবং 
তথ্প্রতি শ্রদ্ধা ও আহগত্যেরও পার্থক্য অন্ভব করতেন ; অনেকটা যেমন 
গণতন্ত্রে পার্লামেন্টের সান্যদের প্রতি শ্রদ্ধা না থাকলেও পার্পামেণ্টের প্রতি নতি 
স্বীকার করতে হয়। সার্বভৌম বাষ্রশক্তির প্রতি মানুষের শ্রদ্ধা! ও আনুগত্য না 


বাডালীর বাষ্টরচিস্তা 


থাকলে সে-শক্তি দুর্বল হয়ে পড়ে-- কারণ রাষ্শক্তির উৎস হল নাগরিকবাই : 
গৃহস্থ পরিবারের যে গঠন, সমাজের সেই গঠন। গৃহের কর্তীর ন্যায়, পিতা! 
মাতার ন্যায় রাজা সেই সমাজের শিবোভাগ | তাহার গুণে, তাহার দণ্ডে, 
তাহার পাঁলনে সমাজ রক্ষিত হইয়া! থাকে ৷ পিতা যেমন সন্তানের ভক্তির 
পাত্র, রাজাও সৈইটি প্রজার ভক্তির পাত্র। প্রজার তক্তিতেই রাজ! 
শক্তিমান__ নইলে বাজার নিজ বাহুতে বল কত? বাজা বলশৃন্ত হইলে সমাজ 
থাকিবে না 17৪২ | 
বন্ধিমচন্দ্রের বাঁ্রতত্বে রাজা কোনও ব্যক্তিবিশেষ নয়,রাজশক্তির 'প্রতিভূ। রাঁজশক্তি 
যদি প্রজাপীড়ক হয় তাহলে তা আর ভক্তির পাত্ররূপে বিবেচিত হবে নী। 
স্বেচ্ছাচারী রাজাকে ভক্তির পরিবর্তে স্থশাসনে বাধ্য করাই জনগণের উচিত 
কাজ বলে তিনি “ধশ্মতত্বে অভিমত 'প্রকাশ করেছেন । কিন্তু তার প্রণালী সম্পর্কে 
নিশ্চপ থেকে গিয়েছেন ; অবশ্য আনন্দমঠে ভবানন্দর মুখ দিয়ে বিদ্রোহের কথা 
বলেছেন; কিন্ত সে-বিদ্রোহের রূপ কি তা তিনি সবিস্তারে বলেন নি। প্রজার 
পালন ও রাজার প্রতি আশ্রগত্য-_ এই ছুইয়ে মিলে সাবভৌম শক্তি গঠিত হয়। 
প্রজাপালনে বিরত হলে তাদের আনুগত্যে রাজার কোনও অধিকার থাকে না। 
তবে কার ছারা, এবং কি পদ্ধতিতে ভালমন্দের যাচাই হবে সে প্রসঙ্গে তিনি 
যান নি। 
ব্যক্তিস্বাধীনতাঁয় তিনি বিশ্বাসী ছিলেন। পরিণত বয়সে মিল্‌্কে তিনি 
পরিহার করলেও মিলের “ম্বাধীনতা” প্রত্যয়কে তিনি বর্জন করেন নি। এ বিষয়ে 
স্পেন্সপারও তাকে কিছুট] প্রভাবিত করেন। তিনি মনে করতেন যে ভালমন্দ 
বিচারের শীর্ষাসনে অধিষ্ঠিত লাবভৌম শক্তি যদি ব্যক্তিবিশেষের স্বার্থ প্রণোদিত 
সমাজবিরোঁধী ও অকল্যাণকর কাজে বাধা দেয় তবে তাতে অন্যায় কিছু নেই। 
নতুবা! নিজের হিতাহিত নিধারণে মান্থষের স্বাধিকাঁরহরণ ও বাষ্্শক্তির হস্তক্ষেপ 
অবাঞ্ছনীয়। তাবলে রাস্ত্রীয় অবদমনের প্রয়োজনকে তিনি সবক্ষেত্রে বর্জন করেন 
নি। 
খ*সামোর পৃজারীব্ূপে বঙ্কিমচন্দ্র সুপরিচিত। এ সম্পর্কে লেখাগুলি তার 
বঙ্গদর্শনে ১৮৭৩-৭৫ সাল নাগাদ প্রকাশিত হয়েছিল। পরে গ্রস্থাকারে সেগুলি 
প্রকাশের পর বহ্কিমচন্দ্র লিখেছিলেন ষে এঁ বিষয়ে তার মতের পরিবর্তন ঘটে। 
ভূমিকায় তিনি আগেই বলেছিলেন ষে তার সেইসব আলোচনা! পাশ্চাত্য চিন্তার 
ধারাবহ নয়। কারণ পাশ্চাত্য রাষ্ট্রদার্শনিকর! সাম্যকে নাগরিক ও রাজনৈতিক 


বন্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় ১২৯৮ 


দৃ্টিতেই শুধু বিচার করেছেন ; আর একদল করেছেন অর্থ নৈতিক দিক থেকে । 
পক্ষান্তরে বঙ্িমচন্ত্র মূলতঃ সামাজিক দৃষ্টিকোৌণেই সাম্যের আলোচনা করেছেন । 
তিনি মনে করতেন যে নাগরিক ও রাজনৈতিক সামা ইংরেজদের আহ্কৃল্যে 
এদেশে অল্পবিস্তর প্রবন্তিত হয়ে থাকলেও সাধারণ মানুষ সেগুলির উপকার 
থেকে বঞ্চিত; কারণ এদেশের সমাজেই সামা প্রতিষ্ঠা পায় নি। মানুষে মানষে 
কত্রিম বৈষম্য থাকলে আইনানুগ সামা নিক্ষল হয়। তাই বঙ্িমচন্্র সামাজিক 
সাম্যকেই প্রাধান্য দিয়েছেন । আর অর্থ নৈতিক সাঁমাকে তিনি গ্রহণ করেছেন 
সামাজিক সাম্যের তাগিদেই । বৈষয়িক উন্নতি অবশ্ঠাই চাই ; গ্রাসাচ্ছাদনের 
নিরাপত্তা না থাকলে সমস্ত নীতিবাকাই নিঃসার বলে প্রতিপন্ন হয়। 

অসাম্যকে বহুদিক থেকে তিনি প্রত্যক্ষ করেছেন__ রাজনৈতিক, সামাজিক, 
প্রাকৃতিক ও বর্ণ বৈষমামূলক। প্রাকৃতিক সাঁমো তিনি বিশ্বাস করতেন না; প্রক্কৃতি 
মান্ধষকে অসমরূপেই হ্থজন করে; কেউ স্থন্দর, কেউ কুৎ্পিত, কেউ রোগা 
আবার কেউ বা মোটা । তবে ব্রাঙ্ষণ বৈশ্য কিংবা বাঙালী ইংরেজের অসামা 
প্রকৃতিগত নয়৷ 

দেশের যতকিছু ছুগতির মূলে তিনি কৃত্রিম অসামাকেই দায়ী করেন। অন্যান্য 
দেশে অসাম্য দূর করার জন্তে বিভিন্ পস্থার মধ্যে বেপ্লবিক পথ অন্ঠন্থত হয়েছে । 
প্রাচীন রোমে “পেত্রিষীয়” ও “প্রিবীয়'দিগের লোকেরা পারস্পরিক বোঝাপড়ার 
মধ্যে দিয়ে সামোর প্রতিষ্ঠা করে। পক্ষান্তরে ফ্রান্স ও যুক্তরাষ্ট্রে সাম্য প্রতিষ্ঠার 
জন্যে বৈপ্লবিক নীতি অবলদ্বিত হয়েছে । মহান চিন্তানারকবা প্রথমটিকেই শ্রেয় 
মনে করেছেন। 

সাম্যপ্রতিষ্ঠীয় বঙ্কিমচন্দ্র ইতিহাসে তিনজনকে পথপ্রদর্শক মনে করতেন, 
যথা বুদ্ধ, যিশু ও রুসো!| বুদ্ধদেব শৃদ্রদের ব্রাহ্মণদের স্তরে উন্নীত, করার প্রয়াসী 
হয়েছিলেন ; ফলে সেইসময়ে ভারতীয় সভাতাঁর গতিবেগ বুদ্ধি পায়। িশ্ু স্্ীষ্ট 
কৃতদাসদের শৃঙ্খলমোচনে সচেষ্ট হয়েছিলেন ; পশ্চিমের প্রগতিকে যিশুই বেগবান 
করে তোলেন । ভলটেয়ারের ন্যায় বঙ্কিমচন্দ্র রুসোর অর্থ নৈতিক সাম্যকে 
অপছন্দ করতেন | তবে ফরাসী বিপ্রবের পশ্চাতে রুসোর চিন্তাই গতিবেগ সঞ্চার 
করে বলে তিনি বিশ্বীম করতেন । ফরাসী বিপ্লব পশ্চিমী সভ্যতার মোড় ফিরিয়ে 
দেয়। বঙ্কিমচন্দ্র মনে করতেন যে রুসোর মমাজ-সাম্যের চিন্তাই তার প্রধান 
প্রেরণা ছিল । রুসোকেই তিনি সাম্য ও সমাজবাদের জনক বলে অভিহিত করেন । 
উত্তরকালে ইউরোপের সমাজতন্ত্র চিন্তানায়করা কলোর ছারা অনেকাংশে প্রভাবিত 


১৩৪ বাঙালীর বাষ্চিস্তা 


হয়েছিলেন । বঙ্কিমচন্দ্ের লেখায় সমকালীন সাম্যবাদী চিন্তার সম্যক পরিচয় ও 
প্টারগ্যাশনাল”-এর উল্লেখ পাওয়া যায়। মার্কসীয় চিস্তা ও আদর্শ জানার 
স্রযোগ হয়তো. তিনি পান নি) কারণ মার্কসের রচনা তখন ইংরেজীতে সহজ 
লভা ছিল না। “ইণ্টারন্যাশন্যাল বলতে তিনি মার্কস-প্রতিষ্িত প্রথম আস্তর্জাতিক 
সংস্থার (১৮৬৪-৭৪ ) কথাই হয়তো বলতে চেয়েছেন । 

উত্তরাধিকারস্ত্রে প্রাপ্ত সম্পত্তি সম্পর্কে মিলের চিন্তা বিশ্লেষণ প্রসঙ্গে 
বহ্কিমচন্ত্র বলেছেন যে লালনপালনে যেটুকু প্রয়োজন তার বেশি পৈতৃক সম্পত্তির 
অধিকার সন্তানসন্ততিদের না থাঁকাই কাম্য, বাকিট1 সমাজের কর্তৃত্বাধীনে 
যাওয়াই সংগত । সাম্য ও সমাজবাদের জয় যে অবশ্বস্তাবী সেবিষয়ে তীর 
দু্টপ্রত্যয় ছিল। তবে সামাবাদ সম্পর্কে চিন্তায় অন্থচ্ছৃতা থাকার ফলে তার 
মনৌভাবে কিছুট1 নৈরাজাবাদী প্রবণতা লক্ষ্য করা যাঁয়। 

সাম্য সম্পর্কে বস্কিমচন্দ্রের চিন্তা পরবর্তীকালে পরিবত্তিত হয়ে যায়। তৰে 
সাম্য সম্পর্কে ্রীস্ত ধারণার নিরসনকল্পে পূরেই তিনি ভার “সাম্য” নিবন্ধের 
উপসংহারে লিখেছিলেন : 

“আমবা সামানীতির এরূপ ব্যাখা] করি না! যে, সকল মনুষ্য সমানাবস্থাপন্ন 

হওয়া আবশ্যক বলিয়া স্থির করিতে হইবে। তাহা! কখন হইতে পারে না। 

যেখানে বুদ্ধি, মানিক শক্তি, শিক্ষা, বল প্রভৃতির স্বাভাবিক তারতম্য আছে, 

সেখানে অবশ্য অবস্থার তারতম্য ঘটিবে-_ কেহ রক্ষা করিতে পারিবে না। 

তবে অধিকারের সাম্য আবশ্বক-_ কাহারও শক্তি থাকিলে অধিকাঁর নাই, 

বলিয়া বিমুখ ন1 হয়। সকলের মুক্তির পথ মৃক্ত চাহি ।+৪৩ 
বঙ্ধিমচন্দ্রের শ্বাধীনতার প্রত্যয়ও ছিল স্বতন্ত্র । স্বাধীনতা বলতে তিনি নিছক 
রাজনৈতিক আত্মতপ্থি বা অর্থ নৈতিক স্ুখন্বাচ্ছন্দ্য মনে করতেন না; এ ছুটি 
বিষয়ের পরিপূত্তি হলেই মানুষের অন্য সবকিছু উৎকর্ষ সাধিত হবে সেকথা ঠিক 
নয়। তাই তিনি বলেন: “ম্বাধীনত। দেশী কথা নহে, বিলাতী আমদানি, 
“লিবার্টি' শব্ষের অন্ুবাদ,... ইহার এমন তাঁৎপধ্য নয় যে, রাজা স্বদেশীয় হইতে 
হইবে । রাজা বা বাঁ্ুশাসনকে তিনি শাস্তিশৃঙ্খলা বজায় রাখার জন্তেই 
চাইতেন । সেটা যেন অনেকটা বাইরের ব্যাপার ৷ ভিতরের বিধিব্যবস্থা স্বতত্র 
_ অর্থাৎ সেটা সামাজিক, বাস্ত্রিক নয় । প্রকৃত সামাজিক শাসনেই পূর্ণাঙ্গ 
মানবসত্তার বিকাশ সম্ভব । রাট্রিক শাসনকর্তীর জীতবিচার তাঁর কাছে গৌধ। 


পাঁচ: সমাজতত্ 


যা 
বস্কিমচন্ত্র হেনরি টমাস বাক্ল-এর (১৮২১-৬২) চিন্তায় অত্যন্ত প্রভাবিত 
হয়েছিলেন । বাঁকল্‌ মনে করতেন যে জলবায়ু, জমির উর্বরতা ও খাদ্যাভ্যাস 
মানুষের চরিত্র গঠনের সহায়ক। এগুলি পর্যাঞ্ধ ও অনুকূল না হওয়ায় মানুষের 
সঞ্য়প্রবৃত্তি ও জ্ঞানার্জী বৃত্তি উদ্দীপিত হয়। মননশীল ক্ষুদ্র একট গোঠী শুধু 
জ্ঞানার্জনে রত থাঁকে যাঁদের হাতে থাকে প্রচুর অবসর; সেটা বাপকভাবে 
সম্ভব হয় যদি উৎপাদনের একটি অংশ ভোগের পরও উদ্ছৃত্ত থাকে । মননশীল এ 
গোষী তাদের ভোগ্যবস্বর উৎপাদনে অংশ নেয় না। বিস্তের সঞ্চয়ই শুধু নয়, 
বণ্টন ব্যবস্থাতেও প্ররুতির প্রভাব বিদ্যমান । সঞ্চয় থেকেই ক্রমে বিভ্তবান ও 
বিত্তহীন সম্প্রদায় উদ্ভুত হয়। চাহিদা! ও সরবরাহের 'প্রতিগ্ন্দিতামূলক প্রক্রিয়ায় 
শ্রমের মূলা নির্ধারিত হয়। জনসংখা! বেশি হলে মজুরি যাঁয় কমে। পক্ষান্তরে 
যেসব দেশে জমির উর্বরতা ও জলবায়ু অনুকুল সেখানকার মানুষের জীবন 
ধারণের চাহিদা কম, কিন্ত জনসংখ্যা বেশি । ঠাণ্ডা দেশের চেয়ে গরম দেশে 
শ্রমিকদের মজুবি কম। বাক্ল্‌ তাঁর তত্ব বিশ্বের বিভিন্ন দেশের ক্ষেত্রে প্রয়োগ 
প্রসঙ্গে বলেছেন যে ভারতীয়রা অধিকাংশই চাউলভোজী, তাদের প্রজনন 
প্রবণতাঁও অধিক; সেখানে শ্রমজীবীদের অবনত রাখার জন্যে বর্ণবৈষম্য 
প্রব্তিত হয়েছে । বঙ্কিমচন্দ্র বাকলের এই তত্বটিকে ভারতীয় পটভূমিকায় বিচার 
করেছেন । সেইসঙ্গে তিনি মিলের মতকেও গ্রহণ করেছেন। মিল বলেছেন যে 
পু'জি ও জনসংখ্যার অন্থপাতে তারতম্য ঘটলে মজুরির হেরফের হয় । অরমজীবীর 
সংখ্যা হ্রাস না হলে মন্ভুরির পরিমাণ বাড়ে না। বঙ্কিমচন্দ্র জনসংখা| বৃদ্ধিকে 
প্রারুতিক প্রক্রিয়া মনে করতেন । বসবাসের জন্যে দেশাস্তরে চলে যায়! কিংবা 
বিবাহ নিয়ন্ত্রণ ছাড়া জনসংখ্যাহ্াসের আর কোনও উপায় নেই। ছুটি পশ্থাই 
এদেশে অপরিজ্ঞাত | খাছ্যের বিশেষ অভাঁব না থাকায় লোকে বিবাহ সংকোচনে 
যত্ব নেয় নি; কাজেই জনসংখা বেড়ে চলেছে। ওদিকে শ্রমের মূল্য হাস 
পাঁওয়ায় শ্রমজীবীদের জীবন হয়ে পড়েছে দুর্ধিষহ। তাদের জীবনে অবসর না 
থাকায় মনন ও চিন্তনে তারা অনুন্নত । শিক্ষিত লোকের সেই স্থযোগট! 
সম্পূর্ণই গ্রহণ করে থাকে 19৪ 

বাক্‌লের ব্যাখ্যান ছাড়াও বঙ্কিমচন্দ্র এদেশবাসীর তুষ্টচিত্ত জীবন বিঙ্লেষণ 
করতে গিয়ে দেখিয়েছেন যে হিন্দু ও বৌদ্ধধর্ম মানুষকে বিষয়বিমুখ করেছে ও 
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কচ্ছুসাধনে ইন্ধন যুগিয়েছে । মধ্যযুগের ইউরোপে ও চার্চ তন্ত্র অনুরূপ পথ প্রদর্শন 
করত । রেনের্সাসের ধাক্কায় সে-সংস্কার নিশ্চিষ্ছ হয়ে গিয়েছে । ভারতে শাস্তীয় 
অশ্রশাসন মান্গষকে জীবনবিমুখ করে তোলার ফলে সামাজিক অসাম্য বৃদ্ধি 
পেয়েছে । শৃদ্রের অবদমনে ব্রাহ্মণ, বৈশ্ঠ, ক্ষত্রিয় সবাই ক্ষতিগ্রস্ত হয়েছে । হতাশা, 
নিরুৎসাহ ও নিক্কিয়তার ফলে শূদ্র উত্পাদনকাধে যত্ববান হয় নি; ফলে 
ব্যবসাবাণিজ্যের ক্ষতি হয়েছে ; বৈশ্য হয়েছে বিপন্ন, এবং ক্ষত্রিয়রা ভোগলিপ্পায় 
হীনবীর্ধ হয়ে পড়ে ; অর্থ নৈতিক দুর্ধিপাক ও অশিক্ষার ফলে জনগণ শাসকদের 
দ্ায়িত্বপালনে বাধা করতে পারে নি। রোম ও ইংলগ্ডে জনশক্তি প্রবল থাকায় 
রাঁজশক্তি সংযত ছিল। ভারতে শূদ্রদের অবদমনে বৈশ্য ও ক্ষত্রিয়দের অবক্ষয় দ্রুত 
বুদ্ধি পাঁয়। ব্রাহ্ধণর। শাস্ত্রের ব্জর-আটুনি আরও শক্ত করে তোলে; ফলে 
সমাঁজের লাভের পরিবর্তে অবনতি ঘটে । 

বঙ্কিমচন্দরের মতে গু আমলের পর থেকেই ভারতে সাংস্কৃতিক ও বৈষয়িক 
বৈযমা দেখ! দেয় ও সামোর সমাধি রচিত হয়। মিলের প্রভাবে তিনি এদেশে 
নারীজাতির প্রতি অলাম্য আচরণের শিন্দা করেন | রামমোহনের পদাঙ্ক অনুসরণ 
করে তিনি স্ত্রীজাতিকে সম্পত্তির সমানাধিকারে নীতিগতভাবে সমর্থন জানান । 
'কুষ্ণকান্তর উইল" উপন্যাসে ভ্রমরের মুখ দিয়ে তিনি অবিবেচক স্বামীর বিরুদ্ধে 
স্ত্রীর বিদ্রোহ করার অধিকারকে তুলে ধরেছেন। 


অর্থনৈতিক উন্নয়নে বাস্ট্রিক দায়িত্বের উপর রামমোহন ও অক্ষয়কুমার যথেষ্ট 
গুরুত্ব দিয়েছিলেন ; কারণ মানুষ "্বাধিক কল্যাণসাধন রাষ্ট্রেরই কর্তব্য বলে 
তারা মনে করতেন। পক্ষাস্তং ক এমন রাষ্ট্রের এই সর্বগ্রাসী চিত্রকে ভাল চোখে 
দেখেন নি, তিনি মনে করতেন «্ ধ,ক্তির যাঁকিছু বিকাশ তা আধ্যাত্মিক হোক 
বা অর্থনৈতিক হোক তাতে রাষ্ট্রের অন্প্রবেশ অবাঞ্ছনীয় ; সমাজের যে-কোনও 
উন্নয়ন বা সংস্কারকর্মে রাষ্ট্র অপেক্ষা সমাজের ভূমিকাই তীর কাছে অধিক কাধকর 
বলে মনে হয়েছিল৷ আইনের সাহীয্যে সমাজসংস্কার প্রচেষ্টা নিক্ষল হয় যদি 
মানুষের যথোচিত বোধ ও চেতনা না থাকে । সেজন্যে তিনি শিক্ষার উপরই 
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সবাধিক গুরুত্ব্দীনের পক্ষপাতী ছিলেন। তীর অর্থ নৈতিক চিস্তায় মিলের প্রভাব 
দেখা যায়। 
” ব্যবসাবাণিজো সরকারী অন্রপ্রবেশকে তিনি সমর্থন করতেন না। বাক্তি- 
ত্বাতন্ত্রেই তাঁর সবচেয়ে বেশি আস্থা ছিল । রাষ্ট্রায়ত্ত অর্থ নৈতিক উদ্যম বা ব্যবসা- 
বাণিজ্যে সরকারী হস্তক্ষেপ ও নিয়ন্ত্রণকে তিনি জনকল্যাণের পরিপন্থী বলে মনে 
করতেন। অর্থ নৈতিক সংরক্ষণ (7:০69০6107) সেহিসাবে অহিতকারী | এখানে 
তীর জাতীয়তাবাদী চিন্তার বিচাতি লক্ষণীয় । রামমোহন কিন্তু আমদানি-স্ুক্কের 
প্রয়োজনকে দেশীয় শিল্পের সংরক্ষণ ও রাজস্ব বৃদ্ধির দিক থেকে সমর্থন করে- 
ছিলেন । বঙ্কিম অবাধ বাণিজ্য ( 299 6:৪6 ) নীতিকে সমথন করেন । 
তিনি মনে করতেন যে যেহেতু ভারত একটি উষ্ণদেশ ও এখানকার ভূমি 
উর্বর, সেইহেতু ভারতীয় সভাতার গোড়া থেকেই লোকে অলস ও কায়িক 
শ্রমে বিমুখ; এবং জ্ঞানের আলোচনায় এক শ্রেণীর মান্তষের মধ্যে অধিক প্রবণতা 
দেখা যাঁয়। উষ্ণতাজনিত শারীরিক টিলা, পরিশ্রমে নিস্পৃহতা ও ভিন্ন দেশে 
গমনেচ্ছার অভাবে দেশের ধনোৎ্পাদদন যথোচিত বধিত হয় নি; ফলে দেশে 
সামাজিক তারতম্য বিস্তার লাভ করেছে-_ শ্রমজীবীদের দারিদ্র, মূর্খতা ও দাসত্ব 
ক্রমে স্থায়ী হয়ে দেশকে অবনতির দিকে নিয়ে গেছে । প্রতিকারন্বরূপ তিনি 
দেশাস্তর গমন ও বিবাহপ্রবৃত্তির নিয়ন্ত্রণ দ্বারা জনসংখ্যা বৃদ্ধিকে সংকোচনের 
উপদেশ দিয়েছেন । 
রামমোহন থেকে দাদীভাই নৌরজী পর্যন্ত অনেকেই দেখিয়েছেন যে ইংরেজ 
শাসনের ফলে এদেশের ধনৈশ্বর্ধয বহুলাংশে ইংলগ্ডে পরিবাহিত হয়ে থাকে যা 
07810 206০ নামে পরিচিত। বস্কিমচন্জ এ বিষয়ে ভিন্ন মত পোষণ করতেন £ 
«এ সকল তত্ব ধাহারা বুঝিতে যত্র করিবেন, তীহার] দেখিবেন যে, কি 
আমদানিতে, কি রপ্তানিতে, বিদেশীয় বণিকেরা আমাদের টাকা লইয় 
যাইতেছেন না, এবং তঙ্রিবন্ধন আমাদিগের দেশের টাকা কমিতেছে না। 
বরং বিদেশীয় বাণিজ্য কারণ আমাদিগের দেশের ধন বৃদ্ধি হইতেছে। যাহার! 
মোটামুটি ভিন্ন বুঝিবেন না, তাহার! একবার ভাবিয়া দেখিবেন, বিদেশ 
হইতে কত অর্থ আসিয়৷ এ দেশে ব্যয় হইতেছে ।,৪« 
তিনি একথাও মনে করতেন যে "ইউরোপীয় কোন রাজ্যের সহিত তুলনা করিতে 
গেলে, বাঙ্গাল! দেশ নির্ধন বটে, কিন্তু পূর্বাপেক্ষা বাঙ্গালা যে এক্ষণে নির্ধন, 
এরূপ বিবেচনা করিবার কোন কারণ নাই। বর্তমান কাল অপেক্ষা ইতিপূর্বব- 
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কালে যে বাঙ্গালা দেশে অধিক ধন ছিল, তাহার কিছু মাত্র প্রমাণ নাই। 
বরং এক্ষণে ঘে পূর্ববাপেক্ষা দেশের ধন বৃদ্ধি হইতেছে, তাহাঁর অনেক প্রমাণ 
আছে। *৬ 

তবে একথা! তিনি বলেছেন যে ব্রিটিশ শাঁসনের ফলে দেশের যে আয় 
বেড়েছিল, তা মুষ্টিমেয় মানুষের ভোগেই চলে যায়। দেশের এই আয়-বুদ্ধির 
উপকার থেকে বৃহত্তর জনসাধারণ বঞ্চিত হয়েছে । 

কৃষকদের তৎকালীন দুরবস্থা বঙ্কিমচন্দ্র সবিস্তারে উদ্ঘাঁটিত করেন। বাংলার 
কুষকদের সমস্ত তাঁর চেষ্টাতে সরকারের গোচরীভূত হত। সরকারি বিধিব্যবস্থা' 
বিশেষ করে চিবস্থায়ী বন্দোবস্তের তিনি সমালোচনা করেছেন ; কিন্ত একেবারে 
রদ করতে চাননি; শাসকদের উপর তার বিশেষ অনাস্থা ছিল নাঃ তিনি 
চাইতেন সরকার দদয় হয়ে কৃষকদের দুগতি দূর করুক। কনওয়ালিসের আমল 
থেকে ভালহৌসির শাসনকাল অবধি ভূমি সংস্কারে কর্তৃপক্ষ যেটুকু উদ্যোগী 
হয়েছে তা সদাই জমিদারদের স্বা্থান্তকুলে এবং কৃষকদের স্বার্থের বিপরীতে 
গিয়েছে বলে তিনি মনে করতেন । চিরস্থায়ী বন্দোবন্তে অতিধনবানকে জমির 
মৌরসী শ্বত্থের অধিকার দেওয়া ইংরেজদের এক মস্ত ভুল। বস্ততঃ যে-ব্যক্তি জমি 
চাষ করে এবং আবহমানকাল ধরে জমির স্বত্ব ভোগ করে আসছে তাকেই এ 
বন্দৌবস্তে জমির মালিকানা দেওয়া উচিত বলে তিনি অভিমত প্রকাশ করেন। 
এবিষয়ে রামমোহনের সঙ্গে বস্কিমচন্দ্রেরে মতভেদ স্থপরিস্ফুট ১ বঙ্কিমচন্দ্র মনে 
করতেন চিরস্থায়ী বন্দোবস্ত বাংলার যাকিছু দুগতির মূল । তবে এক বিষয়ে তার 
সঙ্গে রামমোহনের মতের মিল ছিল যে চিরস্থায়ী বন্দোবস্ত প্রবর্তনকালে কৃষকদের 
মঙ্গলার্থে যে-সব বিধিব্যবস্থার প্রতিশ্রতি পালিত হয় নি তার মধ্যে রামমোহন 
অধিক খাজনা আদায় কর! ও প্রজাদের উৎখাত করায় জমিদারদের অধিকার 
যাতে না থাকে সে-সম্পর্কে নীতিগতভাবে স্বীকৃতি আদায় করেছিলেন। 

জমির প্রতাক্ষ মালিকানা ত্যাগ ও ভূমিরাজস্ব বৃদ্ধির জন্তে তিনি সরকারকে 
তারিফ করেন। কিন্তু সম্পত্তির ব্টনে তিনি সরকারি হস্তক্ষেপ চাঁন নি। তিনি 
একথাও অনুভব করেন যে চিরস্থায়ী বন্দোবস্তে জমিদারদের বিত্তের বহর বেড়ে 
গিয়েছে এবং সংখ্যাগুরু চাষীর ক্রমেই নিংন্ব হয়ে পড়ছে। বিত্তকে বঙ্কিমচন্দ্র 
গোববের সঙ্গে তুলনা করেন; জমে গেলে তা থেকে পচা গন্ধ বেরোয়-__ আর তা 
ছড়িয়ে দিলে জমির উর্বরতা বাঁড়ে। চিরস্থায়ী বন্দোবস্ত দেখা! না দিলে বাংলার 
অধিবাসীরা তাদের ভাগ্য ও ভবিষ্বুৎকে সথূভাবে গড়ে তোলার স্থযোগ পেত 
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তিনি মনে করতেন যে তৎকালীন ব্রিটিশ ইত্ডিয়ান আসোসিয়েশনের কতিপয় 
বাবুর গুপ্তনধ্বনির পরিবর্তে সমুদ্রের কর্ণভেদী গঞ্জনের মতো প্রতিবাদের আওয়াজ 
উথিত হওয়। প্রয়োজন । জমিদারি প্রথার ভালমন্দ প্রসঙ্গে তিনি বলেন : 

১. সকল জমিদার অত্যাচারী নহেন। ছোট জমিদার কিংব! জমিদারি ব্যবস্থায় 

মধ্যস্বত্বভোগীদের অত্যাচারই অধিক । 

২. নায়েব গোমস্তাদের উতৎপীড়ন অনেক সময় জমিদীরের অজ্ঞাতমারেই ঘটে । 

৩. অনেক জমিদারের প্রজাও ভাল নয়; পীড়ন না করলে খাজনা দেয় না।£* 
বঙ্গদেশের কৃষক" গ্রস্থটিতেই বস্থিমচন্দ্রের অর্থনীতিতত্বের স্থগভীর চিন্তার পরিচয় 
পাওয়া যায়। “অর্থশাস্্ঘটিত ভ্রাস্তি উপলব্ধি করে তিনি কিছুকাল তার এ-গ্রস্থের 
গ্রচার বন্ধ করে দেন। 


সাত : শাসন ও দগুনীতি 


ভারতের প্রশাসন ও বিচার বিষয়ক বিধিব্যবস্থা সম্পর্কে রামমোহন কর্তৃপক্ষের 
কাছে লিখিতভাবে সাক্ষ্যদ্দান করেছিলেন। এ বিষয়ে রামমোহনের মতো! 
বন্ধিমচন্দ্রেরও জ্ঞান ও অভিজ্ঞতা ছিল প্রত্যক্ষ; দুজনেই সরকারি কর্মচারী 
ছিলেন এবং ছুজনেই সমকালীন প্রশাসন ও বিচারব্যবস্থার তীব্র সমালোচন। 
করেছেন । জুরিপ্রথা, হেবিয়াপ কর্পাস আইন, বিচারকার্ধে অধিক সংখ্যায় 
ভারতীয়দের নিয়োগ ইত্যাদি বিষয় সম্পর্কে রামমোহন যা স্থপারিশ করেছিলেন 
তা কালক্রমে অল্পবিস্তর ব্ূপায়িত হয়। তবুও তার চার যুগ পরে বঙ্ষিমচন্দ্রকে 
এসব বিষয়ে পুনরায় নতুন করে সোচ্চার হতে হয়। বিচারাঁলয় ও বেশ্টালয়কে 
তিনি সমপধায়ভুক্ত করেন-__ যেখানে টাকা ন! ফেললে প্রবেশাধিকার মেলে ন]। 

তিনি স্পষ্টই অভিযোগ করেন যে দেশের আইন ব্যবস্থা ধনীর উৎপীড়ন থেকে 
দরিদ্রকে রক্ষা করতে অক্ষম । যার! উকিল নিয়োগ, সাক্ষীর ব্যবস্থা, আমল! ও 
চাপরাশিদের উৎকোচ দিতে পারে তাদ্দেরই কাছে দেশের বিচারালয়ের দ্বার 
উন্মুক্ত । যদি কেউ নিজের সর্বস্ব পণ করেও আদালতের শরণাপন্ন হয় তাহলেও 
সে স্থবিচার সম্পর্কে নিশ্চিন্ত হতে পারে না। “বঙ্গদেশের কষক” গ্রন্থে তিনি 
রায়তের উপর জমিদারি অত্যাচার ও উৎ্পীড়নের এক করুণ চিত্র তুলে ধরেছেন। 


১৩৬ বাঙালীর রাষ্্রচিস্তা 


তিনি বলেছেন যে উত্তম আইনকানুন থাকা সত্বেও আইনত অপরাধী জমিদারদের 
কোনও সাজা হয় না, পরিবর্তে নিরীহ দুর্বল ব্যক্তিরাই নিগৃহীত হয় ও শান্তি 
পাঁয়। আইন-আঁদালতের তিনি পাঁচটি ক্রটি দেখিয়েছেন : 

১, “মোকদ্দম] অতিশয় বায়সাধ্য--- |” 

২. “আদালত প্রায় দৃরস্থিত। যাহা দৃরস্থ, তাহ] কুষকের পক্ষে উপকারী হইতে 
পারে না। কৃষক ঘর বাড়ী চাঁষ প্রভৃতি ছাড়িয়া! দূরে গিয়। বাস করিয়া 
মোকদম! চালাইতে পারে না "1 

৩. “বিলম্ব । সকল আদালতেই মোকদ্দম! নিম্পন্ন হইতে বিলঙ্গ হয়--- 1, 

৪. “বর্তমান আইনের এইরূপ অযৌক্তিকতা এবং জটিলতা... ।, 

৫. “বিচাঁরকবর্গের অযোগ্যতী।-- 1৪৮ 

ইংরেজদের বিচারবাবস্থার প্রতি তিনি যতই কশাঁঘাত করে থাকুন ন1! কেন 
সে-বাবস্থা হিন্দুশাসনকালের চেয়ে যে উন্নততর তা তিনি দ্বার্থহীন ভাষায় বাক্ত 
করেছিলেন । হিন্দুরাজত্বে বাহ্ধণদের দীপটে শূদ্ররা ছিল অসহায় । সে হিসাবে 
ইংরেজ আমলে অব্রাঙ্গণরাও বিচারকর্মের অধিকারী-_ প্রাচীনকালে যা ছিল 
অচিস্তনীয়। অবশ্য প্রাচীন সমাজব্যবন্থ| সম্পর্কে যথেষ্ট তথ্য না থাকায় সে বিষয়ে 
বিস্তারিত কিছু বল! যে শক্ত তাও তিনি উল্লেখ করেছেন । 

স্বাধীন ও পরাধীন ভারতের তিনি একটি তুপ্গনামূলক বিচার করেছেন। 
পূর্বে অর্থাৎ স্বাধীন ভারতে রাজা এখানেই বসবান করতেন__ আর এখনকার 
রাজা! থাকেন বিলাতে । রাজা নিজ বাসভূমির স্থার্থে অধীনস্থ স্থদূর দেশের স্বার্থ 
সম্পর্কে উদাসীন । প্রাচীন কালে এদেশের বাজার] জনসাধারণকে অত্যাচারে 
অতিষ্ঠ করে তুলতেন-_ কাজেই উভয়ের মধো তফাঁৎ কিছু নেই। এখানে 
অত্যাচারী কোন্‌ দেশ বা জাতের লোক সে-প্রশ্ন গৌণ_- তিনি দেশীয়ই হোন 
অথবা বিদেশী হোন প্রকৃতিতে তীরা সমস্থানীয়। আমলাতান্বিক প্রশাসনকে 
বঙ্কিমচন্দ্র যন্ত্রের সঙ্গে তুলনা করেছেন; সে-যন্ত্ব তার নিজ নিয়মেই চলে । সরকারি 
কর্তাদের মধো কেড ব্যক্তিগতভাবে ভাল কি মন্দ তাতে কিছু যায় আসে না। 

ব্রাহ্মণ শৃদ্দের সম্পর্কের চেয়ে ইংরেজ ভারতীয়দের সম্পর্ক অপেক্ষাকৃত অনেক 
ভাল বলেই তিনি মনে করতেন । ব্রিটিশ-শাসিত ভারতবর্ষে কি ইংরেজ, কি 
ভারতীয়-_ সবাই একই নিয়মের অন্তর্গত । কিন্ত প্রাচীন ভারতে ব্রাহ্মণ ও 
অব্রাঙ্ষণদের প্রতি প্রযোজ্য আইন ছিল স্বতন্ত্র । ভারতীয়েরা ইংরেজদের বিচার 
করতে পারে না; কিন্তু শৃত্রের কি ব্রাহ্মণদের বিচার করতে পারত ? তিনি প্রশ্ন 
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করেছেন যে দ্বারকানাথ মিত্র হাইকোর্টের একজন জজ, রামরাজ্যে তার স্থান 
কোথায় ছিল? প্রাচীনকালে ব্রাহ্মণ ক্ষত্রিয়দের ছিল দোর্দওড দাপট, কিন্তু ইংরেজ 
আমলে এ রূপ শ্রেণীর জোরে কেউ আধিপত্যে অধিকারী নয় । 

ভারতীয়রা রাজনৈতিক ক্ষমতা থেকে বঞ্চিত; ফলে প্রশাসনের যথোচিত 
শিক্ষা তার! পাচ্ছে না এবং তাদের সহজাত গুণগুলিও উন্মেষের পথ পাচ্ছে না 
বলে তিনি অনুভব করেন । রামমোহন উপলব্ধি করেছিলেন যে রাজনৈতিক 
অধিকার চলে গেলেও ইংরেজশাসন প্রবন্তিত হওয়ায় এখানকার মানুষ বাক্তি- 
স্বাধীনতা পেয়েছে । বঙ্কিমচন্দ্র তেমনি উপলব্ধি করেন যে স্বাধীনতার পরিবর্তে 
ভারতীয়রা আধুনিক জ্ঞানবিদ্ভার অধিকারী হয়েছে । তিনি একথাও বলেন থে 
্রাহ্মণ-ক্ষত্রিয়ের প্রতাপ অস্তে গিয়েছে, উদয় হচ্ছে শুদ্রের প্রাধান্য । বস্কিমচন্দ্রের 
এই প্রতায়টি পরবর্তীকালে স্বামী বিবেকানন্দের কণ্ঠেও ধ্বনিত হয়। 


আট : বঙ্কিমচন্দ্র ও জাতীয়তাবাদ 


উনবিংশ শতকে ইউরোপ থেকে আগত যে-ছুটি মতবাঁদ ভারতে নবজাগরণের 
জোয়ার স্যষ্টি করেছিল, তার একটি উদ্ারতন্ত্র, অপরটি জাতীয়তাবাদ এ-শতকের 
দ্বিতীয়ার্ধে “শ্যাশন্যাল” শব্দটির ব্যবহারে দ্রুত বিস্তৃতি দেখা যায়। ন্যাশন্তাল 
পত্রিকা, ন্যাশন্তাল পার্টি, শ্াশন্তাল মেল! ইত্যাদি । কিন্ত জাতীয়তাবাদী 
চিন্তাভাবনা সে সময়ে একদল শিক্ষিত লোকের মধ্যে ধৌয়াটে বা অস্পষ্ট আবেগ 
মাত্রই ছিল। বঙ্কিমচন্দ্র নব-অঙ্কুরিত এঁ-আবেগকে স্থম্পষ্ট দার্শনিক পরিপ্রেক্ষিতে 
পূর্ণাঙ্গ ও ্থুসংবদ্ধর্ূপে উপস্থাপিত করেন। ব্যক্তি ও জাতির সর্বাত্মক কল্যাণ- 
সাধনায় তিনি সকলকে আত্মনিয়োগ করতে অ্হবান জানান । তিনি মনে 
করতেন ঘে যখন সবাই একই আদর্শে অনুপ্রাণিত হয়ে উঠবে তখন সকলের 
মনোভাব ও আচরণ একই খাছ! প্রবাহিত হবে। 

জাতীয়তাবাদের প্রধান তা? লক্ষণ বিভিন্* জাতির স্বার্থকে পৃথকরূপে 
বিবেচনা করা । এক জাতির মাাণ অপর জাতির পক্ষে অকল্যাণকর হতে 
পারে। ছুটি জাতির মধ্যে সং! দিলে উভয়েই অপরের ক্ষতিসাধন করে 
স্বীয় স্বার্থের সিদ্ধি কামন! কষ্ঠুণকা।-মনোভাব বঙ্ষিমচন্দ্রের মতে ভাল বা মন্দ 





কি 


১৩৮ বাঙালীর বাষ্চিস্তা 


যাই হোক না কেন, যে-জাতি এই আদর্শে উদ্দ্ধ তারাই শ্রেষ্ঠত্ব অর্জন করে। 
জাতীয়তাবাদের এই লক্ষণ সমকালীন ভারতে অনুপস্থিত ছিল বলে তিনি মনে 
করতেন। আর্ধর1 এদেশে যখন এসেছিল তখন তাদের মধ্যে এঁক্য বিরাজ করত । 
পরে তার! যখন সারা দেশময় ছড়িয়ে পড়ে এবং বিভিন্ন গোঠীতে বিভক্ত হয়ে 
যায় তখন তাদের মধ্যে ভাষাগত ও ধর্মীয় বিভেদ দেখ! দেয়, পূর্বের এক্য আর 
থাকে না। সমকালীন ভারতের বিভিন্ন ধর্ম ও সম্প্রদায়ের মধ্যে ও প্রদেশাস্তর্গত 
মানুষের মধ্যে একতার অভাব তিনি অত্যন্ত অন্ুতবৰ করেন) এমনকি একই 
জাত ও ধর্মের মধ্যেও যে যথেষ্ট অনৈক্য দেখা যাঁয় তার কারণ বিঙ্লেষণ প্রসঙ্গে 
তিনি বলেন : 

“বহুকাল পধ্যস্ত বহু সংখ্যক ভিন্ন জাতি এক বৃহৎ সাশ্রাজ্যতুক্ত হইলে ক্রমে 
জাতিজ্ঞান লোপ পাইতে থাকে । ভিন্ন ভিন্ন নদীর মুখনির্গত জলরাশি যেমন 
সমুদ্রে আসিয়া পড়িলে, আর তন্মধ্যে ভেদজ্ঞান করা যায় না, বৃহৎ সাআাজা- 
ভুক্ত ভিন্ন জীতিগণের সেইরূপ ঘটে । তাহা দিগের পার্থকা যায়, অথচ এক্য 
জন্মে না। রোমক সাম্রাজামধাগত জাতিদ্িগের এইরূপ দশা ঘটিয়াছিল। 
হিন্দুদিগেরও তাহাই ঘটিয়াছে।”ঃ৯ 

তার মতে প্রাচীন ভারতে সাধারণ মানুষের সঙ্গে শানকর্দের কোনও স্বার্থান্বিত 
সম্পর্ক বিরাজ করত না। রাস্ত্রীয় ক্ষমতা! সমাজের শ্রেণীবিশেষের একচেটিয়। ছিল, 
সে-শ্রেণী ছিল ক্ষত্রিয় শ্রেণী । রাজ! ও প্রজার স্বার্থ এক ন1 হওয়ায় সাধারণ 
মানুষের স্বাধীনতাবোধ বলে কিছু ছিল না; লোকে চাইত ভাল রাজা, স্বাধীনতা 
নয়; রাঁজশক্তির প্রতি সাধারণের মনোভাব ছিল সম্পূর্ণ উদ্দাসীন। রাজতক্তে 
যেই বস্থক না কেন, খাজনা মকুব করত না। লাধারণের চোখে তাই শাসক 
দেশীয়ই হেন ব। বিদেশীই হোন তাতে কিছু যায় আসে না ।,স্বাধীনতার বাণী 
ও জাতীয়তাবাদের চেতনা ইংরেজরাই এদেশবাসীকে দিয়েছে বলে তিনি মনে 
করতেন । তার কথায় £ -- 
ইংরেজ ভারতবর্ষের পণমৌপকারী ! ইংরেজ আমাদিগকে নৃতন কথা 
শিখাইতেছে। যাহা আমরা কখন জাত না, তাহা জানাইতেছে ; যাহা 
কখন দেখি নাই, শুশি নাই, বুঝি এক হা দেখাইতেছে, শুনাইতেছে, 
বুঝ্াইতেছে ; যে পথে কখন চলি থে কেমন করিয়! চলিতে হয়, 
তাহ! দেখাইয়া দিতেছে । সেই তি বি র মধ্যে অনেক শিক্ষা যূলা। 
০্টী/ [বিচার ৰ 
৮ থে সকল অমূল্য রত্ব আমরা ই “ওঁ ভাগার হইতে লাভ করিতেছি, 


বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় ১৩৯ 


তাহার মধ্যে দুইটির আমর এই প্রবন্ধে উল্লেখ করিলাম-_ স্বাতস্তরাপ্রিয়তা 

এবং জাতি প্রতিষ্ঠা । ইহা কাহাঁকে বলে তাহা হিন্দু জানিত না।,* 

এদেশে 'জাতীয়তাবাদ" প্রত্যয়টি যে পুরোপুরি বিদেশ থেকে আমদানি করা 
হয়েছে সে বিষয়ে বন্ধিমচন্্র নিঃসংশয় ছিলেন । এশিয়ার ছুটি বৃহত্তম দেশ চীন্‌ ও 
ভারতে জাতীয়তাবাদী চেতনার অস্তিত্ব ছিল না। চীন ও ভারতের সাধন৷ ছিল 
বিশ্বজনীন । নবাগত জাতীয়তাবাদকে তিনি ধর্মের ব্যঞ্চনায় প্রচার করেন। 
কারণ তিনি জানতেন যে ভাঁরতবাঁীর হৃদয়জয়ের একমাত্র পথ হল ধর্ম । দেশ- 
প্রেমকে তাই তিনি শ্রেষ্ঠ ধর্ম বলে অভিহিত করেন। তিনি বুঝেছিলেন যে 
জাতীয়তাঁবোধ সম্পর্কে এদেশবাসীর নিবিকার মনোভাব ঘোচাতে হলে জাতীয়তা - 
বাদের একটা ধর্মীয় আদর্শ স্থাপন করা প্রয়োজন । 

রাষ্ট্রদর্শনে বস্কিমচন্দ্রের সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য অব্দান দেশকে জননীরূপে 
কল্পন1 কর]। দেবী ছুর্গাকে তিনি বঙ্গভূমির সঙ্গে একাত্মরূপে দেখেছেন। তার 
জাতীয়তাবোধের এই লক্ষণীয় বৈশিষ্ট্য সম্পর্কে শ্রীঅরবিন্দ বলেছেন : 
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বন্কিমচন্দ্রকে এদেশে জাতীয় চেতনার অন্যতম জনকরূপে অভিহিত করা 
হয়। বশত বৎসর পূর্বে ভারতমাতার যে স্বর্ণমূ্তি দীনতার অন্ধকারে নিমজ্জিত 
হয়েছিল তাকে পুনরুদ্ধারের জন্য দেশবাসীর প্রতি তার ব্যাকুল আহ্বান ব্যর্থ হয় 
নি। জাতীয়তাবাদের নবমন্ত্রে দীক্ষিত দেশবাসী তার সে ডাকে সাড়া দেয়। 
ভারতীয় স্বাধীনতা সংগ্রামের প্রারস্তে তাঁর “আনন্দমঠ' গ্রস্থটি মান্ষের মনে 
এক নতুন প্রেরণা ও উদ্দীপনার সঞ্চার করেছিল। পূর্বরচিত 'বন্দেমাতরম' 
সংগীতকে তিনি তার এ গ্রন্থে সন্নিবেশিত করেন । উত্তরকালে দেশের স্বাধীনতা - 
সংগ্রামীদের কাছে এ-সংগীত প্রেরণার প্রধান উৎসন্বরূপ হয়ে দাড়ায়। 
সংগীতের প্রথম শব্দটি (“বন্দেমাতরষ ) স্বাধীনতা সংগ্রামের উদ্দীপক “ক্সোগান” 
হিসাবে ব্যবন্ত হয়ে এসেছে। ভারতের স্বাধীনতা সংগ্রামের প্রথম শহীদ মধনলাল 
ধিংড়া ফাসির মঞ্চে আরোহপকালে “বন্দেমাতরম' ধ্বনি উচ্চারণ করেছিলেন । 


১9৩ বাঙালীর বাষ্টচিস্তা 


বস্কিমের “বন্দেমীতরম” শব্দটি জাতীয় আবেগের এক মূর্ত ফ্োতনা, যার স্পন্দন 
ভারতবাসীর নাঁড়ীতে যেন অনুভব করা যায় । 

প্রসঙ্গত: একটি কথা উল্লেখ করা প্রয়োজন যে বঙ্কিমচন্দ্র ভারতীয় জাতীয়তা- 
বাদের দীক্ষাদদাতা হলেও আকম্মিকভাবে ইংরেজের এদেশ পরিত্যাগ তার 
অভিপ্রেত ছিল না । কারণ ইংরেজের কাছ থেকে নবলব্ধ জাতীয়তাবাদের চিন্তা 
শুধু শিক্ষিতদের মধ্যে নয়, সর্বস্তরের মানুষের মনে তার আগে সঞ্চারিত হওয়া 
গ্রয়োজন বলে তিনি উপলব্ধি করেন । 
৬ বস্কিমচন্দ্রের জীবদ্দশায় তাঁর বাণী দেশবাসীর কানে সম্পূর্ণ না পৌঁছোলে 
একদিন যে তার কথা প্রণিধানযোগা বলে বিবেচিত হবে সে-সম্পর্কে তিনি 
ভবিষ্যদ্বাণী করেছিলেন । ভারতবাসীর মানসনেত্রে দেশমাতৃকার রূপ ও শক্তি 
দর্সিয়ে তিনি এক অভূতপূর্ব আবেগ ও উদ্দীপনার স্থষ্টি করেন। দেশের শক্তি 
শ্রেণীবিশেষের মধ্যে সীমিত বলে তিনি মনে করতেন না; শক্তির ধারক ও 
বাহক সার! দেশ । আনন্দমঠে তিনি জাতীয় মুক্তিসেনা গঠনের ইঙ্ষিত করেছেন। 
শ্রেণীবিশেষকে তিনি ক্ষমতানীন করতে চান নি; তীর চিন্তায় ক্ষমতার বিকেন্দ্রী- 
করণ প্রতায় স্পষ্টই দেখা যায় |» 

ব্যক্তিকে তিনি সমষ্ির অঙ্গবূপে দেখেছেন; সমগ্টিগত দেহের প্রাণ হল 
জন্মভূমি ; মানুষের যাবতীয় মূল্যবস্তার উত্স মাতৃভূমি। ব্যটটি ও সমষ্টির এবূপ 
সমন্বয়চিস্ত। ব্যতিরেকে এসময়ে দেশকে এঁক্যবদ্ধ করা৷ সম্ভব ছিল না। দেশাত্ম- 
বোধকে শ্রেষ্ঠ ধর্ম হিসাবে অভিমত প্রকাশের সঙ্গেই তিনি দ্বেশমাতৃকার দেবীতুল্যা 
রূপ বর্ণনা করেছেন। একটি কথা এখানে ম্মরণ করা দরকার যে বঙ্কিমচন্দ্র 
নিরাকারবাদী হলেও অনগ্রসর উপাসকর্দের কাছে রামমোহনের মতো! তিনিও 
মৃ্তিপূজার প্রয়োজনকে মানতেন। কারণ মৃত্তিপূজায় অভান্ত ও বিশ্বাসী লোকের 
কাছে বিমূর্ত উপাসনার প্রস্তাব গ্রহণযোগ্য হয় না। স্জেন্যে দেবীমৃত্তির সাহায্যে 
তিনি দেশমাতৃকার বন্দনা করেন। উত্তরকালে অনেকের মধ্যে বিপিনচন্দ্র পালও 
তাঁর এই চিন্তায় প্রভাবিত হন । 

আনন্দমঠের বিভিন্ন ঘটনা ও চরিত্রের মধ্য দিয়ে বঙ্কিমচজ্ঞের বাষ্রচিস্তার 
পরিচয় পাওয়া যায়। ভবানন্দের মুখ দিয়ে তিনি বাক্ত করেছেন ঘে সন্তানদের 
কাছে দেশ ছাড়া আর কোনও জননী নেই । বঙ্কিমচন্দ্রের রাষ্ট্চিস্তা পরবর্তীকালে 
বাংলার বিপ্লবীদের বিশেষ প্রভাবিত করে। “অনুশীলন দলে'র নামকরণ হয়েছিল 
তারই 'জন্গুশীলন-তত্ব' থেকে । স্বামী বিবেকানন্দও বক্কিমচন্দ্রের গরণগ্রাহী ছিলেন। 
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অরবিন্দ একসময়ে 'আনন্দমমঠের অনুকরণে "ভবানী মঠ” গঠনের চেষ্টা করে- 
ছিলেন। 

“আনন্দম$+ সম্পর্কে লর্ড রোনাল্ভ শে লিখেছেন : “..৮)9 ৪90৩ 80৫19- 
6198 71000911990 610600991598 0109615 009070, 619 9০০196চ 0£ 6159 010110167) 
0? 47270 74047, 413815067119681817) 1, 0006 05699 05 01 0108 01011019] 
0908709 &119 2 0৮ 00৮ 010] 01 009 165০9106108 800196198) 10 
0 0179 দ1)016 0৫ 1)2:0101081190 1397008,1...১৫ ২ 

“আনন্দমঠ' রচনার পরিকল্পনা কোন্‌ সুত্রে হয়েছিল সে সম্পর্কে প্রচলিত 
মত এই যে ১৭৭২ সালের সন্নাসীবিদ্রোহ এবং এ সময়কার দুণ্তিক্ষ থেকেই 
গ্রন্থটির উপকরণ সংগৃহীত হয়। 'এনসাইক্লোপিডিয়! ব্রিটানিকা'তে বল! হয়েছে : 
“...ল18 0008651501706 ০) 1)008567) 18 010০4470700, 41047 &, ৪0০৮ 
07 019 98/7177891 200911107) ০01 1772. 71)9 1919918 £81060. ৪, 073910170£ 
1060 ০05৪]: 61)9 473116181)) &1)0. 11 01)98,10017)9051) 10083.) ৫৩ 

এ বিষয়ে বিমানবিহারী মজুমদার এক তথাপূর্ণ আলোচনায় দেখিয়েছেন যে 
“আনন্দমঠ* রচনার উদ্ভাবন! বাসুদেব বলবস্ত ফাদ্‌কে নামক এক বিপ্লবীর সশস্ত 
বিদ্রোহ প্রচেষ্টার বিবরণ থেকে ঘটে । বঙ্কিমের সমসাময়িককালে দাক্ষিণাত্যে 
নিজামের রাজ্যে ফাদকের বৈপ্লবিক কর্মতত্পরতার কথা জানা যায় ।«৪ রমেশচন্দ্র 
১৮: মতে ফাঁদ্‌কে ভারতের জঙ্গি জাতীয়তাবাদের প্রথম পথপ্রদর্শক | 

তবে বঙ্কিমচন্দ্রকে কেবল বিপ্লববাদের তত্বগুরু মনে করা ভুল। বাষ্ট্রবিপ্রবের 
পরিবর্তে গঠনমূলক সমাজোন্নয়নচিন্তা ও প্রচেষ্টায় তার অধিক আগ্রহ ছিল। 
গোখলের 'সার্যান্টস অব ইত্ডিয়া সোসাইটি'র উদ্দেশ্ট ও কার্যক্রম বস্থিমচন্দ্রে 
আদর্শে রচিত হয়েছিল। 

আবেগ ও উচ্ছাস থেকে মুক্ত রাখার জন্য তিনি জাতীয়তাঁবাদকে একটি 
ুমপষ্ট দীর্শনিক পটভূমিতে দাড় করাতে চেয়েছিলেন তার ধর্তত্ব' গ্রন্থটি 
এ কথার প্রমাণ। তার উপর কৌতৎ্-এর প্রভাব ইতিপূর্বেই আলৌচিত হয়েছে। 
সমস্ত জৈবিক প্রবণতা ও উন্নত বৃত্তির সামগ্রস্তসাধনের মধ্য দিয়ে “মানব দেবী'-র 
পৃূজাই ছিল উভয়ের আদর্শ। পার্থকা এই যে যেখানে কৌৎ্-এর নিরীশ্বরবাদী 
দুষ্টবাদ 18৪ 1059 07 19৪ 7007)03015, 0:05 0168 108818, 800. 007995 
1: 16৪ 89, সেখানে বঙ্ষিচন্দ্রের ধর্মের প্রত্যয় পুরোপুরি ঈশ্বরবাদী । শাণ্ডিল্যের 
তক্তিন্ত্র বিশ্লেষপপ্রসঙ্ষে তিনি সকল বৃত্তিকে ঈশ্বরাভিমুখী করার সময় ষানব- 
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হিতের প্রশ্নকেও সমধিক গুরুত্ব দিয়েছেন । মানবপ্রেমই প্রকারাস্তরে আত্ম- 
উপলব্ধি তথ] ঈশ্বরোপাঁসনা। 

দেশপ্রেমের পশ্চাতেও তার মেই মানবপ্রেমের কথাই পাওয়া যায়। সর্ব- 
ভূতেই ঈশ্বর বিছ্যমান। সেজন্য সকল জীবকেই নিজের মতো করে ভালবাস! 
দরকার । আত্মরক্ষার চেয়ে সমাজরক্ষ1! অধিক প্রয়োজন ? কারণ সমাজবহিভূতি 
ব্যক্তির অস্তিত্ব অসম্ভব । ব্যক্তি ও পরিবার সমাজেরই অংশ। সেজন্য সমষ্টির 
মঙ্গলার্থে ব্যক্তির স্বার্থত্যাগ আবশ্ঠক | একথা আগেই আলোচিত হয়েছে যে 
তিনি দেশ, জাতি, সমাজ ও রাষ্ুকে একই আকারে কল্পনা করেছেন। অন্য 
জাতির আক্রমণ থেকে আত্মরক্ষা প্রতি জাতির মৌল কর্তব্য; তখন ধর্ম ও 
স্থনীতি অস্তহিত হয় ; সেই বিষয়ে সজাগ থেকে তিনি মানবিক দ্রষ্টিকোণে দেশ- 
প্রেমকে রূপায়িত করেছেন ; তার কাছে জাতীয়তা ও আন্তজাতিকতাঁর প্রতভেদ 
নেই ;বিশ্বপ্রেমকে আদর্শ করলে স্বদেশতক্তিকে জলাঞ্জলি দিতে হবে এমন কথা 
তীর মতে অর্থহীন | তিনি চেয়েছিলেন জাতি, ধর্ম ও বর্ণের সমমরাদা ও সমানা- 
ধিকার ; একে যেমন অপরের অনিষ্টসাধন করবে না, তেমনি অপরকে ও নিজ 
অনিষ্টসাধনের স্থযোগ দেওয়] অনুচিত। নি:স্বার্থ স্বাদেশিকতা মান্তষের মনে ও 
কর্তব্য সঞ্চারিত হলে বিভিন্ন জাতির মধ্যে আর সংঘাত দেখ! দেবে না। 
রি সকল জীবের প্রতি প্রীতিকেই তিনি আদর্শ করেছিলেন। কিন্ত বিবদমান 
বিশ্বে ত্বাদদেশিকতার প্রাবল্য অনস্বীকার্ধ । কৌৎ্-এর দেশাত্মবোধ ছিল সংকীর্ণ। 
উদ্দারতন্ত্রী বঙ্কিমচন্দ্র ধর্মকে প্রেম ও প্রীতির সঞ্চারকরূপে দ্বেখেছিলেন ? মানুষ 
নিবিশেষে সবারই মঙ্গল ছিল তাঁর কামনা! । ব্যক্তিবিশেষের কাছে বৈশ্বিক বোধ ও 
চেতন আয়ত্ত করা৷ আয়াসসাধ্য বলে দেশভক্তিই তার কাছ থেকে আশা করা 
হয়। বঙ্কিমচন্দ্র সেই দেশভক্তিকে আধ্যাত্মিক আলোক ও আত্মোপলব্ধির 
সাহাযো পরিশীলিত করেন । 

এক সময়ে ইউরোপের বাস্ট্রীয় ধারায় ধর্মের প্রতাপ ছিল খুবই প্রবল। ক্রমে 
ধর্মের স্থান অধিকার করে জাতীয়তাবাদ । বঙ্কিমচন্দ্র ধর্ম ও জাতীয়তাবাদের 
সমন্বয় সাধন করেন । হিন্দুধর্ষের উদার্ধে পরিমাজিত বঙ্কিমমানস জাতীয়তাবাদের 
সংকীর্ণতা সম্পর্কে যঘোচিত সচেতন ছিল। পাশ্চাত্যের দেশপ্রেমিকত। ভার কাছে 
বাদ কুচিকর ছিল না। তিনি বলেছেন : 
* ইউরোপীয় 72805100870 ধর্মের তাৎপর্য এই যে, পরসমাজের কাড়িক়া 

ঘরের সমাজে আনিব। স্বদেশের প্রীবৃদ্ধি করিব, কিন্তু অন্ত সমস্ত জাতির 
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সর্বনাশ করিয়া তাহা করিতে হইবে। এই দুরস্ত ৮৪০৪০, প্রভাবে 

আমেরিকার আদিম জাতিসকল পৃথিবী হইতে বিলুপ্ত হইল। জগদীস্বর 

ভারতবর্ষে যেন ভারতবর্ষীয়ের কপালে এরূপ দেশবাৎসল্য-ধশ্শ না লিখেন ।৫৬ 
হিতবাদীরা 1£:68৮৪৪৮ £০০৭ ০? &1;৪ 0989৪6 10010197-এর যে-আদর্শ 
তুলে ধরেছিলেন বঙ্কিমচন্দ্র তাকে বৈশ্বিক চেতনায় গ্রহণ করেন। দৃষ্টবাদীরাও 
“মানব দেবী'র বন্দনা করেছেন । কিস্তু এসব মহান আদর্শ ইউরোপীয় মনকে 
স্পর্শ করতে পারে নি। বঙ্কিমচন্দ্র গ্রীক, রোমান ও ইহুদি সভ্যতা এবং খ্রীষ্ট- 
ধর্মের ব্যর্থতার কথাও উল্লেখ করেছেন, যেজন্তে ইউরোপে জাতীয়তা ও আস্ত- 
াঁতিকতার সমন্বয় ঘটে নি বলে তার মনে হয়েছে। এবিষয়ে বঙ্ছিমচন্ত্রকে নিভুলি 
বলা যায় না; কারণ ইউরোপের বিভিন্ন দার্শনিক মতবাদের বিভিন্ন সময়ে ধৈশ্বিক 
আদর্শ ঘোষিত হয়েছে। 

বঙ্ছিমচন্দ্র বিশ্বাস করতেন ঘে ইউরোপীয় রেনেসাসই সেখানকার ও জাতীয়তা- 
বাদের উৎস। রেনের্সীসের প্রভাবে বিভিন্ন দেশে স্থীয় বৈশিষ্ট্য ভা ভাষা, শিল্প, 
সাহিত্য প্রভৃতির উৎকর্ষ সাধিত হয়। তারই মধো দিয়ে স্থ্ট হয়েছিল জাতীয় 
আবেগ ও উদ্দীপনা । এদেশেও রেনেস্সীসের প্রবর্তনে বঙ্ষিমচন্দ্রের সাগ্রহ উৎসাহ 
ছিল। সেজন্যে প্রথমে তিনি রামমোহনের মতো ভাষা গুসাহিত্যের উৎকর্ষ- 
বিধানে ত্পর হন। এসময়ে এদেশের বিদগ্ধ সমাজ ইংরেজী ভাব ও ভাষার 
বন্যায় ভেসে চলেছিল ; সে-বন্যাকে বঙ্থিমচন্দ্রই স্ুুপটু প্রয়াসে রোধ করেন। 
তিনি সকল কাজে বাংলাভাষা ব্যবহারের প্রস্তাব করেন ; জাতীয় জীবনের 
এক্যবন্ধনকল্লে বাংলাভাষার উন্নতি বিধানের জন্য :সোচ্চার হছন। তবে তিনি “ 
সর্বভারতীয় ভাষা হিসাবে ইংরেজীর পক্ষপাতী ছিলেন। সেইসঙ্গে একথাও 
উপলব্ধি করেন যে ইংরেজীর মাধামে দেশের সাধারণ মানুষ নিজেদের চিস্তা- 
ভাবনা ও আকাজ্ষ! বাক্ত করতে অক্ষম এবং একটি বিদেশী ভাষা জাতীয় 
এঁক্যেরও অন্তরায় । তাই তিনি “বঙ্ষদর্শন' পত্রিকায় বাংলাভাষায় সর্বস্তরের 
মান্গষকে সমাজসচেতন করে তোলার প্রয়াসী হন। 

জাতীয় বোধ ও চেতনা স্থা্টির জন্ তিনি ইতিহাস রচনায় উদ্ভোগী হন।, 
তবে সে-ইতিহাস রাজপুরুষদের প্রতাপ ও প্রশ্বর্ষের বর্ণনা নয়-_ দেশের শিক্ষা, 
সাহিত্য, ধর্ম, অর্থনীতির কালাহ্ুক্রমিক মূল্যায়নই তীর ইতিহাস রচলার বৈশিষ্ট্য । 
ভারতীয় জাতীয়তাবাদের পথিরুৎ বহ্কিমচজ্জ্ের চিস্তাভাবনা মূলতঃ প্রাদেশিক 
বিষয়েই সীমিত ছিলেন ; শুধু বাংলার কথাই তিনি বলেছেন অরশ্ প্রাদেশিক 


১৪৪ বাঙালীর বাষ্টচিস্ত। 


ংকীর্ণত] তার ছিল না এবং স্বত্ত্ব বঙ্গ রাষ্ট্র গঠনের কথা তিনি ভাবেন নি। 
তবে সবভারতীয় জাতীয় আবেগ ও এ সম্পর্কে তার সুম্পষ্ট চিন্তা এবং 
উদ্দার দৃষ্টিভঙ্গীর পরিচয় পাওয়] যায়। “বঙ্গদর্শন পত্রিকার উদ্দেশ্ট প্রসঙ্গে তিনি 
লিখেছেন : 'ভারতবর্ষীয় নানা জাতি একমত, একপরামশী একোগ্চোগী না 
হইলে ভারতবর্ষের উন্নতি নাই | এই মতৈক্য, একপরামপরিত্ব, একোগ্যম কেবল 
ইংরাজির ছারা সাধনীয় ; কেন না এখন সংস্কৃত লুপ্ত হইয়াছে । বাঙ্গালি, মহা রাস্ত্ী 
তৈলঙ্গী, পাঞ্জাবী, ইহাদের সাধারণ মিলন-তূমি ইংরাজি ভাষা । এই রজ্জুত্তে 
ভারতীয় একোর গ্রস্থি বাধিতে হইবে 1৫৭ 


নয়: শিক্ষাচিন্তা 


সামাজিক অসংবন্ধতাকে তিনি ভারতীয় রা্রচেতনার অন্তরায় বলে মনে 
করতেন ; প্রাচীন কাল থেকেই নানাবিধ বৈষম্যমূলক বিধিব্যবস্থায় দেশবাসী 
জর্জরিত ছিল; তাহ তিনি সাম্যের জয়গান করেছিলেন ; চেয়েছিলেন মানুষ 
নিবিশেষে সকলের সমান সুযোগ ও অধিকারের প্রতিষ্ঠা; তবে আইনের পথ 
বেয়ে সাম্য ও গণতন্ত্র প্রতিষ্ঠা কর] যায় না-_ তাতে লোকের দুর্গতি ঘোঁচে না__ 
মানুষে মানুষে বৈষম্যও বিদূরিত হয় না। সেজন্যে তিনি সমস্তার আরও গভীরে 
গিয়ে তার সমাধানের পথ খুঁজেছেন। সে-সমাধানের পথ ব্যাপক শিক্ষাবিস্তারের 
মধ্যেই রয়েছে বলে তিনি অনুভব করেন । উত্তরকালে রবীন্দ্রনাথ, মানবেন্দ্রনাথ 
প্রমুখ চিস্তানায়করাও অনুরূপ সিঙ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন । 

বঙ্কিমচন্দ্র যে-শিক্ষার তাগিদ অনুভব করেন সে-শিক্ষা পুথিগত নয়। 
মান্থষের অস্তনিহিত সম্ভাবনার নিরঙ্কুশ বিকাশ, কাধকুশলতা, দায়িত্ব ও কর্তব্য 
ঘথোচিত চেতনাই সে-শিক্ষার মৃূলকথা। “ধন্মতবে" তিনি মানুষের চতুবিধ 
বিকাশের রূপ ও পদ্ধতি দশিয়েছেন । বল! বাহুলা এ শিক্ষাতত্ব এবং তার প্রয়োগ 
পুঁধিগত নয়। নজির হিসাবে তিনি এদেশের ধাল্রীদের কথা বলেছেন যারা 
তথাকথিত শিক্ষিত বাবুদের চেয়ে কোনও অংশে কম শিক্ষিত নয়। প্রাচীন 
ভারতে লোকশিক্ষার প্রচার ও প্রসার তার মতে অনুন্নত ছিল না। মহাভারতকে 
তিনি উদাহরণ হিসাবে দেখিয়েছেন । সে-যুগে সমাজের নিয়স্তরের মানুষ এমনকি 


বন্ধিমচন্ত্র চট্টোপাধ্যায় ১৪৫ 


স্বীলোকেরাও যে শিক্ষার আলোকে বঞ্চিত ছিল না সে সম্পর্কে তাঁর দৃঢ় প্রত্যয় 
দেখা যায়। 

রাময়োহন থেকে মমকাঁলীন সমাজের নেতৃস্থানীয় ব্যক্তিরা এবিষয়ে তেমন 
যত্বু নেন নি বলে বঙ্িমচন্ত্র অতিযৌগ করেছেন। বস্ততঃ লোকশিক্ষার বিষয়ে 
কেরি, হেয়ার, বিদ্যামাগর, কেশবচন্ত্র, অক্ষয়কুমার প্রমুখ অনেকেই যথেষ্ট যত্্বান 
হয়েছিলেন । বহ্িমচন্ত্র অনুভব করেছিলেন যে শিক্ষিত লোকেরা কৃষক ও 
সাধারণ মানুষের শিক্ষা সম্পকে নিশ্চেষ্ট ও উদাসীন । তারা বন্তৃতামঞ্চে বড় বড় 
কথাই শুধু বলে থাকেন, পত্রপত্রিকায় গালভরা কথাও লেখেন অনেক-_ উদ্দেশ্য 
আর কিছু নয়_ কতীদের সপ্রশংস দৃষ্টি আকর্ষণ করা। অথচ আসল সমস্যাটি 
অবহেলিতই থেকে গিয়েছে। বঙ্বিমচন্ত্র তৎকালীন দেশের ছ-কোটি মান্ুমের 
অন্তনিহিত অসীম সম্ভাবনার কথ! উপলব্ধি করেন? কিন্তু সে-সম্ভাবন! বিকাশের 
সুযোগ পায় না। সার মতে দেশের আপামর মানুষকে শিক্ষিত করে তুলতে 
পারলে শ্তধু রাজনৈতিক স্বাধীনতাই নয়, নিপীড়ন থেকেও তারা পরিত্রাণের পথ 
খুঁজে পাবে । যথোচিত শিক্ষা পেলে স্ত্রীলোকেরাও স্বাবলঘী হতে পারে। সেজন্যে 
তিনি লোকশিক্ষার ব্যাপক বিস্তার কামনা করেন। 

জনসাধারণকে সংস্কৃতিবান করার কাজে নিরক্ষরতার অস্থবিধা সম্পর্কে তিনি 
অবহিত ছিলেন। বিকল্প ব্াবস্থাস্বর্ূপ কথকভার সাহায্যে সাধারণ মানুষকে 
জ্ঞাতব্য নানা কথা শোনানো যায় । শিক্ষিত লোকদের লোকশিক্ষায় সত 
উৎসাহ থাক! গ্রয়োজন। চিত্তাকর্ষক বন্তৃতা্দির সাহায্যে ও আলাপ-আলোচনার 
মাধামে শিক্ষিতরা শিক্ষাহীনদের সহজেই জ্ঞানের আলো! দেখাতে পারেন। 
সংবাদপত্রগুলিকেও লোকশিক্ষীর বাহন হতে হবে। শিক্ষার বিস্তারে গুরু ও 
সম্নযামীদের কর্মপন্থা অবলম্বনের তিনি স্থপারিশ করেছেন। তার প্রায় কল গ্রন্থেই 
শিক্ষাদীতার ভূমিকায় গুরু বা মন্নযাসীর চরিত্র দেখা যায়। 


দশ : উপসংহার 


বন্ধিমচন্ত্র নিজের সময় ও সমাজকে সামনে রেখে নতুন সমাজবোধ ও জীবনাচার 
স্থত্টি করতে চেয়েছিলেন । যুক্তির সাহায্যে তিনি নবাগত জীবনবোধকে উপলব্ধি 
করেন, কিন্তু সমসাময়িক সমাঁজমনে আবদ্ধ ধারণায় নবকলেবরে হিন্দু-অতীতকেই 
চলমান করে তুলতে চান। পরাধীনতীর গ্লানিময় জাতির অনিশ্চিত বর্তমান ও 
ভবিষ্কতের বিকল্পন্বর্ূপ অতীতমুখিতাই তার কাছে ছিল সহজতর পথ। 
রামমোহনের ব্যাবহারিক বিচারবুদ্ধিপ্রস্থত বিদ্রোহী চিন্তা, সমাজবিপ্রবী 
নব্যবঙ্গদলের দৃষ্টিভঙ্গী এবং বিষ্ভাসাগর ও অক্ষয়কুমারের ইহলৌকিক বস্তবাদী 
জীবনাদর্শের উত্তরাধিকারী হয়েছিলেন তিনি। পশ্চিমী সংস্কৃতির যুক্তিবাদ, 
ব্যক্তিশ্বাতন্ত্য ও উদ্দারতন্ত্রী আদর্শ ও বঙ্কিমচন্দ্রের মনে প্রথম দিকে রেখাপাত করে। 
কিন্তু তার চোখের দেখা মনের জড়তায় বাধাপ্রাপ্ু হওয়ায় সেই উত্তরাধিকার 
নিক্ষল হয়ে যাঁয়। জীবনের প্রথমার্ধে তিনি ছিলেন যুক্তিবাদী, এহিক ব্যক্তি- 
.স্বাত্ত্রে বিশ্বাসী এবং সংগ্রামী মনোভাবাপন্ন। পরিণত জীবনে বিমূর্তভাব ও 
সর্ববিষয়ে পরমত্তের আতিশয্য ঘটিয়ে পৃব-অন্ধুঙ্গত মত ও পথ থেকে তিনি সরে 
দাড়ান । চিন্তা ও প্রযুক্তির মধ্যে বিরোধ ছিল যথেষ্ট। যুক্তিবিরোধী যুক্তিজালের 
সাহাযো তিনি গুরুবাদ ও সমটিবাদের পথ স্থগম করে দেন। রামমোহনের 
রেফর্মেশনু আন্দোলন বঙ্কিমচন্দ্র কাউণ্টীর-বেফর্ষেশনে পরিণতি লাত করে। 
, রামমোহনের মতো! তিনিও মননশীল দুষ্টিতে ধর্মের বিচার-বিষ্লেষণ করেন । 
শ্ীষ্টানদের সমালোচনা, ভিন্নমূখী ব্রাহ্মদের ক্রিয়াকলাপ, দয়ানন্দ ও শশধর তর্ক- 
চূড়ামণি কর্তৃক সনাতন আদর্শের প্রচার প্রভৃতির মধ্যে থেকে তিনি পুথক পথ 
কেটে হ্বতন্ব মমাজাচার এবং ব্যক্তি,সমাঁজ, রাষ্ট্র ও ধর্মের বিরোধ ও অসংগতি দূর 
করে সমন্বিত জীবনাদর্শ স্থাপনকল্পে যুগোপযোগী এক তত্বের সন্ধান করেন। তিনি 
মনে করতেন : “কেবল হিন্দুধশ্ম সম্পূর্ণ ধশ্ম । অন্য জাতির বিশ্বাস যে, কেবল ঈশ্বর 
ও পরকাল লইয়াই ধর্ম । হিন্দুর কাছে ইহকাল, পরকাল, ঈশ্বর, মনুস্তু, সমস্ত 
জীব, সমস্ত জগৎ __ সকল লইয়] ধশ্ম। এমন সর্বব্যাপী, সর্বন্থখময়, পবিত্র ধর্ম কি 
আর আছে।”** এই বিশ্বাসের পিছনে ছিল তাঁর অহুশীলন-তত্, যাঁর মূলকথা 
হল ঈশ্বরভক্তি। ঈশ্বর সর্বলোকে বিরাজমান, কাজেই সর্বলোকে শ্রীতিই ধর্মের 
প্রধান নির্দেশ । তারই পৃষ্ঠপটে তিনি নতুন জীবনাচারের চিত্র অঙ্কন করেছেন। 
পরমাত্মাকে উপলব্ধি করতে হলে চাই সর্বলোক ও আত্মার অভিন্নতা বোধ-_ 
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একমাত্র সেই চেতনাতেই জ্ঞান, কর্ম ও ধর্মাচরণ নির্ভরশীল । সেই জ্ঞান থেকেই 
আসে বাক্তি ও সমাজজীবনে স্থখ ও শাস্তি । হিন্দুধর্মের মধোই তিনি সেই 
চেতনার ইঙ্গিত পেয়েছিলেন। 

প্রাচীন মূল্যবোধের সাহাযো নতুন জীবনাদর্শে তিনি সমকালীন শিক্ষিত 
মান্থষের পরাধীনতার গ্লানি থেকে মুক্তি এবং দেশগরিমা৷ স্ষ্টির প্রয়াী হয়েছিলেন। 
আত্মশক্তি ওগরিমায় মান্তষকে এভাবে উদ্বদ্ধ করে তোলা ছাড়া জাতীয় চেতনা- 
স্থষ্টির ভিন্ন কোনও পথ তিনি সে সময়েখুঁজে পান নি। জাতিবিছেষকে তিনি 
ভিন্নার্থে দেখেছিলেন : “বিপক্ষের সঙ্গে প্রতিযোগিতা ঘটে, ম্বপক্ষের সঙ্গে নহে। 
উন্নত শক্র উন্নতির উদ্দীপক, উন্নত বন্ধু আলম্যের আশ্রয় । আমাঁদিগের ৌভাগা- 
ক্রমেই ইংরেজের সঙ্গে আমাদিগের জাতিবৈর ঘটিয়াছে ।'*৯ 

তার প্রাচীনতার চিত্র ছিল আধুনিক চেতনার আলোকে উদ্ভািত। অনেকটা 
যেন নতুন পাত্রে পুরোনো মদিরার মতো । দেশের প্রাচীন স্থিতিকে তিনি 
প্রতীচোর জ্ঞানবিগ্চায় গতিশীল করতে উদ্যোগী হন! বর্তমানের সাহায্যে অতীতের 
ভালোমন্দ গ্রহণ ও বর্জনের মধা দিয়ে তিনি যে-নতুনের সন্ধান দিয়েছিলেন তা৷ 
প্রকারান্তরে ভবিষ্তাতের এক ভিন্ন নিশান! দেখায় তার প্রচারিত হিন্দুধর্মের 
জাগরণ ও হিন্দুসামাজ্যের চিত্র উত্তরকালে হিন্দু জাতীয়তাবাদের রূপ পরিগ্রহ 
করে। 

বিমূর্ত ভাবের আতিশয্যে তিনি স্বদেশচিন্তাঁয় ব্যক্তিস্বাতন্ত্রকে খর্ব করে 
ফেলেন ; দেশের প্রতি দৈব বাঞ্জনার প্রয়োগ এবং ধর্ম ও বাজনীতির সমস্থিত 
চিন্তা পরবর্তীকালে ভারতীয় রাষ্ট্রীয় আন্দোলনকে সংকীর্ণ জাতীয়তাবাদ ও 
সাম্প্রদায়িকতার পথে নিয়ে যায় । তার শ্বদেশপ্রীতি, জগত্প্রীতি, আত্মপর ভেদ- 
শৃন্বতা! প্রভৃতি প্রত্যয় পরম অর্থে (81১৪0109) ব্যবহৃত । অর্থাৎ দেশ, কাল ও 
সমাজের অতীত ও উধ্রবে এ পরমতত্ব চিরস্তন-_ মানুষ তার ক্রীড়নক মাত্র । 
সাম্যের প্রথম প্রবক্তাবূপে ক্সোকে তিনি আদর্শ করেছিলেন । কুসো সমষ্টি 
ইচ্ছায় (9922978] 11) পরমত্ব আরোপ করেন । কমোর মতে সমষ্টির ইচ্ছাধীন 
নয় এমন কোনও ব্যক্তি ও প্রতিষ্ঠানের অস্তিত্ব অসহনীয় । সমহির ইচ্ছাকে 
মানতে অনিচ্ছুক সবাইকে সমষ্টি তার নির্দেশ মান্ত করতে বাধ্য করবে । সমহ্িকে 
বলীয়ান করার তাগিদে রসে বাক্তিকে সমষ্টির উপর সর্বাংশে নির্ভরশীল করেন । 
সম্রির কাছে ব্যক্তির নির্বিচার আন্গগত্য কসোর দৃষ্টিতে শ্রেষ্ঠ সমাজের পরিচায়ক। 
কুলোর প্রভাবেই বঙ্কিমচন্দ্র সমাজকে ভক্তি করার উপদেশ দেন; ভক্তি ভিঙ্গ 
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উপায় নেই। ভক্তির পাত্র সমাজই শিক্ষা্দাতা, দগুপ্রণেতা, ভরণপোষণ এবং 
*ঝক্ষাকর্তা রাজাই হল সমাজ এবং সমাজ আমাদের শিক্ষক | এখানে হেগেলীয় 
চিন্তার সঙ্গেও তার মিল দেখা যায়। হেগেলের মতে রাষ্ট্র দিব্য অভীগ্গার প্র্তীক। 
প্ব্যক্তিগত প্রশ্ন ও বিচারের উরে বাষ্ট্রের নির্দেশ ঈশ্বরেরই নির্দেশ । জাতীয় 
ব্যক্তিত্বের (156109208] 91036) মধ্যে নিজের ক্ষুদ্র ব্যক্তিত্বকে নিবিচারে মিশিয়ে 
দেওয়াই নাগরিকমাত্রের মহান কতব্য । ্‌ 
বহ্ধিমচন্দ্রের শিল্পকৃতি পুরোপুরি কলাকৈ বল্যবাদী নয় । তবে উদ্দেশ্টমূলক বা৷. 
প্রচারধমী আখ্যা না দিয়ে বরং তাকে নীতিধর্নমূলক বলাই ভাল। তার 
শিল্পীমনের সঙ্গে সমকালীন সামাজিক ভণ্ডামি ও রাজনৈতিক আন্দোলনের 
অসারতার সংঘাত তার বিভিন্ন রচনায় স্ৃপরিব্যক্ত । তখনকার প্রকাশ্য কোনও 
আন্দোলনেই তিনি নিজেকে জড়াতে চান নি। তার দৃষ্টিভঙ্গী ছিল স্বতন্ত্। তিনি 
মনে করতেন জনজীবনের সাংস্কৃতিক বনিয়াদ শক্ত নাহলে সামাজিক, অথনৈতিক, 
“ ব্াজনৈতিক প্রভৃতি যাবতীয় বিষয়ের উন্নয়ণপ্রয়াস নিক্ষল হবে। তাই জনমনকে 
পরিশীলিত করাই ছিল তার লক্ষ্য। 
বিধবাবিবাহের যৌক্তিকতা ও বহুবিবাহের অপকার সম্পর্কে তত্ুগত চেতনা 
ও উদ্দার মনোভাব থাকলেও প্রয়োগের দিক থেকে তিনি ছিলেন দ্িধাগ্রস্ত । 
এখানে তার যুক্তিবোধ ও প্রচলিত নীতিবোধের সংঘাত স্থপরিস্ফুট । রামমোহন 
ও কেশবচন্দ্রের প্রভাবেই তিনি ইংরেজ শাসনকে স্বাগত জানিয়েছেন এবং 
জামদারদের অত্যাচার প্রত্যক্ষ করেও তাদের পক্ষ নিয়ে কথ। বলেছেন। বস্কিম- 
চন্দ্রকে সাধারণতঃ মুনলমান বিদ্বেষী মনে করা হয়। এ কথার প্রতিবাদ এতিহাসিক 
যছুনাথ সরকারের লেখায় পাওয়া যায়।৬* তবে বঙ্কিমচন্দ্রের চিন্তায় ভারতের 
অন্ঠান্ত প্রদেশবাসীদের ছুঃখদুর্দশা ও আশা-আকাজ্ষার কথা অন্ুত্ত রয়ে গিয়েছে। 
তিনি কেবল বাঙালীর সমস্তাকেহ প্রত্যক্ষ করেছিলেন। সেদিক থেকে রাম- 
মোহন, স্রেন্্রনাথ, কেশবচন্দ্র প্রমুখ তদানীস্তন নায়কবুন্দ ভারতের অন্যান্ত 
প্রদ্দেশবাসীর সঙ্গে সমস্থত্রে বাঙালীকে যুক্ত কবেন। 
মহাপুরুষদের চরিত্র ও প্রতিভায় প্রায়শঃই এক বর্ণবৈচিত্র্য দেখা যায়। তার 
কোন্‌ বর্ণটি যে সমসাময়িক যুগচিত্তে প্রতিফলিত হবে তা শুধু তার উপরেই নির্ভর 
ঘ করে না, যুগচিত্তের উপরেও কৰে । ইতিহাসে মহামানবদ্দের যে-চিত্র ফুটে ওঠে 
তা গার ও সেই সময়ের সংমিশ্রিত পরিচিতি । বর্ণ বৈচিত্রের ফলেই মহান 
নায়কদের রূপ ও পসার যুগের দাবিতে আরুতি লাত করে। বঙ্ধিমচন্দ্রের যুক্তি ও 
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সাম্যের বাণী একদ] সমাজচিত্তে প্রতিহত হয়ে ফিরে এসেছিল। কিন্তু তার 
দেশাত্ুবোধের আধ্যাত্মিক আবেদন ও দেশমাতৃকার মন্্রমুগ্ধ কল্পনা জনমনে 
স্থায়ী আসন অর্জন করে। উত্তরকালে তা ভাবাবেগসব্বন্ব, উদ্ছ্বাসপ্রবণ, উগ্র 
জাতীয়তাবাদে পরিণত হয় । 
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জল্পেজ্রননাথ বন্দ্যোপাধ্যাহ্ ॥ ১৮৪৮-১৯২৫ 


এক : ভূমিকা 


রামমোহনের আমল থেকে বঙ্কিমচন্দ্রের সময় অবধি এদেশে ফে-স্বাজীত্যবোধ ও 
জাতীয়তাবাদী চেতনা উত্তরোত্তর বিকশিত হয় তা মোটামুটি ছুটি ধারায় বিভক্ত 
ছিল : একটি সাংস্কৃতিক, অপরটি রাজনৈতিক | জীবন ও সাধনায় রামমোহন 
ছুটিকেই যুক্ত করেন। রাজনৈতিক আন্দোলনে তিনি ছিলেন মডারেট অর্থাৎ 
নরমপন্থী । আর বা্ুচিস্তায় ছিলেন উদারনৈতিক নিয়মতস্ত্রে বিশ্বাসী | তাঁর সেই 
আদর্শেরই বিস্তার দেখা যায় পরবর্তীকালের রাঁজনীতিকদের চিন্তায় । উনিশ 
শতকের শেষাঁবধি দেশের সংঘবদ্ধ রাজনৈতিক আন্দোলনে পর্যায়ক্রমে মডারেট 
নেতৃবন্দেরই একাধিপত্য ছিল । রানাডে, নৌরজী, ফিরোজ শাহ. মেটা, গোখলে, 
স্বরেজ্জনাথ প্রমুখ যে-শীর্ষস্থানীয় বাষ্ট্রনীতিকবুন্দ রামমোহনের মডারেট বাষরচিন্তার 
পরিপুট্টি সাধন করেন, তাদের মধ্যে স্থরেন্্নাথের স্থান ছিল স্বকীয় বৈশিষ্ট্যেই 
অনন্যসাধারণ। সারা ভারতের নবজাগ্রত অথচ অপংবদ্ধ জাতীয়তাবোধকে একই 
“নেশন'-এর চেতনায় আবদ্ধ করার প্রথম কৃতিত্ব স্রেন্্রনাথের 1১ তিনি যখন 
সক্রিয় ৰাজনৈতিক জীবনে প্রবেশ করেন (১৮৭৫) সে সময়ে দেশের সংঘবদ্ধ 
রাষ্্রীয় আন্দোলন ও দলীয় রাজনীতি ক্রমশঃ সুম্পষ্ট হয়ে উঠছিল । উক্ত ধারার 
উৎপত্তি ও বিকাশ এই প্রসঙ্গে স্মরণ কর! প্রয়োজন। 

১৮৩০ সালের ১০ ডিসেম্বর তারিখটি ভারতের আধুনিক রাজনৈতিক ইতিহাসে 
ম্মরণীয়। সেদিন কলকাতার টাউন হলে ফরাসি বিপ্লব দিবস উদযাপিত হয়। 
সভায় দুইশতাধিক নাগরিক যোগদান করেছিলেন । আজকের দৃহিতে সেদিনের 
এঁ সভার তাৎপর্য পুরোপুরি উপলব্ধি করা হয়তো সম্ভব নয়--কারণ দেশের 
রাষ্্রচেতনার তখন সবেমাত্র শুরু । সে বছরেই বড়দিনে অর্থাৎ ২৫ ডিসেম্বর 
অক্কীরলোনি মন্মেণ্টে ফরাসি বিপ্লবের জ্রিবর্ণরঞ্িত পতাকা উত্তোলিত অবস্থায় 
দেখা যায়। 

রামমোহন ফরাসি বিপ্লবাধর্শের অন্থরাগী ছিলেন। তার বিলাতযাত্রার পর 
বাংলাদেশে ছুটি রাজনৈতিক গোষ্ঠী দেখ! দেয় । প্রথমটি তার চিন্তায় আংশিক- 


হৃরেজ্জনাথ বন্দ্োপাধায় ১৫৩ 


ভাবে প্রভাবিত “ইয়ং বেঙ্গল” নামে পরিচিত ডিরোজিও-শিষ্যদের দল । দ্বিতীয় 
দলটি ছিল তার উদারতন্ত্রী ও নরমপন্থী আদর্শের অনুবর্তী | সম্ভবতঃ ইয়ং বেঙ্গল 
দলের সদশ্যরাই মন্ুমেণ্টে পতাকা উত্তোলন করেছিলেন ।২ 

হিন্দু কলেজকে (পরবর্তীকালের প্রেসিডেন্সি কলেজ) কেন্দ্র করে ইয়ং বেঙ্গল 
দলটি গড়ে ওঠে । তখন রামমোহন দেশেই ছিলেন। পশ্চিমী রাষ্্রদর্শনে উদ্ধদ্ধ 
এবং যুক্তিবাদী স্বাধীনচিস্তায় বিশ্বাসী এই দলের দীক্ষাদাতা ছিলেন হিন্দু 
কলেজের অধ্যাপক হেনরি লুইস তিভিয়ান ডিরোজিও (১৮০৯-৩১)। ভিরোজিওবর 
শিষ্যদের মধ্যে যে-চারজনের বিশেষ প্রাধান্য দেখা যায় তারা হলেন : রসিকরষঃ 
মল্লিক, দক্ষিণারঞ্ভন মুখোপাধ্যায়, কষ্চমোহন বন্দ্যোপাধ্যায় ও রামগোঁপাল ঘোষ। 
দলের দ্বিতীয় সাবির অন্যতম ছিলেন হরচন্দ্র ঘোষ, শিবচন্দ্র দেব, রামতম্ুু লাহিড়ী, 
রাধানাথ শিকদার, প্যারীচাদ মিত্র প্রমুখ চিন্তানায়কগণ | আবার সরাসরি 
ভিরোজিওর শিষ্য না] হলেও অক্ষয়কুমার দত্ত তার ভাবাদর্শে প্রভাবিত হয়েছিলেন। 
ডিরোজিও এবং তার অন্থগামীদের স্বাধীন ও যুক্তিবাদী চিন্তার ফলে সমসাময়িক- 
কালে তাদের প্রতি যথারীতি কৃত্স! বধিত হয়। হিন্দু কলেজ থেকে ডিরোজিওর 
কর্মচ্যুতি ঘটে । যথেষ্ট কুখ্যাতি সত্বেও নব্যবঙ্গ-গোষ্ঠীর সবাই যে নাস্তিক ছিলেন 
এমন কথ] বলা যায় না। ধর্ম ও সমাঁজসংস্কারে তারা অনেকেই বিশেষ তৎপর 
হয়েছিলেন । 

দর্শন, বিজ্ঞান, সমাজতত্ব প্রভৃতি বিষয়ে স্বাধীন চিন্তা, বিচারবিতর্ক ও 
পারস্পরিক মংযোৌগের এক মিলনকেন্দ্র হিনাবে ডিরোজি “আকাডেমিক 
আসোসিয়েশন” (১৮২৮-৩৯) স্থাপন করেছিলেন । ডিরোজিওর মৃত্যুর পর 
আসোসিয়েশনের পরিচাঁলন। ভার গ্রহণ করেন ডেভিড হেয়ার। নব্যবঙ্গ দল 
রামমোহনের আধ্যাত্মিকতা-মিশ্রিত নরমপন্থী রাষ্ট্রদর্শন গ্রহণ করেন নি। তারা 
রামমোহন-প্রস্তাবিত ভারতে ইংরেজ উপনিবেশ স্থাপনের পরিপন্থী ছিলেন। 
স্বায়ন্তশাসন ও রাজনৈতিক স্বাধীনতাই ছিল তাদের হ্বপ্ন। ধর্মনিরপেক্ষ রাঁজ- 
নীতির চর্চা এবং সমাজচিস্তার স্থবিধার্থে তারা “সাধারণ জ্ঞানোপার্জিকা সভা, 
প্রতিষ্ঠা করেছিলেন (১৮৩৮)। নব্যবঙ্গ দলের মুখপত্র 'জ্ঞানাম্বেষণ” ( ১৮৩১) 
পত্রিকায় বিভিন্ন রাজনৈতিক প্রনঙ্গ এবং 76 77/0%6 (১৮৩১) পত্বিকায় 
ধর্ম ও দর্শন সংক্রান্ত নানাবিধ আলোচনা থাকত। 

দ্বিতীয় যে-রাজনৈতিক গোষ্ঠীর কথা পূর্বে উল্লেখ করা হয়েছে সেটিকেই বলা 
চলে রামমোহনের রাষ্ট্রনৈতিক ভাবনার যথার্থ উত্তরাধিকারী । উদারনৈতিক 


১৬ 


১৫৪ বাঙালীর রাষ্চিস্তা 


রামমোহন চেয়েছিলেন নরমপন্থী ও নিয়মতান্ত্রিক ধারায় এবং সংঘবদ্ধ আন্দোলনের 
মাধামে দেশের রাজনৈতিক উন্নতি । ইংরেজদের সমতুল্য অধিকার ও মর্যাদার 
ভিত্তিতে তিনি ভারতের ব্রিটিশ সাত্রাজ্যতুত্তি কামনা করেন । লিখিতভাবে 
ভোমিনিয়ন স্টেটাসের চিন্তা ডারহাম রিপোর্টে (১৮৪০) প্রথম পাওয়া যায় । 
বন্ততঃ তার অনেক আগেই রামমোহনের মনে ডোমিনিয়ন স্টেটাসের ভাবনা 
অঙ্কুরিত হয়েছিল। রামমোহনের মৃত্যুর অব্যবহিত পরে তীর ধর্মীয় এবং সামাজিক 
চিন্তার পরিপুষ্টিসাধনে ব্রাহ্মদমাজ (১৮২৮) এবং তৎস্থত্রে রামচন্দ্র বিদ্ভাবাগীশ 
(১৭৮৬-১৮৪৫) -এর ভূমিকা বিশেষ উল্লেখযোগা। রামচন্দ্র বিদ্যাবাগীশের 'নীতি- 
দর্শন” (১৮৪১) গ্রন্থে হ্বাজাত্যবোৌধ ও রা্ুচিস্তার পরিচয় পাওয়া যায়। বাম- 
মোহনের রাষ্ট্রচিস্তার স্থত্র ধরে অগ্রসর হয়েছিলেন দ্বারকানাথ ঠাকুর (১৭৯৪- 
১৮৪৬), গ্রসন্নকুমার ঠাকুর (১৮০১-৬৮) প্রমুখ শিশ্যবর্গ | রামমোহনের গুণান্থরাগী 
রেভারেগু উইলিয়াম আডামও ছিলেন এই দলে । গণতান্ত্রিক প্রশাসন, বিচাঁর- 
পঙ্গতির সংস্কার প্রভৃতি রাজনৈতিক দাবির ভিত্তিতে আন্দোলন পরিচালনার 
উদ্দেশ্যে এই গোী প্রথম দিকে আলোচনা-সভার আয়োজন এবং সেইসঙ্গে 
একাধিক সংবাদপত্র প্রকাশনায় উদ্যোগী হন। দ্বারকানাথ 17782 2226/-এবর 
স্বতু ক্রয় করে তার অপর একটি পত্রিকা 77] 07/০%£06-এর সঙ্গে সেটিকে 
যুক্ত করে দেন। প্রসন্নকুমার 2776 £2607%67 (১৮৩১) নামে একটি পত্রিকা প্রকাশ 
করেন। সংঘবদ্ধ আন্দোলনের স্থবিধার্থে এই গোচী 4],7791)010579, 9০0০195+ 
নামে একটি দল গঠন করেন (১৮৩৮) | বস্ততঃ উক্ত নামে এই জমিদার-সভাই 
এদেশের প্রথম রাজনৈতিক সংগঠন । উল্লেখযোগ্য যে এই সময়ে 'ব্রদ্ষদভা* ও রক্ষণ- 
শীলদের 'ধর্মসভা”র বিরোধ স্তিমিত হয়েপড়ে । উভয় গোষ্ঠীর সমর্থক ও নেতৃ- 
স্থানীয়রা জমিদার সভায় সংযুক্ত হন । তাজা নিজেদের শ্রেণীস্বার্থ সংরক্ষণের সঙ্গেই 
সাধারণ মানুষের রাজনৈতিক উন্নতির বিষয়কে ও গুরুত্ব দিতেন। এ'র! সর্বভারতীয় 
সংযোগ ও সহযোগিতার গুরুত্ব উপলব্ধি করতেন । সমসাময়িককাঁলে বোশ্বাই 
ও মাদ্রাজে প্রতিষ্ঠিত অন্থরূপ রাজনৈতিক দলগুলির সঙ্গে এদের সংযোগ 
ছিল। বিলাতে বাঁজনৈতিক প্রচারের সুবিধার্থে রেভারেও্ড উইলিয়াম আযাডাম 
ইংলগ্ডে “ব্রিটিশ ইন্ডিয়া সোসাইটি” নামে একটি সংস্থা গঠন করেন (১৮৩৯)। 
'ল্যাগুহৌল্ডার্স সোসাইটি'র সঙ্গে উক্ত “ব্রিটিশ ইত্ডিয়৷ সোসাইটি'র ঘনিষ্ঠ সংযোগ 
ছিল। বিলাতে ভারতীয়দের, বিশেষ করে জমিদার-শ্রেণীর, শ্বার্থ-সংরক্ষণের জন্য 
স্থবস্ত। ও সুপরিচিত বাঁজনীতিজ্ঞ জর্জ টমসনকে (১৮০৪-৭৮) প্রতিনিধি নিযুক্ত 
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করা হয়। রাজনৈতিক আন্দোলন পরিচালনায় তাঁর বিশেষ অভিজ্ঞতা ছিল। 
উনিশ শতকে ইংলগ্ডে ক্রীত্দাস-প্রথার উচ্ছেদ আন্দোলনের ম্বনামধন্ত নেতা 
উইলবার্ফোর্সের অন্যতম সহকারী ছিলেন টমসন। তিনি সেই কাজে আমেরিকাঁতেও 
কিছুকাল আন্দোলন পরিচালন। করেন । রামমোহনের বিলাত ভ্রমণের সাফল্যে 
উৎসাহিত হয়ে দ্বারকানাথ নিজেও প্রচারকার্ধের প্রয়োজনে বার-ছুয়েক বিলাত- 
যাত্রা করেন (১৮৪২ ও ১৮৪৪)। বিলাত থেকে প্রথমবার প্রত্যাবর্তনের সময় 
তিনি টমসনকে সঙ্গে এনেছিলেন। দ্বারকানাথের উদ্দেশে ছিল টমসনের সাহায্যে 
এদেশে নিয়মতান্ত্রিক রাজনৈতিক আন্দোলন পরিচালনা বিষয়ে শিক্ষাদানের 
ব্যবস্থা করা। টমনন কলকাতায় একটি রাজনৈতিক আলোচনাকেন্দ্র গঠন 
করেন ।৩ 

ইয়ং বেঙ্গল দলেব রাষ্রচিস্তায় বিপ্লবী মনোভাবের প্রীধান্ত ছিল; আধুনিক 
কালের রাজনৈতিক পরিভাষায় তাদের “বামপন্থী” বলা ঘেতে পারে । টমসনের 
প্রভাবে তার নিয়মতান্ত্রিক রাজনৈতিক আন্দোলনে উতসাহিত বোধ করেন। 
রামমোহনের নরমপন্থী চিন্তার অনুসারী ছারকানাথ, প্রসন্নকুমার প্রমুখ রাস্্রীয় 
সংস্কারবাদীদের সঙ্গে ইয়ং বেঙ্গলের সেতুবন্ধ ছিলেন তারাচাদ চক্রবর্তী (১৮০৫- 
১৮৫৭)। নিজের একান্ত শিষ্য তাঁরাটাদকে রামমোহন ব্রদ্ধপভার প্রথম কর্ষনচিৰ 
করেছিলেন । তারা্টাদের উপর ডিরোজিওর প্রতাক্ষ প্রভাব দেখা যায়। 
জ্ঞানান্বেষণ-সভায় মধ্যপন্থী তারা্টাদ ও চরমপন্থী রামগোপালের মিলন ঘটে। 
প্রধানত: তারাটাদেরই উদ্যোগে “বেঙ্গাল স্পেক্টেটর' নামে কটি ছিতাধিক পত্রিকা 
প্রকাশিত হয় (১৮৩২-৪৩)। তারাষাঞ্্রেরে অন্গামীদের চক্রবর্তী ফ্যাকুশন” বলা 
হত।৪ তারাাদ 77 0%%% নামে একটরাজনৈ কা প্রকাশ; করেন। 
উমসনের বক্তৃতায় উদ্বদ্ধ হয়ে ইয়ং বেস প্রধানতঃ তারূচািদের নেতৃ্ে বেঙ্গল 
ব্রিটিশ ইপ্ডিয়া সোসাইটি" নামে পুরোপুর্ব একটি রাঁজনৈষ্তিক সংস্থা গঞ্জম করেন 
(১৮৪৩)। দ্বারকা নাথ-প্রসন্নকুমার প্রমুখের প্রতিষ্ঠিত পূর্বোক্ত 'ল্যাগুহোল্ডার্স 
সোসাইটি” ছিল ধনী অভিজাতসম্প্রদায়ের সমিতিবিশেষ । আর নবগঠিত “ব্রিটিশ 
ইত্ডিয়া মোনাইটি” হল বুদ্ধিজীবীদের প্রতিষ্ঠান। ডিরোজিওপন্থী নব্যবঙ্গ দলের 
বিভিন্ন মতা ও পত্রপত্রিকার ক্রিয়াকলাপ সাধারণতঃ তাত্বিক আলোচনায় সীমা- 
বদ্ধ থাকত। বস্ততঃ টমসনের উপদেশেই তারা উগ্র মনোভাব পরিত্যাগ করে 
সংঘবদ্ধ নিয়মতান্ত্রিক রাজনৈতিক আন্দোলনে পদক্ষেপ করেন । 
১৮৫১ সালের ৩১ অক্টোবর তাব্িখটিও বাংলাদেশের সংঘবদ্ধ রাদনৈতিক 
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আন্দোলনের ইতিহাসে শ্মরণীয়। এইদিন দেশের প্রথম 'যুক্তক্রপ্ট' গঠিত হয়ে- 
ছিল।* রক্ষণশীল, উদ্দারতন্ত্রী, চরমপন্থী প্রভৃতি সবাই একই দলের অন্তভুক্তি হয়ে 
যান। 'ব্রিটিশ ইগ্ডিয়ান আসোসিয়েশন' নামে নতুন একটি দলে 'ল্যাগুহোল্ডার্স 
সোসাইটি এবং “ব্রিটিশ ইত্ডিয়া সোসাইটি'র সংযুক্তি ঘটে। রাধাকাস্ত দেব ও 
দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুর যথাক্রমে নবগঠিত এই দলের সচিব ও সভাপতি নির্বাচিত হন। 

রামমোহনের প্রত্যক্ষ মান্নিধ্যে অনুপ্রাণিত ছ্বারকানাথ, প্রপন্নকুমার, তারাটাদ 
প্রমুখ নরমপন্থী ও উদ্দারতন্ত্রীদের নেতৃত্ব ১৮৪৩ সাল অবধি বিস্তৃত। অতঃপর রীম- 
মোহনের চিন্তায় প্রভাবিত কিন্তু সরাসরিভাবে দীক্ষিত নন ধারা তাঁদের উপর 
এই উদ্ারতন্ত্রী ধারার নেতৃত্ব এসে পড়ে । এদের মধ্যে দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুব, রাম- 
গোপাল ঘোঁষ, প্যারীচাদ মিত্র, গিরিশচন্দ্র ঘোষ, হরিশ্চন্দত্র মুখোপাধ্যায় প্রমুখ 
নেতৃবৃন্দের তৎপরতা ১৮৬১ সাল অবধি প্রত্যক্ষ কর] যায়। তারপর 'ভারতসভা” 
প্রতিষ্ঠার (১৮৭৬) প্রাক্কাল অবধি রামমোহনের চিস্তা ও আদর্শের বাহক ছিলেন 
কষ্ণদাস পাঁল, রাঁজেন্দ্লাল মিত্র, শভূচন্্র মুখোপাধ্যায় প্রমূখ বিদ্বদ্‌বর্গ । 

ব্রিটিশ ইগিয়ান আসোসিয়েশনের শক্তি ও কর্মতত্পরতা ক্রমশঃ স্তিমিত 
হয়ে আসে । সাধারণ মধ্যবিত্ত সম্প্রদায়ের সঙ্ষে এর বিশেষ সম্পর্ক ছিল না। 
স্থানিক ভিত্তিতে তার কোনও শাখা গঠিত হয় নি; ঠাদার হার (পঞ্চাশ টাকা) 
মাধারণ মানুষের সাধোর অতীত ছিল। বিদ্যাসাগর, দ্বারকাঁনাথ মিত্র প্রমুখ 
সংস্কারকের! নিয়মধ্যবিত্ত শ্রেণীর উপযোগী একটি গণতান্ত্রিক দলের প্রয়োজন 
অনুভব কবেন।৬ অমৃতবাজার পত্রিকার প্রতিষ্ঠাতা-সম্পাদক শিশিরকুমার ঘোষ 
বাংলাদেশের বিভিন্ন জেল] পর্যটন করে জেলাভিত্তিক কয়েকটি সমিতি গঠন 
করেছিলেন (১৮৭২) । তার প্রয়াসে এ সমিতিগুলির সমন্বয়ে ইপ্ডিয়া লীগ” নামে 
একটি রাজনৈতিক দল গঠিত হয় (১৮৭৫ )। স্বায়ত্তশাসনের প্রবর্তন ছিল লীগের 
অন্যতম প্রধান দাবি। শিশিরকুমার দলটিকে একটি সর্বভারতীয় প্রতিষ্ঠানে 
পরিণত করতে চেয়েছিলেন । প্রথম দিকে কৃষ্দাস পাল, নবগোপাল মিত্র, 
আনন্দমোহন বন্ধ, স্থরেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়, ছুর্গামোহন দাস, প্রমুখ তদানীন্তন 
সকল বাঙালী রাষ্ট্রনেতাই তার সঙ্গে যুক্ত ছিলেন। আভ্যন্তরীণ বিবাদের ফলে 
লীগে অধিকাংশ সাশ্য পদত্যাগ করে ১৮৭৬ সালের ২৬ জুলাই ভারতসভ! 
('ইত্ডিয়ান আযসোসিয়েশন”) স্থাপন করেন ।* 

ভারতনভ। প্রথম সর্বভারতীয় রাজনৈতিক দল। ধাদের উদ্যোগে এই 
সভার জন্ম তাদের মধ্যে হুরেজ্্রনাথের ভূমিকা অগ্রগণ্য । সুরেন্ত্রনাথ ও তার 


সব্েন্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় ১৫৭ 


অন্গামীদের প্রয়াসে সভা ভারতের অন্তান্ত অঞ্চলে শাখা বিস্তার করে। দেশ- 
ব্যাপী প্রচার-অভিযান 'ও প্রথম সর্বভারতীয় প্রতিষ্ঠান গঠনের বিষয়ে অবশ্য কেশব- 
চন্দ্রই ছিলেন পুরোগামী । কিন্তু ধর্ম ও সমাজসংস্কার ছিল ত্রীর কর্মতৎ্পরতার 
সীমানা । সেদিক থেকে স্থরেন্ত্রনাথকে সার ভারতের প্রথম রাজনৈতিক নেতা 
বল! চলে। রাজনৈতিক আন্দোলন ও সংগঠনের মধ্যে দিয়ে ভারতের বিভিন্ন 
জাতিকে একই নেশনের এক্যস্থত্রে আবদ্ধ করার প্রথম প্রয়াসী হিসাবে স্থরেন্দর- 
নাথের ভূমিকা অবিস্মরণীয় | রামমৌহনের মডারেট ও লিবার্যাল বা্রুচিস্তাকে 
স্থরেন্্রনীথ অভিজাতশ্রেণীর মজলিশ থেকে মুক্ত করে গণতান্ত্রিক প্রতিষ্ঠায় সারা 
দেশে ছড়িয়ে দিয়েছিলেন । 

স্থরেন্দ্রনাথের রাজনৈতিক জীবনে প্রবেশের অনতিকাল পূর্বের রাষ্ট্রীয় ইতিহাস 
বিচিত্র ঘটনা ও বহুবিধ পরিবর্তনের সাক্ষ্য বহন করে। সিপাহি বিদ্রোহের পরে 
কোম্পানির পরিবর্তে সরাসরি ইংরেজ শাসনের প্রবর্তন ; কলিকাতা! বিশ্ব- 
বিদ্যালয়ের প্রতিষ্ঠা (১৮৫৭); প্রথম ভাইসরয় ক্যানিং-এর ইত্ডিয়ান কাউন্সিল 
আক (১৮৬১) নীল বিদ্রোহ (১৮৫৯-৬০)) ওয়াহবি আন্দোলনের স্ত্রধরে 
উত্তর বঙ্গে কষকবিদ্রোহ (১৮৭২-৭৩)) হিন্দু জাতীয়তাবাদের প্রবর্তনম্বরূপ 
রাজনারায়ণ বস্থ ও নবগোপাল মিত্রের উদ্যোগে “হিন্দুমেলা'র স্ুত্রপাত (১৮৬৭); 
'মহামেডান আসোসিয়েশন? (১৮৫৬) 'মহামেডান লিটারারি সোসাইটি" (১৮৬৩) 
এবং “সেপ্টণাল মহামেভান আসোসিয়েশনে'র মাধ্যমে মুললমানদের স্বতন্ত্র স্বাজাত্য- 
বোধের উৎপত্তি ইত্যাদি উল্লেখযোগ্য । 

ইংরেজ শাসনের সঙ্গেই এদেশে “নেশন' ও ন্যাশন্যালিজম' শব্দ ছুটির বিস্তৃতি 
ঘটে। মোগল আমলের শেষ দিকে বহুধা-বিতক্ত ভারতভূমি ইংরেজ শাসনাধীনে 
সংযুক্ত হয়। ক্রমে টেলিগ্রাফ, রেলপথ প্রভৃতি যোগাযোগব্যবস্থার প্রবর্তন দেশের 
বিভিন্ন প্রান্তের অধিবাসীদের মধ্যে মানদিক নৈকট্যের পথ প্রশস্ত করে তোলে । 
কিন্ত কেবল ভৌগোলিক অথগুতায় নেশন গঠিত হয় না। নেশনের মূল উপাদান 
দেশবাপীর আবেগসম্পন্ন একাত্ম্যবোধ | রামমোহন থেকে বস্থিম পর্যস্ত ভারতের 
জাতীয় একাত্ম্বোধ ধাপে ধাপে গড়ে উঠেছিল, স্থরেন্দ্রনাথ তাকে পূর্ণা্ 
নেশনের বূপ দিয়েছিলেন। ইংরেজ শাসনের সঙ্গে ক্রমে এদেশে জাতীয়তাবাদ, 
উদ্দারতন্ত্, আধুনিক প্রশাসন,সংসদীয় গণতন্ত্র ও পার্টি রাজনীতির প্রাহুর্তাব ঘটে। 
ভারতের বিভিন্ন স্থানে গঠিত পরস্পর বিচ্ছিন্ন ও ইত্ততঃ বিক্ষিপ্ত অরাজনৈতিক 
সংস্থাগুলিকে স্থরেন্দ্রনাথ অভিন্ন স্বার্থ ও জাতীয় চেতনায় এঁক্যবদ্ধ কৰেন। রাষ্ট্র 


১৫৮ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


চিন্তায় তিনি পশ্চিমী আদর্শে গ্রভাব্তি হয়েছিলেন । সেই আদর্শকেই তিনি 
এদেশে রূপায়ণ করতে চেয়েছিলেন । স্বতন্ত্র ও মৌলিক কোনও রাষ্্রদর্শন রচনায় 
তিনি প্রবৃত্ত হন নি। একটি গ্রস্থই তিনি লিখেছেন-_ সেটি হল তার আত্মজীবনী 
44 10897 %% 701570 | গ্রস্থাকাঁরে কয়েক খণ্ডে প্রকাশিত স্থবেন্দ্রনাথের 
ভাষণগুলি থেকেই তার রাষ্ট্রচিস্তার বিভিন্ন প্রত্যয়ের বিস্তারিত পরিচয় পাওয়া 
যায়। ৃ 

স্থরেন্দ্রনাথের জন্ম এক রক্ষণশীল পরিবারে | কিন্তু পিতা ছিলেন ডিরোজিও 
এবং ডেভিড হেয়ারের ছাত্র; পিতার ওদার্ষে চিস্তা ও কাজের স্বাধীনতা 
পেলেও স্থরেন্দ্রনাথ পারিবারিক ধারাকে সম্পূর্ণ উপেক্ষা করতেন না; সারা 
জীবনেই তিনি মধ্যপথ অবলম্বী ছিলেন । 

সিভিল সাভিস পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হয়ে ব্বদেশে প্রত্যাবর্তনের পর তিনি শ্রীহট্রে 
সহযোগী ম্যাজিষ্ট্রেটের পদে নিযুক্ত হন (১৮৭১)। কিন্তু মাথা উচু রেখে তার 
পক্ষে কাজ চালানো অসম্ভব হয়ে পডে | অধীনস্থ ইংরেজ আমলারা তার বিরুদ্ধে 
একটি সাজানে। অভিযোগ দায়ের করে। এক তাদস্ত কমিটির কাছে তিনি দোষী 
সাব্যস্ত হন। মাসিক পঞ্চাশ টাকার পেনসনে তাঁকে চাকরি থেকে বরখাস্ত করা 
হয়। স্থরেন্দ্রনাথ বিলাতে গিয়ে এর বিরুদ্ধে প্রতিবাদ জানান-_ কিন্তু তার সে 
প্রচেষ্টা নিক্ষল হয়। 

দেশে ফিরে এসে তিনি বিগ্ভাসাগর মহাশয়ের মেট্রোপলিটান ইনগ্রিটিউশনে 
ইংরেজী অধ্যাপকের পদ গ্রহণ করেন (১৮৭৫)। বছর পাঁচেক পর সে-চাকরি 
ছেড়ে ফ্রি চার্চ কলেজে অধ্যাপনার কাজ নেন। ১৮৮২ সালে তিনি নিজেই 
একটি বিদ্ালয় স্থাপন করেছিলেন। পরে বড়লাট লর্ড রিপনের নামে সেই 
বিষ্ভালয়টিকে একটি কলেজে পরিণত করেন । দেশের শিক্ষাবিস্তারকল্পে সযত্ব 
শ্রম ছাড়াও তার গ্রতৃত অর্থদান উল্লেখযোগ্য । 

ছাত্রদের মধ্যে রাজনৈতিক চেতনা ও দেশাত্মবোধ জাগানোর উদ্দেস্টে 
আনন্দমোহন বস্থ 4989050৪” 89৪০০1%৫০+ নামে একটি সংস্থা গঠন করেছিলেন 
(১৮৭৫)। সথরেন্দ্রনাথ তার সঙ্গে যুক্ত হন । বিভিন্ন কলেজে শাখা স্থাপন করে তিনি 
কলকাতা ও মফত্বলে ছাত্রদের কাছে দেশাত্মবোধক নান! বিষয়ে বক্তৃতা দেন। 
শিখ জাতির অভ্যুত্থান এবং মাৎসিনি ও শ্রীচৈতন্তের উপর তার ভাষণ সে সময়ে 
বিশেষ উদ্দীপনার সঞ্চার করে । সভাগুলিতে বিপিনচন্দ্র, বিবেকানন্দ, চিত্তরঞ্চন 
প্রমুখ ভাবীকালের বহু মনীষী রাজনৈতিক প্রথম পাঠ গ্রহণ করেছিলেন । 
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কংগ্রেস প্রতিষ্ঠার (১৮৮) দশ বছর আগে স্থরেন্দ্রনাথের সক্রিয় রাজনৈতিক 
জীবন শুক হয়। শিশিরকুমারের ইত্ডিয়া লীগে ভাঙন ধরার পর ইতডিয়ান 
আসোসিয়েশন প্রতিষ্ঠায় (১৮৭৬) স্থুরেন্্রনাথকে পুরোধা হিসাবে দেখা যায়। 
আসোসিয়েশনের অন্যান্য উদ্যোক্তাদের মধ্যে কষ্দাস পাল, আনন্দমোহন বন্ধু, 
শিবনাথ শাস্ধী, দ্বারকানাথ গঙ্গোপাধ্যায়, অক্ষয়কুমার সরকার প্রমূখ বাংলার 
ত্দানীস্তন নেতৃবৃন্দের ভূমিকাও ম্মরণীয়। সে কাজের সাফল্য কামনা করে 
আশীর্বাণী পাঠিয়েছিলেন বিদ্যাসাগর ও বঙ্কিমচন্দ্র । আত্মজীবনী 44 72189% ঠ% 
7167 গ্রন্থে স্তরেন্দ্রনীথ আযসোসিয়েশনের মুখ্য চারটি উদ্দেশ্য লিপিবদ্ধ 
করেছেন : ১. দেশে শক্তিশালী জনমত গঠন ; ২. একই বাষ্টুচেতনায় সারা 
ভারতের এঁকাসাধন 7 ৩. হিন্দু-মুলমানের মেত্রী স্থাপন ; এবং ৪. সকল 
আন্দোলনে জনপাধারণের সক্রিয় সমর্থন অর্জন ।” 

প্রতিনিধিত্বমূলক সরকার গঠনের দাবি জানানোঁও ছিল ভারতসভার অন্যতম 
প্রধান কাঁজ। ভারতসচিব লর্ড সল্জবেরি ভারতীয় সিভিল সান্তিস পরীক্ষায় 
পরীক্ষার্থীদের বয়স একুশ থেকে উনিশে নামিয়ে আনায় স্থরেন্্নাথ ভারত- 
সভার প্রতিনিধি হিসাবে সারা উত্তরভারত পর্যটন করে তার বিরুদ্ধে তীত্র 
জনমত স্থষ্টি কবেন (১৮৭৭)। উক্ত আন্দোলনের তাৎপর্য বিশ্লেষণ করে তিনি 
লিখেছেন : 
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সেই আন্দোলনের সাফল্য তাকে সর্বভারতীয় নেতৃত্বের প্রথম জয়মালা দান 
করে।৯* বঙ্কিমচন্দ্র তার সেই কাজে মাফল্া কামন! করে শুভেচ্ছা জানিয়েছিলেন। 
এ সফরকালেই ১৮৭৭ সালে অন্রষ্ঠিত দিল্লির দরবারে তিনি “হিন্দু পেট্রিয়ট 
পত্রিকার প্রতিনিধি হিসাবে উপস্থিত ছিলেন। সেই সময়ে তাঁর উদ্ভোঁগে 
ভারতীয় সংবাদপত্র সম্পাদক ও প্রতিনিধিদের প্রথম এক সম্মেলন অন্ষ্ঠিত হয়। 
সেখানে হবরেন্দ্রনাথ "৪৮19 17988 88890180100? গঠন করেন ।১১ 

এর পর স্থরেন্্রনাথকে আরও ছুটি বৃহৎ আন্দোলনের নেতৃত্বে দেখা যায় । 
সে-ছুটির উত্তব ঘটে ভাইসরয় লর্ড লিটনের আমলে (১৮৭৬-৮০ )। ১৮৭৮ সালে 
ভানাকুলার প্রেস আইনের সাহায্যে দেশীয় সংবাদপত্রের শ্বাধীনতা সংকোচন 
এবং ১৮৭৯ সালে ভারতে ব্যাপক নিরত্্বীকরণের উদ্দেশ্ে “আর্মস আযাক্ট” বিধিবদ্ধ 


১৬৪ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


করার ফলে দেশে বিক্ষোভ দেখা দেয়। লর্ড রিপনের আমলে ( ১৮৮০-৮৪) 
প্রেপ আইন রদ করে দেওয়া হয়। আমলাতন্ত্রের নানাবিধ দুর্নীতির বিরুদ্ধে 
স্থরেন্্রনাথ ক্রমেই তীব্র সমালোচনা শুক করেন। জনমত গঠনের স্থবিধার্থে 
১৮৭৯ সালে বেঙ্গলী” নামে একটি পত্রিকার স্বত্ব তিনি কিনে নেন । দীর্ঘকাল 
তিনি পত্রিকাটির সম্পাদক ছিলেন । মণ্টফোর্ড শাসনসংস্কারের (১৯১৯) পর 
তিনি পত্রিকাটির সংশ্রব ত্য।গ করেছিলেন। জাতীয় আন্দোলনের গোড়ার 
দিকে পত্রিকাটির ভূমিক1 খুবই গুরুত্বপূর্ণ ছিল। |] 

সমসাময়িককালে আর একটি উল্লেখযোগ্য ঘটনা 'ইলবাট বিল” আন্দোলন ' 
(১৮৮৩)। জনদরদী রিপন তার আইন সচিব সার কাঁটনি ইলবাটকে দিয়ে দেশীয় 
বিচারকদের শ্বেতাঙ্গ আসামীদের বিচারের অধিকার দেবার জন্য একটি বিল 
কেন্দ্রীয় আইনসভায় উত্থাপন করেন । বিলটি পেশ হওয়1 মাত্র দেশের শ্বেতাঙ্গ 
অধিবাশীর! ক্ষিপ্ত হয়ে ওঠে । তার] সেই বিলের বিরুদ্ধে সংঘবদ্ধ আন্দোলন সৃষ্টি 
করে এবং তার ব্যয়নিধাহের জন্য একটি অর্থভাগ্ডার গঠন করে। বিলটি অবশ্য 
প্রত্যাহার করে নেওয়া হয়েছিল। ইউরোপীয়ানদের আচরণে সারা দেশে 
বিক্ষোভ দেখ! দ্েয়। ইঙ্ডিয়ান আসোসিয়েশন এ বিষয়ে যথারীতি সক্রিয় হয়ে 
ওঠে । ইলবার্ট বিল আন্দোলন ভারতীয় ম্বাজাত্যবোধকে আরও জাগ্রত করে 
তোলে । স্থরেন্রনাথও ইউরোপীয়ানদের অনুকরণে একটি জাতীয় অর্থতাগার 
খোলেন । জাতীয় অর্থভাগার স্থাপনের প্রস্তাব এর আগে উঠে থাকলেও সংঘবদ্ধ 
প্রয়াস তার নেতৃত্বেই এই প্রথম দেখা যায়। অর্থভাগারের উদ্দেশ্য প্রসঙ্গে 
স্থরেন্দ্রনাথ লিখেছেন : 
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স্থরেজ্জনাথ প্রতি মহকুমাতে কমপক্ষে একটি করে কেন্দ্রের অধীনে গ্রামের 
মগ্ডলদের সহায়তায় গ্রামপিছু একটি ও শহরগুলির প্রাতি পাড়া থেকে একটি 
কৰে টাকা সংগ্রহ করে অন্যুন ছ-লক্ষ টাকার একটি ভাগার গঠনের আবেদন 
কবেন এবং দেশের আইনজীবীদের তিনি এই অর্থসংগ্রহ অভিযানে অগ্রণী হতে 
আঙ্ছ্ধান জানান । তবে সেই সঙ্গে চাষিমজুর, দোঁকানি-পসারিদের সাহ্‌চর্যও 
কামন। করেন। বস্তঃ দেশের রাজনীতিতে এতদিন জমিদার ও বিত্তবানদের 


স্থরেন্দ্রনাথ বন্দোপাধ্যায় ১৬১ 


আধিপত্য চলেছিল। স্বরেন্দ্রনাথ তাতে নির্ধন সাধারণ মানুষের অন্ুপ্রবেশ 
ঘটালেন। 

ইলবার্ট বিলের উত্তাপ প্রশমিত হবার আগেই আবার এক তীব্র জনবিক্ষোভ 
দেখ] দেয়। বেঙ্গলী পত্রিকায় একটি সংবাদ প্রকাশের দরুন আদালত অবমাননার 
দায়ে স্থরেন্ত্রনাথ দু-মাস কারারুদ্ধ হন। মুক্তির পর ইলবার্ট বিল আন্দোলননুত্রে 
গঠিত জাতীয় অর্থভাগ্ার নবোছ্যমে সম্প্রসারণ ছাড়াও কলকাতায় ভারতসভার 
উদ্ভোগে১৩ প্রথম এক সবভারতীয় জাতীয় সম্মেলনের ( 1770180 [861008] 
00171657709 ) তিনদিনব্যাপী অধিবেশন হয় ( ১৮৮৩)। সম্মেলনের দ্বিতীয় 
অধিবেশন অনুষ্ঠিত হয়েছিল ১৮৮৫ সালে যে বছর বোম্বাইতে কংগ্রেমের জন্ম 
হয়। দেশের নবজাগ্রত জাতীয় উদ্দীপন] ক্রমে সমন্বয়ের পথে অগ্রসর হয়। 
১০৮৪ সালে স্বরেন্্রনাথ প্রচারের উদ্দেশ্তে উত্তর ভারত ভ্রমণে যাঁন। সবত্রই তিনি 
অভূতপৃব সংবর্ধন] লাভ করেন। ১৮৮৫ সালে উমেশচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায়ের (১৮৪৪- 
১৯০৬) সভাপতিত্বে বোস্বাই কংগ্রেস ও অক্টেভিয়ান হিউমের (১৮২৯-১৯১২) 
সভাপতিত্তে মান্রাজে অনুরূপ এক সম্মেলন হয়। ১৮৮৬ সালে কলকাতায় তিনটি 
প্রয়াস সমন্থিত হয়ে ভারতীয় জাতীয় কংগ্রেল পূর্ণাঙ্গ রূপ লাভ করে। 

কংগ্রেস সংগঠন ও তার নিয়মকানুন সম্পর্কে স্রেন্্রনাথের দৃষ্টি ছিল সজাগ। 
কংগ্রেসকে দৃঢ়তিত্তি করার জন্তে তিনি যুগপৎ নিচ ও উপর উভয় পর্যায়েই 
আন্দোলন পরিচালনার জন্যে প্রাদেশিক সম্মেলনের স্থজ্পাত (১৮৮৮) করেন । 

স্বায়ত্তশাসনকে তিনি উদীয়মান রাজনৈতিক নেতাদের অভিজ্ঞতা ও শিক্ষার 
প্রথম পাঠ বলে মনে করতেন ; তার মতে স্বায়ত্শালনই গণতস্ত্রের তৃণমূল । 
১৮৭৬ থেকে ১৮৯৯ সাল অবধি তিনি স্বয়ং পৌরসভায় প্রতিনিধিত্ব করেছিলেন । 
ভারতমভার মাধ্যমে প্রতিনিধিত্বমূলক স্থায়ত্তশাসন ব্যবস্থার জন্তে আন্দোলন 
শুরু করা হয়। ছোটলাট আলেকজাগডার ম্যাকেঞ্তির কলকাতা পৌরসভার 
আমলাতান্ত্রিক সংস্কার প্রচেষ্টার বিরুদ্ধে তিনি ব্যবস্থাপক সভায় ও তার বাইবে 
তীব্র জনমত সৃষ্টি করেন। তখন ছিল লর্ড কার্জনের আমল (১৮৯০-১৯০৪)। 
স্থরেন্দ্রনাথের বিরোধিতা ফলপ্রস্থ হয় নি। ম্যাকেঞ্জি বিল গৃহীত (১৮৯৯) হবার 
চব্বিশ বছর পরে স্থরেক্্রনাথ পূর্বের সে-পরাজয়ের প্রতিশোধ নেন, যে-সময়ে তিনি 
বাংলাদেশের স্বায়ত্তশাসন বিভাগেক মন্ত্রী হয়েছিলেন । তখন তিনি স্বায়ত্বশাসন 
আইনের আমূল সংস্কারসাধন করেন। 

রাজনীতিতে যোগ দিয়ে স্ুরেন্দ্রনাথ প্রথম থেকেই দেশের প্রশাসনিক 


১৬২ বাঙালীররাষ্টচিস্তা 


ব্যবস্থার গণতন্ত্রীকরণের জন্যে তৎপর হুন। প্রাদেশিক বাবস্থাপক সভাগুলিকে 
যথোচিত প্রতিনিধিত্বম্লক করার জন্যে তিনি নিরবচ্ছিন্ন আন্দোলন চালিয়ে 
যান। কংগ্রেস থেকে ১৮৯০ সালে আর. এন. মাধোলকর, আর্ডলি নর্টন, 
আলান অক্টেভিয়ান ভিউম ও স্থরেন্দ্রনাথকে নিয়ে গঠিত একটি প্রতিনিধিদলকে 
ইংলগ্ডে পাঠানে৷ হয়। ভারতে প্রতিনিধিত্বমূলক শাসনের অনুকূলে সেখানে 
জনমত ্ষ্টিই ছিল এ দলের উদ্দেশ্য । 

১৮৯৩ সাল থেকে ১৯০১ সাল অবধি তিনি বঙ্গীয় ব্যবস্থাপক সভার সদস্য 
ছিলেন। আইনসভার মাধ্যমেই দেশের যাবতীয় স্থযোগ-স্থুবিধা ও অধিকার 
আদায় করা যাবে বলে তিনি বিশ্বাম করতেন | জন প্রতিনিধিত্ব, শিক্ষা, প্রশাসন, 
অর্থ, বিচারব্যবস্থা প্রভৃতি সকল বিষয়েই তিনি অবিরাম সমালোচনা ও আন্দোলন 
চালিয়ে যান। দেশের অর্থনৈতিক দুর্গতি তার তথাবহুল ভাঁষণগুলিতে প্রাতি- 
ফলিত হয়। ১৮৯৭ সালে তিনি প্রশাসনিক অর্থবায় সম্পর্কে ওয়েলবী কমিশনে 
সাক্ষা দিয়েছিলেন । ১৯০১ থেকে ১৯১৩ সাল পর্যস্ত তিনি আমলাতন্ত্রের 'প্রতি- 
ক্রিয়াশীল মনোভাবের প্রতিবাদে ব্যবস্থাপক সভা বর্জন করেন । তবে তিনি তার 
বাক্তিগত অসহযোগ নীতিকে জনমনে সঞ্চারিত করতে চান নি। কারণ তখন 
তিনি মনে করতেন যে এ-নীতি গ্রহণ করলে সরকারের উতপীড়ন বেড়ে যাবে। 
তার মতে : 4 8117216 017787৮8661) আা1]] 18110. 0৪ 60 & 960৮০, 

মান্রাজ কংগ্রেসের অধিবেশনকালে অন্তষ্ঠিত এক ছাঁত্রসমাবেশে ছাত্রদের 
রাজনীতিচর্চ প্রসঙ্গে এক প্রচণ্ড বিতর্ক হয় (১৮৯৪)। খাপার্দে ও মালব্য 
ছাত্রদের বাজনীতিচর্চা না করাই উচিত বলে অভিমত প্রকাশ করেন। 
স্থরেক্্নাথ বলেন যে, ছাজ্রর1 রাজনীতিচর্চা করবেই, তাদের আটকানো! যাবে 
না, অক্সফোর্ড-কেমব্রিজেও ছাত্ররা রাজনীতি করে থাকে | দেখতে হবে শুধু, 
তারা যাতে আবেগ ও উচ্ছ্বাসের পরিবর্তে যুক্তিনির্ভর ও বিজ্ঞানসম্মত প্রণালীতে 
স্বাধীনভাবে চিন্তা করতে শেখে । সমসাময়িককালে যুবকদের মধ্যে অপরের 
মতামতে অসহিষ্ণুতা, উচ্ছৃঙ্খলতা ও দেশীয় আদর্শের প্রতি যে-অবজ্ঞার মনোভাব 
লক্ষিত হয় তার তিনি নিন্দা করেন । আশাবাদী স্বরেন্্রনাথ মনে করতেন 
ছাত্রদের সাময়িক অশিষ্ট উদ্দামতা অচিরেই নিবারিত হুবে। তিনি ছিলেন 
শিক্ষাবিদ, সেজন্যে যুবকদের মতিগতি সঠিক অস্থধাবন করতে সক্ষম ছিলেন ॥ 
ছাত্রদের মঙ্গলচিস্ত। তার নানা! কথা ও কাজের মধ্যে দিয়ে বু সময়ে ফুটে উঠেছে। 

কংগ্রেসের জন্ম কিছুটা তার অজ্ঞাতসারেই হয়েছিল, তবে কংগ্রেসের শৈশব- 


স্রেজ্নাথ বন্দোপাধ্যায় ১৬৩ 


কাল থেকেই স্থরেন্ত্নাথ তার একটি স্তস্তম্বূপ ছিলেন। ১৮৯৫ সালে পুনায় 
এবং ১৯০২ সালে আহমেদাবাদে অন্ুষ্ঠিত কংগ্রেস অধিবেশনে তিনি সভাপতিত্ত 
করেন। মডারেট দলভুক্ত হলেও বঙ্গ-ব্যবচ্ছেদের সময়ে (১৯০৫) তিনি 
ইংরেজ আমলাতন্ত্রের ছলচাতুরীতে অধৈর্য হয়ে চরমপন্থীদের সঙ্ষে হাত 
মিলিয়েছিলেন । 

১৯০৫ সালে বস্গভঙ্গ-বিরোৌধী আন্দোলনকালে স্থরেজ্জনাথের জনপ্রিয়তা 
উত্তরোত্তর বৃদ্ধি পায়। বঙ্গ-বাবচ্ছেদেব প্রবল বিরোধিতার ফলে তাঁকে সরকারি 
মহলে িাশ5506 100 78115709৮, আখ্যা দেওয়] হয়। বিদেশী পণাবর্জন 
আন্দোলনের সময়ে জনচিত্তে বিদেশীদের প্রতি জাতিবিহেষের ভাব যাতে 
সঞ্চারিত না হয় সে বিষয়ে তার সজাগ দৃষ্টি ছিল। স্বদেশী বাবসায়-বাণিজোর 
পত্তন ও প্রসারে তার এক বিশেষ ভূমিকা দেখা যায়। এই সময়ে দেশে যে 
সন্ত্রাসবাদী তৎপরতার উদ্ভব ঘটে তাতে তার আদৌ সমর্থন ছিল না; তৰে 
সেজন্যে তিনি ইংরেজ শাসকদের দোষী করেন। ১৯০৬ সালে বরিশাল প্রাদেশিক 
সম্মেলনে সরকারি বিধিনিষেধ অমান্য করার অভিযোগে স্বরেন্দ্রনাথ অর্থদণ্ডে 
দণ্ডিত হন। এই সময়ে তার নরমপস্থী মনোভাবের বিরুদ্ধে দেশে একদল প্রবল 
সমালোচনা শুক করেন। তখন রবীন্দ্রনাথ “দেশনায়ক" প্রবন্ধে সথরেন্দ্রনাথের 
নেতৃত্ব মেনে নেবার জন্য দেশবাপীর কাছে আবেদন জানিয়েছিলেন ।৯৪ 

মডারেট বা নরমপন্থী স্থরেন্দ্রনাথ চরমপন্থীদের সঙ্গে সৌহার্দা বজায় রাখতেন। 
কলকাতা কংগ্রেসের (১৯০৬) পর থেকে এ ছুটি দলের বিরোধ স্পষ্ট হয়ে ওঠে। 
তার কিছুকাল পরে মেদিনীপুর প্রাদেশিক সম্মেলনে উভয় দলের বিরোধ চরম 
আকার ধারণ করলে তিনি দুদলের মধ্যে আপসের চেষ্টা করেন। স্্বরাট অধিবেশনে 
(১৯০৭) এঁ-বিরোধ কংগ্রেসের ভাঙন শ্য্টি করে। চরমপন্থীরা কংগ্রেসের নেতৃত্ব 
থেকে অপহ্যত হন। ইতিমধ্যে দেশের রাজনৈতিক আন্দোলন কর্তৃপক্ষের ভীতির 
কারণ হয়ে দাড়ায়; ফলে লাল! লাজপৎ্ ও বিপিনচন্দ্রকে দেশাস্তরে যেতে 
বাধা কর! হয়; অরবিন্দ রাজনীতি থেকে সরে দাড়ান এবং টিল্ক কারারুদ্ধ 
হন। চরমপন্থী দলের যেমন অস্তিত্ব নষ্ট হয়ে যায়, তেমনি নরষপস্থী চালিত 
কংগ্রেসও হীনবল হয়ে পড়ে ঃ দমনযূলক আচরণে দেশের রাজনৈতিক কর্ম- 
তৎপরতা স্তিমিত হয়ে আসে । 

১৯১৭ সালে সুরেন্ত্রনাথ বিলাতে ইম্পিরিয়াল প্রেস কনফারেন্সে যোগ দিতে 
ষান। তার আগের বছরই মলি-মিণ্টো! শাসনসংস্কার প্রবর্তিত হয়ে গিয়েছিল । 


১৬৪ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


সেই সংস্কার তিনি সর্বাংশে সমর্থন করেন নি। বঙ্গ-ব্যবচ্ছেদ আইন রদ হয়ে 
গেলে তিনি কেন্ত্রীয় আইনসভায় প্রবেশ করেন (১৯১৩-১৯১৬)। 

লখনৌ কংগ্রেসে (১৯১৬) নরম ও চরমপন্থী দলের মিলন ঘটে । তার কিছু- 
কাল পরে আনি বেসাণ্টের উপর অন্তরীন আদেশ জারি হওয়ায় কংগ্রেসে 
40888155 17981868006:-এর প্রস্তাব ওঠে । স্ুরেন্ত্রনাথ সে-প্রস্তাবের বিরোধিতা 
করেন। কারণ বঙ্গভঙ্গ বিরোধী-আন্দোলনের তিক্ত অভিজ্ঞতা তখনও তার মন 
থেকে যায় নি। তিনি তখন বলেছিলেন : | 
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স্থরেন্ত্রনাথের এ-দুরদৃ্ি উত্তরকালে গান্ধবীও উপলব্ধি করেছিলেন। ইতিমধ্যে 
গ্রেসের মধ্যে নরমপন্থী প্রভাব হাস পেতে শুরু করে। মণ্টফোর্ড শাসনসংস্কার 
(১৯১৯) নিয়ে উভয় দলের মধ্যে চরম বিরোধ দেখা দেয়। রাজদ্রোহ দমনের 
উদ্দেশে ১৯১৯ সালের ১৮ মার্চ 'রৌলট ৰিল' কেন্দ্রীয় আইনসভায় বিধিবদ্ধ করার 
প্রতিবাদে সার! দেশে তুমুল বিক্ষোভ স্তরু হয় এবং সেইন্ুত্রে এ বছর এপ্রিল মাসে 
পাঞ্ীবে সংঘটিত জালিয়ান ওয়ালাবাগ হত্যার বিষয়ে হরেম্ত্নাথ নীরব থাকেন। এ 
বছরেই বোম্বাইতে অনুষ্ঠিত কংগ্রেসের এক বিশেষ অধিবেশনের পর মডারেটর 
কংগ্রেন থেকে বেরিয়ে আসেন এবংনভেম্বরে স্থরেন্ত্রনাথের মতাপতিত্বে তাদের এক 
স্বতন্ত্র মন্মেলন অনুষ্ঠিত হয়। ১৯১৯ সালে স্থরেন্দ্রনাথের নেতৃত্বে মডারেটর! ইংলগ্ডে 
একটি প্রতিনিধিদল প্রেরণ করেন। ভারত-শাসন (১৯১৯) বিল সম্পর্কে জয়েন্ট 
সিলেক্ট কমিটিতে তিনি সাক্ষ্যদান করেছিলেন এবং এ বিল সমর্থনও করেন। 
১৯২১ সালে স্বরেন্্রনাথ বঙ্গীয় ব্যবস্থাপক নভার সদস্য হিসাবে মন্ত্রিত্বে অধিষ্ঠিত 
হন। তার যশ ও জনপ্রিয়তা তখন অন্তমিত। ১৯২৩ সালের কাউন্সিল নির্বাচনে 
স্বরাজ দলের প্রার্থী রাজনীতিতে নবাগত বিধানচন্ত্র রায়ের কাছে তিনি পরাঙ্ছিত 
হন। ১৯২৫ সালে জনচিত্তের অন্তরালে তার জীবনাবসান হয়। 


ছুই : ইতিহাসচিন্তা 


স্থরেন্্নাথ ইংরেজ দার্শনিক-কবি টেনিসনের উল্লেখ করে বলেছেন, তিনিও 
টেনিসনের এই মতে বিশ্বাসী যে-ইতিহাসের রথচক্র বিবর্তনের পথে আবত্তিত 
হয়; সেই যাত্রাপথের প্রতিটি পর্যায়েই পদক্ষেপ করতে হয়; লাফ দিয়ে লক্ষ্যে 
পৌছানো যাঁয় না; তাই অবস্থার সঙ্গে আদর্শের সংগতি থাঁকা চাই প্ররুতি ও 
মানবেতিহাসের উভয় ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য এই নীতির বিশ্লেষণ করে তিনি 
বলেছেন £ 
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তীর মতে ইতিহাসের গতি এঁশ নির্দেশে নির্ধারিত । দিবা নির্দেশে প্রতিটি 
এঁতিহাসিক ঘটনার পশ্চাতে থাকে একটি শুভ উদ্দেশ্য । তাই ইউরোপে রোমান 
আধিপত্য বিস্তারের সঙ্গেই সেখানকার আদিম অন্ধকারাচ্ছন্ন অবস্থায় সভাতার 
আলোকপাত এবং পরে শ্রীষ্টধর্মের অভয় হয়েছিল। সেই দু্টিতেই ইংরেজ 
শীসনকে রামমোহন ও কেশবচন্দ্রের মতো তিনিও এঁশ অভীগ্না বলে মনে 
করেন : 1306181) 1016 88 0:05106176181) 8৪ 008 01 61)9 019])9098010108 
০1 &৩ 0০0 ০1 ল186071১৭ ১৮৫৮ সালের বাঁজকীয় ঘোষণাকে তিনি 
ভারতের জয়টিকা ও তার রাজনৈতিক নব্জন্ম বলে অভিহিত করেছিলেন । 
ইংরেজের ভারত-শাসনকে তিনি তিনটি দিক থেকে দেখেছিলেন : ১. ভারতীয় 
সমাজের পক্ষে অশ্ুঁভজনক অবস্থার মূলোচ্ছেদ। ২. ভারতীয় চরিত্রে আত্ম- 
নির্ভরশীলতা এবং পুক্ুষোচিত কর্মশক্তির সঞ্চার ; ৩. ভারতে স্বায়ত্বশাসন 
পদ্ধতির প্রবর্তন ।১৮ 

তার মতে মানবসত্যতা পুব থেকে পশ্চিমে অগ্রসর হয়েছিল। এখন 
পশ্চিমকে তার দেনা শোধ করতে হবে। সে-দেনা পরিশোধ শুধু চিন্তার স্তরে 
প্রভাব বিস্তারের হবার নয়-_-ভাবতীয়দের রাজনৈতিক ভোটাধিকার দানের 
মধ্যে দিয়ে তা মেটাতে হবে। 

টেনিসনের মতান্যায়ী তিনিও বিশ্বাম করতেন যে শোণিত-চিহ্থিত পথে 


১৬৬ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


মানবসভ্যতা ও প্রগতির রথ এগিয়ে চলে। আলেকজাগ্ারের প্রাচ্য অভিযানে 
রক্তপাত ঘটেছে প্রচুর; কিন্তু তারই ফলে প্রতীচ্য প্রাচ্যের জ্ঞানবিষ্ভার আস্বাদ 
লাত করেছিল, প্রাচ্যের পর্যবেক্ষণ ও পরীক্ষণমূলক দৃষ্টি অন্থসরণ করে প্রতীচ্ের 
মননধারা বিকশিত হয় । তিনি লিখেছেন : 
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ভারতীয় এঁতিহা এবং অতীত দিনের সাহিত্য শিল্প ও জ্ঞানবিজ্ঞানের সকল 
ক্ষেত্রে ভারতের গরিমাকে তিনি তুলে ধরেন। ব্যাস, বাল্মীকি, বুদ্ধ, শংকর, 
পাঁণিনি ও পতঞ্রলির অবদান তার কাছে মহাগৌরবের বিষয় ছিল।২০ বিশ্বের 
সকল ধর্মকেই ভারতমাতা তার কোলে স্থান দিয়েছেন বলে ভারত প্রাচ্যের এক 
পবিত্র পীঠস্থান ৷ তিনি দেশের যুবমাঁনসে নৈতিক নবজীবন সঞ্চারকল্ে আদর্শের 
উৎসম্বরূপ ভারতীয় সাংস্কৃতিক ধারার মহত্ব অনুধ্যান করার উপদেশ দেন; 
ভারতীয় ইতিহাস মান্গষকে কালজয়ী আত্মত্যাগের শিক্ষা দেয়; তার 
আধাত্মিক ভাবধারায় হতাশা, নৈরাশ্য ও প্রতিপক্ষের প্রতি বৈরী মনোভাব 
জয় করা যায়৷ ভারতীয় ইতিহাঁসের বহু বিষয়ই কালের প্রবাহে অকার্যকর 
ও অচল হয়ে গেলেও ভারতের লিপিবদ্ধ চিন্তার ভাগ্তার এখনও প্রাচুর্ষে 
পূর্ণ; বর্তমানে প্রাচীন মননশীল সাধনার অন্বর্তন যদি সম্ভব ন| হয়, তাহলে 
নীতিনিষ্ঠ চিন্তা ও আদর্শের রূপায়ণপ্রচেষ্টা দেশের নব-উজ্জীবনের পক্ষে অন্থকূল 
হবে। 
মানবহৃদয়ে উদারত। ও অন্যায়ের বিরুদ্ধাচরণ তার মতে দিব্য প্রভাব 
-সঞ্ভতাত। উদ্াহরণন্বক্ূপ দেখিয়েছেন যে শাক্ত ধর্মের নিষ্করণ কঠোরতাবর 
প্রতিষেধক হিসাবে বাংলাদেশে বৈষ্ণব ভাবধারা! প্রবেশ করেছে, শ্রাচৈতন্য বাংলা- 
দেশের এঁক্য ও সবধর্মসমন্তয়ের শ্রেষ্ট প্রতিভূ। তাই শ্রীচৈতন্যের আদর্শে ই তিনি 
দেশবাসীকে সংঘবদ্ধ হতে আহ্বান জানান । তার মতে রামমোহনের মনন ও 
জীবনাদর্শ যেমন পশ্চিমের ভাবধারায় গঠিত তেমনি শ্রীচৈতন্তও মুসলমান 
স্কৃতিতে প্রভাবিত ।২১ প্রতি যুগন্ধর ব্যক্তির মানসে সমকালীন কৃষ্টি ও চিন্তা- 
অভিব্যক্তি লাভ করে, সেই ব্যক্তি সমসাময়িক চিন্তা ও প্রভাবকে অতিক্রম করে 


এ পা 


হবেজ্দ্রনাথ বন্দোপাধ্যায় ১৬৭ 


সমাজকে উন্নত ভাঁবধারায় চালিত করেন; এবং সমাজ, সংস্কৃতি, রাজনীতি 
প্রভৃতি জনজীবনের প্রতিটি বিষয়কে উৎকৃষ্ট করে তোলেন ।২২ 


তিন: রাষ্ট্রর্শন 

স্থরেন্দ্রনাথ সমকালীন মভাবেট রাজনীতির অন্যতম প্রধান প্রবক্তা ছিলেন । 
মডারেট বাষ্টরদর্শনের বৈশিষ্ট্য যে, তাতে রাষ্রশক্তির মূলে ন্যায়নীতির প্রশ্থকে 
প্রীধান্য দেওয়া হয়। বলপ্রয়োগ ও হিংসাত্মক কারকলাপের সঙ্গে তার সঙ্গতি 
নেই । হিংসাত্মক বলপ্রয়োগকে তৎকালীন মডারেটর] অশুভ পন্থা বলে মনে 
করতেন ; কারণ উত্তেজনার মধ্ো দিয়ে তা মনে এমন এক ক্ষতের স্যট্টি কবে 
যা সারিয়ে তুলতে যুগযুগাস্তর কেটে যায়। তাই তারা বলদর্পা সরকারের 
পরিবর্তে নীতিনির্ভর রাষ্ট্রের কল্পনা করেন। গ্্যাডস্টোনের বাণী তাদের উদ্ধ্ধ 
করেছিল : 47১27811570) ৮7৪৪ 78৪৮ 27) 61) [99০01910) 69721199760 চ/101) 018079- 
61০72” | সেজন্য তীর] নিরন্তর জনমতের অগ্রাধিকারের দাবিতে মুখর ছিলেন। 
রোমের ইতিহাস উল্লেখ করে স্বরেন্দ্রনাথ বলেন যে জনসাধারণের আবেগ ও 
আকাজঙ্ষাকে যথোচিত স্বীক্ৃতিদানই রোম সাম্রাজ্যবিষ্তারের মূল কারণ । 
জনমতকে উপেক্ষা করা শাসক ও শাসিত__ উভয়ের পক্ষে ক্ষতিকর । সরকার 
অপেক্ষা জনমতই বিচারের উপযুক্ত অধিকারী ; জনমতকে সরকারের ভাগ্য- 
নিয়ন্ত| বল ভাল। ক্ষমতাবান গোষ্ঠী অপেক্ষা জনমত বহুলাংশে অধিক বলীয়ান, 
নিষলুষ ও মহান।২৩৬ এখানে স্ববেন্দ্রনাথের চিন্তায় বন্ধিমচন্দ্রের প্রভাব লক্ষ করা৷ 
যায়। স্থরেজ্্রনাথ ইতিহাসের নজির তুলে দেখিয়েছেন যে স্বৈরতন্ত্র একনায়ক- 
তন্ত্র বা দলীয় শাসন জনমতের বিপরীতে যাওয়ায় বহু সময়ে ক্ষমতাচ্যুত হয়েছে। 
জনমতকে তিনি দিব্য অভিপ্রায় বলে মনে করতেন । জনসেবাই গ্রকারাস্তরে 
ঈশ্বরের সাধনা । মাহুষের প্রগাঢ় প্রেম ও আঙগগত্যের ভিত্তিতে রচিত দেশ- 
শাসনের পিছনে তাই জনমনের অবিচ্ছ্ছ্য সংযোগ থাক। দরকার । তার মতে 
বিশ্বাস থেকেই বিশ্বাম ও আস্থা জন্মায়; ইংরেজরা ভারতীয়দের অবিশ্বাস 
করলে সেট। তাদের ভীরুতার পরিচয় দেবে । শাঁসিতদের বিষয়ে তারা সাবধানতা 
অবলম্বন করুন; কিন্ত মুক্তিকামী মানুষের মনে তা যেন অনর্থক সন্দেহ ও 


১৬৮ বাভালীর রাষই্চিস্তা 


বিদ্বেষ সঞ্চার না! করে। তাহলে সেটা অধর্ম হবে ।২৪ রাজনীতিকে সুরেন্দ্রনাথ 
কেশব-বঙ্কিমের মতোই ধর্মের অঙ্গ বলে মনে করতেন । তাঁর মতে রাজনীতি 
মানুষের কাছে আত্মশ্ুদ্ধিকারী ও নীতিনিষ্ঠ আদর্শের উৎস : 
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সিসেবো ও বার্কের আদর্শে তিনি রাজনৈতিক শক্তির বনিয়াদন্বরূপ নীতির 
উপর গুরুত্ব আরোপ করেছিলেন। মেকিয়াভেলির 55807. ০4 ৪6৪০, নীতি 
অনুযায়ী রাষ্ট্রের দমনমূলক ক্ষমতার তিনি বিরোধী ছিলেন। পুনা কংগ্রেসে 
(১৮৯৫) সভাপতির ভাষণে স্বরেন্দ্রনাথ বলেছিলেন : 


“| 45515 00 101205 06 17070191 50105806179 0010. 11) 006 00160:0906 
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স্থরেন্দ্রনাথের বাষ্চিন্তা ইতালির দার্শনিক জননেতা জুসেপ্পে মাৎসিনির 
(১৮০৫-১৮৭২) চিন্তায় প্রভাবান্বিত | মাৎসিনির আত্মত্যাগ, সহদয় নিষ্ঠা ও 
চারিত্রিক দৃঢ়তা তাঁকে বিশেষভাবে অনুপ্রাণিত করে । মাঁ্পিনি আত্মবিকাশ ও 
আত্মনির্ভরতায় বিশ্বামী ছিলেন ।২৭ স্থরেন্্রনাথ দেশবাসীকে ইতালির এই 
মুক্তি-সংগ্রামী অধিনেতার পদ্াঙ্ক অনুসরণ করে দেশোন্নয়নের কণ্টকময় পথে 
এগিয়ে যাবার জন্যে উৎসাহিত করেন। পরবর্তীকালে অরবিন্দ, লাজপৎ বায়, 
স্থভাষচন্ত্র প্রমুখ বহু নেতাই মাৎসিনিকে আদর্শ করেছিলেন । দেশপ্রেম ও 
ঈশ্বরীলক্তিকে স্থ্রেন্দ্রনাথ প্রেরণার উৎস বলে মনে করতেন। পুণা কংগ্রেন 
ভাষণে বলেছিলেন : 
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মাৎসিনি প্রদ্দশিত ছুটি আদর্শ তাকে বিশেষভাবে উদ্ধদ্ধ করে। প্রথমতঃ, দেশের 


স্ৃরেজ্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় ১৬৯ 


রাজনৈতিক অভন্নতির বনিয়াদন্বরূপ সুদ আত্মপ্রতায় ও উন্নত নৈতিক মান-__ 
সেজন্যে চাই সদাচার ও নির্মল চরিত্র । ছ্িতীয়তঃ, দেশের জন্য সর্বসাধারণের 
গভীর অনুরাগ এবং জাতীয় আবেগ ;) শেষোক্ত আদর্শটি “নেশন” শব্দের মূল 
উপাদান। স্বরেন্দ্রনাথ মাৎসিনির বিপ্লবাদর্শের দিকটি গ্রহণ করেন নি। তিনি 
মনে করতেন, ধর্মজিজ্ঞাসা থেকেই রাষ্ট্রচেতনার উত্পন্তি । তার মতে : 
£[715601% €6801)65 05 002 81686 0000 0020 10210 006 50100 01 
17010170 1795 01006 1522] 081160 6০010) 1700 0195 17) 0১০ 9610 
০৫6 161151010১ 16 15 5016 6০ ৮52 19616 10. 001051 5191)6155 ০4 


৪০61৮10 ৪20. 0 01501985165 210610155 11) [0906515 1519006 00 006 
9০৬17)1)61)0 06 09০ ০০00170:5-২৯ 


এই মন্তবোর সমর্থনে নজিবস্বরূপ তিনি ভারতীয় রাষ্ট্রচেতনার মূলে রামমোহন, 
কেশবচন্দ্র প্রমুখ নেতৃবৃন্দের নৈতিক ও ধর্মীয় আন্দোলন এবং সমাজসংস্কার 
-প্রচেষ্টাকে দেখিয়েছেন । 

বার্ক, মেকলে, মিল, স্পেনসার প্রমুখ ইংরেজ রাষ্রদার্শনিকদের রচনাবলী 
তিনি গভীরভাবে অধ্যয়ন করেছিলেন। তার বক্তৃতা ও লেখায় যে উদারনৈতিক 
ব্যক্তিস্বাতন্ত্যবাদ ও নীতিনিষ্ঠ আদর্শবাদের পরিচয় পাঁওয়া যায় তা এ সব 
দার্শনিকদের চিন্তায় প্রভাবিত । ইংলগ্ড ছাত্রজীবনে সেখানকার ব্যক্তিশ্বাধীনতা 
গণতন্ত্র ও যুক্তিমৃখী চিন্তা তার মনকে বিশেষভাবে স্পর্শ করে। কক্স, পীট, 
শেরিভাঁন ও বার্কের বাগ্মিতায় তিনি অনুপ্রাণিত হন । বার্কের অতীন্দরিয় দৃষ্টিভঙ্গী 
ও নিয়মতান্ধ্িক আদর্শের তিনি অনুরাগী ছিলেন ; পুন কংগ্রেস ভাষণে বার্কের 
গ্রশত্তি করেছিলেন এই বলে : 4& 0059৮90-810190177690 000089:58159-__ 0179 
10896 ৪০ 0৩ 60৪ [78790 ০0£ 2৪৮৪: | বার্কের রক্ষণশীলতার মধ্যে তিনি 
সংকীর্ণতার পরিবর্তে এক দার্শনিক দেশপ্রেমিকের রূপ দেখতে পান। পুন 
ভাষণেই তিনি বার্কের একটি চিঠির সপ্রশংস উল্লেখ করেন, যাতে বার্ক একবার 
ব্রিস্টলের নিরাচক-মগুলীর কাছে পার্লাযেপ্ট-প্রতিনিধির উপর নিয়ন্ত্রণাধিকার 
(708779865) নীতির নিন্দা করেছিলেন । 

ইংলগ্ডের সাংবিধানিক এঁতিহো অন্তনিহিত ব্যক্তিম্বাধীনতার আদর্শও তার 
মনকে বিশেষ প্রভাবিত করে। তার মতে সপ্তদশ শতকে পিউরিটান বিপ্লব এবং 
বিন! রক্তপাতে বিপ্লব সাংবিধানিক স্বাধীনতার প্রকৃষ্ট উদাহর্ণ। মিলটন, হ্যারিংটন 
লক প্রমুখ কবি ও দার্শনিক মুক্তির সংগীতকে চিরস্তন রূপ দিয়েছেন। বিলাতের 

১১ 


১৭০ বাডালীর বাষ্টচিস্তা 


এই গৌরবোজ্জল সাংবিধানিক এঁতিহের বীজ তিনি ভারতে আনয়ন ও বপনের 
স্বপ্র দেখেছিলেন । সমসাময়িককালে যে-সব ইংরেজ ভারতবর্ষে প্রশাসনিক 
সংস্কারের কথা ভাবতেন, তাদের চিন্তা ও প্রয়াস কাধকর হলে, ইংরেজরা 
সহজেই ভারতীয়দের সহদয়*অন্ুরাগ, সন্তোষ ও আনুগত্য অর্জন করবে বলে 
তিনি মনে করতেন ।৩০ 

ভারতীয় নেশনের রূপকার স্থরেন্দ্রনাথ বিশ্বাস করতেন যে ভারতের বিভিন্ন 
অঞ্চলের অধিবাসীদের ভাষা, আচার-ব্যবহার, ধর্ম ইত্যাদির মধ্যে বিস্তর প্রভেদ 
থাকলেও নৈতিক, মননশীল ও সামাজিক একতার ভিত্তিতে সর্বভারতীয় এক 
জাতীয় চেতন। অনায়াসে স্ৃঙ্টি করা যায় । এ-প্রসঙ্গে সইজারল্যাণ্ড, জার্মীনি ও 
বেলজিয়ামের এতিহাপিক দৃষ্টান্ত তিনি তুলে ধরেন । সেইসঙ্গে তিনি একথাও 
মনে করতেন, কোনও জাতির অধঃপতন ঘটলে দিব্য নির্দেশেই তার নবজীবনের 
স্ত্রপাত হয়। সেই নির্দেশেই গ্যারিবন্ডি ও মাৎ্সিনির নেতৃত্বে ইতালির বিভেদ 
ও অনৈক্য দূরীভূত হয়েছিল। সাহিত্য শিল্প দর্শনে ইতালির মতো ভারতও 
একদিন শ্রেষ্ঠত্বের অধিকারী ছিল। যে-বাস্ট্রীয় চেতনার অভাবে ভারত এঁক্যবদ্ধ 
হতে পারে নি সে-অভাবটুকু ইংরেজরা এসে মিটিয়ে দিয়েছে : 
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ভারতের জাতীয় চেতনা! ও এঁক্যবিধানে সবচেয়ে সহায়ক হয়েছে ইংরেজী 
ভাষা,যার মাহায্যে ভারতের বিভিন্ন ভাষাভাষী মানুষের মধ্যে চিন্তা ও চেতনার 
বিনিময় ঘটেছে; ইংরেজরা রেলপথ বসিয়ে ভারতের বিভিন্ন অঞ্চলের মানুষকে 
অত্যস্ত নিকট করে দিয়েছে.; তারা মুদ্রণযন্ত্র আমদানি করে এদেশের মানুষকে 
আরও এঁক্যবন্ধ হবার স্থযোগ দিয়েছে । এক নময়ে আকবর, শ্রাচৈতন্য, নানক 
প্রমুখ সাধকের! ভারতে জাতীয় এক্যের সাধনা করে গিয়েছেন-_ কিন্তু সে-সাধনা 
দীর্ঘস্থায়ী অথব1 কার্ধকর হয় নি।২ 

ভারতীয় জনমনের যাবতীয় আশা-আকাক্ষা, আত্মপ্রত্যয় ও স্বাধিকার 
লাভের একমাত্র পন্থা! হিসেবে জাতীয় এঁক্যকেই তিনি বড় করে দেখেন। সেজন্তে 
তিনি চাইতেন দেশবাসী যেন ঈশ্বরসমক্ষে নিজেদের ভেদাভেদ ত্যাগ করে বিশেষ 


সথরেজ্জনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় ১৭১ 


কোনও সংস্থাধীনে এক্যবদ্ধ হবার জন্য শপথ গ্রহণ করে। তার মতে ভারতের 
এক্যবিধান শ্তধু যুক্তিনির্ভর হলেই চলবে না, তার পশ্চাতে ভাবাবেগও থাকা 
দরকার । ভারতীয় এক্যের জন্য চাই তার গ্যারিবন্ডি ও মাৎসিনি; তার 
অগ্রগতিকে অব্যাহত রাখতে হলে তার সার্বজনীন জীবনদেবতার শাশ্বত বাণীকে 
সমুন্নত রাখতে হবে। এঁক্যের মধ্যেই ভারত নবজীবন লাভ করবে। 
ভ্যরতের আগামী দিনের গৌরব ও উজ্জল্যে স্থরেজ্জনাথের দৃঢ় বিশ্বাস ও 
আস্থা! ছিল। তিনি মনে করতেন, ভারতের শাশ্বত বাণীকে তখনই আদর্শ 
হিসাবে তুলে ধরা সম্ভব যখন ভারত স্বাধীন সত্তা অর্জন করবে। এ-বিরাট দায়িত্ব 
সম্পাদনে চাই নিরবচ্ছিন্ন প্রয়াস, অদম্য অধ্যবসায় ও অটল আত্মবিশ্বীস_ সেই 
পথেই ভারতের অভ্য্ুন্নতি ও পুনরুজ্জীবন সাধিত হবে । বৈষয়িক উন্নতির প্রথম 
সোপান রাজনৈতিক স্বাধিকার ; ভোটাধিকারে বঞ্চিত মানুষের জীবনে অর্থ- 
নৈতিক স্বাচ্ছন্দ্য আসতে পারে না । ভোটাধিকার মানুষের একটি 'জন্মগত দাবি 
এবং মনুষ্যত্বের প্রতি যথোচিত সম্মান প্রদর্শনের মানদণ্ড । ১৯১৬ সালে অনুষ্ঠিত 
লখনৌ কংগ্রেসে স্বায়ত্তশীসন প্রস্তাব উত্খাপনের সময় তিনি বলেছিলেন : 
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এ ভাষণে তিনি বলেন, ভারতের স্বায়ত্শীসনের তাগিদ বৃহত্তর বৈশ্বিক 
মানবকল্যাপের দিক থেকেই অধিক অশ্ভূত হয়েছে। মানবসভ্যতার প্রত্যুষে 
ভারত মানুষকে আধ্যাত্মিক পথের সন্ধান দিয়েছে । কিন্তু মানবসমাজের কাছে 
ভারতের সেই মিশন" আজ অন্ুপস্থিত। স্রেন্দ্রনাথ সেই 'মিশন'কে চৰিতার্থ 
করতে চেয়েছিলেন ৫ 
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তার দৃষ্টিতে স্বায়ত্তশীসনের আন্দোলন শুধু রাজনীতির চৌহঙ্দিতেই সীমাবদ্ধ 


১৭২ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


নয়, তার নৈতিক ও ধর্মীয় ভূমিকাঁও তাৎপর্যপূর্ণ । স্বায়ত্বশাসনের মধ্যে দিয়ে 
মন্থন্যত্বের বিকাশ সাধিত হবে বলে তিনি আশা করতেন । শ্বায়ত্রশাসন ঈশ্বরের 
এক পবিজ্র বিধান । তার কথায় : 
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১৯১৬ সালে ইপ্ডিয়ান লেজিস্লেটিভ কাউদ্ষিলের ১৯ জন নির্বাচিত সদস্য 
কর্তৃক প্রেরিত বিখ্যাত 01917018008. 69 231096560,-এ সথরেজ্্নাথ 
স্বাক্ষর করেছিলেন । সেই ম্মারকপত্রে ভারতীয়দের নিরট গ্রহণযোগ্য একটি 
সরকার গঠনের কথ। বলা হয়। পশ্চিমী সমাজের মুক্তির মন্ত্র স্থরেন্দ্রনাথের 
প্রাণম্পর্শী ভাষণে ধ্বনিত হয়_- যা এককালে প্রকাবাস্তরে দয়ানন্দ, বিবেকানন্দ 
ও অবরবিন্দের চিন্তায় দেখা গিয়েছিল । মডারেটদের মধ্যে প্রধানতঃ স্রেন্দ্রনাথ 
এবং কিছুট1 রানাডের কণেই প্রাচীন ভারতের গৌরবগীতি নিনাদিত হয়। 
দাদাভাই নৌরজি বা ফিরোজ শাহ মেটার চিন্তায় এ-দুষ্টিভঙ্গী বিশেষ গুরুত্ব 
পায় নি। ভারতের জাতীয় একের জনক স্থরেন্দ্রনাথ কিন্তু পূর্ণ ম্বাধীনতার 
আকাঁজ্ষ1া পোষণ করতেন না। এলাহাবাদ কংগ্রেসে ১৮৮৮) তিনি বলেছিলেন : 
“০ 178৮০ 00 7181) 60 8,88010)8 ৪০05919100 801)0185” 1৩৬ তিনি 
ইংলগ্রেশ্বরীর পক্ষপুটে চেয়েছিলেন শাস্তি, সমৃদ্ধি, স্থবিচার ও সমানাধিকার। 
তবে ইংরেজ শাসনকে তিনি চিরস্থায়ীরূপে চান নি। নিজেই বলেছেন : 

55616 0095210010061)0 15 0062 01061017906 78016) 01১6 চ/1]] ০0৫ 
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০0571) 936500,৩ ৭ 

তিনি মনে করতেন যে যোগ্যতা অর্জন করলে ভারত নিশ্চয় স্বাধীন হবে। 
প্রার্দেশিক ও সাম্প্রদায়িক সংকীর্ণতা স্থরেন্দ্রনাথকে কোনদিনই স্পর্শ করে নি। 
ত্দানীস্তন পশ্চাৎপদ মুসলমান সমাজকে অন্যান্য অগ্রসর সম্প্রদায়ের সমপর্যায়ে 
উন্নীত করার জন্তেও তিনি যথোচিত উৎসাহী ছিলেন । তার কথায় : 
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আধ্যাত্মিক দৃষ্টিতে রাজনীতির বিচার ব্যাখ্যা করলেও তিনি ধর্মের সঙ্গে 


স্রেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় ১৭৩ 


রাজনৈতিক ক্রিয়াকলাপের সংমিশ্রণ ঘটান নি। এটি আধুনিক ভারতীয় 
রাজনৈতিক ধারায় তাঁর এক অনন্ত বৈশিষ্ট্য। বিপিনচন্্র পাল অভিযোগ 
করেছেন: 
্থরেন্্নাথ যে পথ ধরিয়া দেশের রাষ্ট্রীয় জীবন গড়িয়া তুলিতে চাহিয়া- 
ছিলেন, তাহার সঙ্গে এদেশের কি হিন্দু কি মূলমান কোনো সম্প্রদীয়েরই 
গ্রাণগত যোগ প্রতিষ্ঠিত হওয়া অসম্ভব। এদেশের হিন্দু ও মুসলমান ছুই 
জাতিরই ধশ্মতাঁব অত্যন্ত প্রবল। ধণ্মই তারা বোঝে, ধর্মের নামেই তারা 
মাতে, ধর্শের সঙ্গে যার যোগ নাই, এমন কোনে! কিছু তাহাদের প্রাণকে 
স্পর্শ করিতে পারে না। ইহাই এদেশের জনগণের বিশেষত্ব । অথচ স্ুবেন্্- 
নাথ এবং তাহার সমসাময়িক রা্ীয় কর্মনায়কগণ নকলেই স্বজাতির রাষ্ট্রীয় 
জীবনে জনশক্তিকে প্রতিষ্ঠিত করিবার জন্য সচেষ্ট হইয়াঁও কখনই এই সর্ব- 
জনবিদিত বিষয়ের প্রাতি লক্ষ্য করিয়া চলেন নাই। তাহাদের বাসত্ীয় আদর্শ 
এবং রাষ্ট্রনীতি আজ পধ্যস্ত মোক্ষ সম্পর্ক বিহীন হইয়া পড়িয়া আছে ।,৩৯ 
স্বরেন্ত্রনাথ স্বাদদেশিকতার স্বতন্ত্র ব্যাখান করেছেন । সেট] এই যে স্বদেশী 
আন্দোলন নিছক একটা রাজনৈতিক ও অর্থনৈতিক আন্দোলনই শুধু নয়_ 
গণশক্তি ও উদ্ঘমকে মুক্তি দেবার এ এক নৈতিক ও আধ্যাত্মিক আন্দোলন। 
তিনি বলেছেন ; 
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তীর মতে বহুমুখী জাতীয় কর্মতৎপরতার মূলাধার হবে স্বাদেশিকতা, জনচিত্তে 
অটিরাৎ উত্তাল তরঙ্গ সৃষ্টির উদ্দোশ্েই এই পন্থা উদ্ভাবিত । দেশপ্রেমের অকুত্রিম 
অভিব্যক্তি হল স্বাদেশিকতা, কোনও কিছুর বিরুদ্ধে তার বিদ্বেষ নেই। 


চার: আর্থনীতিক চিন্তা 


নৌরজি, গোখলে বা রমেশ দত্তর মতো স্থরেন্দ্রনাথও ভারতের অর্থ নৈতিক দৈস্থ 
ও অবক্ষয় সম্পর্কে যথেষ্ট অবহিত ছিলেন । তিনি অনুভব করতেন যে অর্থনৈতিক 
ছুধিপাকের ফলে ভারতীয় সমাজের বনিয়াদ ক্রমেই ধ্বংসপ্রাঞ্ধ হচ্ছে । আহমেদাবাদ 
কংগ্রেসে (১৯০২) সভাপতির ভাষণে তিনি দেশের অর্থ নৈতিক অবনতির 
প্রতিকারন্বরূপ পাঁচটি পন্থা উথাপন করেন : ১. ভারতের প্রাচীন উৎপাদন 
শিল্পের পুনরুজ্জীবন এবং সেইসঙ্গে নৃতন শিল্পের প্রবর্তন । ২. জমির খাঁজনা 
নির্ধরণে এমন এক নরম পন্থার প্রয়োগ, যার দীর্ঘস্থায়ী ফলাফলে চাষী যেন 
নিগৃহীত না হয়। ৩. দ্ররিদ্র করদাতার ক্ষেত্রে প্রতিকূল কর ও খাজনার হ্রাস। 
৪. প্রশাসনিক বাবস্থার সাহায্যে ভারতীয় ধনের নিষ্কাশন (1811) ও অবক্ষয় 
রোঁধ করা। ৫. কর্মসংস্থানকালে মোট] বেতনভুক্ত বিদেশীদের পরিবর্তে ভারতীয়- 
দের নিয়োগ ।৪১ 

তৎপূর্বে পুনা কংগ্রেসের (১৮৯৫) তথাবহুল ভাষণেও তিনি ত্দানীস্তন 
ভারত সরকারের বাজেটকে এক মস্ত তামাশা বলে অভিহিত করেছিলেন । 
আমলাতান্ত্রিক অভিসন্ধি অনুযায়ী বাজেট প্রত্তত করা হয়__ ভারতীয়দের বক্ত- 
শোষা অর্থে ইংরেজের সামরিক অভিযান, তাদের বিভিন্ন দেশে বৈদেশিক 
দগ্ডরের ব্য়নিরাহ ইত্যাদি হয়ে থাকে । জনসাধারণের অর্থে সরকারের নানাবিধ 
অপব্যয় এবং গ্রীক্মকীলে মরকারি দ্র শৈত্যাবাসে স্থানীস্তরিত করার প্রচলিত 
রীতির উপর তিনি তীব্র কশাঘাত করেন। নৌরজি, গোঁখলে, রমেশ দত্বর 
সব তার কেও ধ্বনিত হয় : "79 0706 01)87698 09088816086 ৪, 987008 
07810) 800 &00. ৮০ 6109 85০:-110788810£ 0০56৮ 01 6176 0011)ণ্য.১৪২ 
ওয়েলবী কমিশনে সাক্ষা্দানকালে তিনি ভারতের অর্থনৈতিক ছুরবস্থার এক 
করুণ চিত্র তুলে ধরেছিলেন। অবারিত মাদকব্যবসীয় থেকে সরকারের বিপুল শু 
আদায় হয়ে থাকে, অথচ শিক্ষাবাবদ বায়নির্বাহে সরকার যে কিন্ধপ নিম্পৃহ__ 
বিশ্বের বিভিন্ন দেশে শিক্ষাাতে মাথাপিছু ব্যয়ের এক তুলনামূলক বিবরণ ও 
তথ্যের সাহায্যে তা তিনি তুলে ধরেন । তার মতে দেশে বারংবার ছুতিক্ষের কারণ 
শাসকদের অব্যবস্থা ও অকর্মণযতা |৪৩ 

দেশের শিল্পোন্নয়নকে খর্ব করে শুধু কৃষির উপর গুরুত্ব আরোপ করার তিনি 
বিরোধী ছিলেন। বিদেশীদের একচেটিয়! অধিকার ও স্থুবিধা দেওয়া এবং 


হুরেজ্ুনাথ বন্দোপাধ্যায় ১৭৫ 


অর্থনৈতিক প্রতিগ্বন্বিতার ফলে ভারতীয় শিল্পবাণিজ্য ক্ষতিগ্রস্ত হচ্ছে। তাই 
তিনি স্বদেশী শিল্পের উন্নয়ন ও সংরক্ষণের উপর গুরুত্ব আরোপ করেন। অবশ্য 
রুষিকর্মের গুরুত্বকে তিনি উপেক্ষা করেন নি; ভূমিব্যবস্থার সংস্কার, খাজনা হাস 
ইত্যাদি পন্থা অবলম্বনের জন্য তিনি দাবি জানান। এছাড়া বেকারসমস্তা ও 
আধিক দুর্গতি মৌচনের জন্য তিনি উপযুক্ত কর্মসংস্থান, সেনা- ও পুলিশ-বাহিনীতে 
ভারতীয়দের নিয়োগ ইত্যাদি স্থপারিশ করেন। সাম্রাজ্যবাদের ম্বরূপ সম্পর্কে 
তিনি যথেষ্ট চেতন ছিলেন । তবে উদ্দারতন্্ী বাষ্টুব্যবস্থার অধিকারী ইংরেজের 
কাছ থেকে তিনি ভিন্ন আচরণ আশা করতেন। আহমেদাঁবাদ ভাষণেই বলেছিলেন : 
£ু ড০০]০ ৮/০100105 21) [10161191151 9910101) ৮০017 097 0৪ 
10681761609 13116051) 105 0172 0165 0৫ 2. 00120170017 ০1012615191 800 
5/15101) ৮৮০]]ন €07)91006 ০0: 56167651606 109 191009 05 £5০1 
0026 ৮৮6 216 081001096015 1 006 19010651655 1)9710966 ০0৫6 13171051 
0:660:000.+ 8 ৪ 
ব্রিটিশ ইতিহাসের নজির দেখিয়ে তিনি বলেন ষে, বাম্প-চালিত যন্ত্রের উদ্ভব 
ও উত্পাদন বৃদ্ধির ফলে ইংলগ্ডের জনসাধারণের বৈষয়িক উন্নতি ঘটে । হষ্টচিত্তে 
তখন তার] অধিকতর আর্থিক সুবিধার্থে ভোটাধিকার দাবি করে। রাজনৈতিক 
মুক্তি ও অধিকারের কথা তখনই তাদের মনে উদ্দিত হয়। ক্ষমতাসীন মুষ্টিমেয় 
কায়েমি স্বার্থসম্পন্ন লোকেরা তাদের সেই আবেগ খর্ব করে দিতে চায়, ফলে দেখা 
দেয় সংঘর্ষ । জয় হয় কিন্তু গণতন্ত্রেরই ।£৭ 
দেশে প্রায়শ:ই ছুভিক্ষ দেখা দেবার পিছনে স্থরেন্দ্রনাথ অবাধ জনসংখ্যা 
বৃদ্ধিকেই মূল কারণ বলে মনে করতেন। দেশে আভ্যন্তরীণ শাস্তি ও শৃঙ্খল! 
প্রতিষ্টা হওয়ায় জনসংখ্যা বৃদ্ধি পেতে শুরু করেছে । অথচ খাচ্যো্পাদনের হার 
সেই অনুপাতে বর্ধিত হয় নি। মানুষের আথিক সংগতি না থাকলেও এদেশের 
ধর্মীয় ও সামাজিক প্রথায় বিবাহট৷ অবশ্যই একটি করণীয় বিষয় হিসাবে প্রচলিত; 
ফলে প্রীরুতিক নিয়ম ব! দিব্য ইচ্ছার সঙ্গে তার সংঘাত অনিবাধ হয়ে পড়েছে 
তাই স্থবেন্দ্রনাথ বলতে বাধ্য হয়েছেন : 
০ [090 51)000101008175) োঠট] 17611095006 0052050% 1009117 
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১৭৬ বাডালীর বাষ্টরচিস্তা 
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ম্যালথাসের তত্বানুসারে স্থবেন্ত্রনাথ অন্ুভব করতেন যে অবারিত জনসংখ্যা 
বৃদ্ধির ফলে অর্থনৈতিক ভারসাম্যের বিচ্যুতি ঘটে এবং ক্ষুধা ও অপুষ্টিজনিত 
ব্যাধিতে জর্জরিত মানুষ নৈতিক বিকাশ ও রাজনৈতিক উন্নতির পক্ষে অন্তরায় 
হয়ে দাড়ায় । বৈষয়িক উন্নতি না হলে মানুষের পক্ষে স্থায়ী মূল্যবন্তার প্রাতি আকুষ্ট 
হওয়া অসম্ভব। এবিষয়ে অক্ষয়কুমারের সঙ্গে তার সমধমিতা লক্ষ করা যাঁয়। 

ভূমিস্বত্বহীন ও খণভারে জর্জরিত বায়তের প্রতি স্রেন্ত্নাথের গভীর 
মমবেদনার পরিচয় পাওয়া যায়; সেই মনোভাঁবেই তিনি চিরস্থায়ী বন্দোবস্তের 
সমালোচনা করেন। বাঁয়তের সর্ববিধ অধিকার প্রতিষ্ঠার জন্য তিনি যত্ববান 
হয়েছিলেন । অশিক্ষ1! ও দারিপ্্ে নিমগ্ন ও জমিদারের অত্যাচারে জর্জরিত 
রায়তকে সচেতন করে তোলার জন্য তিনি শিক্ষিত লোকেদের আহ্বান জানান। 
কৃষিপ্রধান ভারতের কৃষকরাই যে তাঁর মেরুদণ্ড এবং তাদের প্রতি অবহেলা 
পরিণামে দেশের পক্ষে অত্যন্ত ক্ষতিকর সেকথা তিনি ছ্ার্থহীন ভাঁষায় বলেছেন। 
অনাহার, অশিক্ষা ও ব্যাধি থেকে গ্রামীণ জীবনকে উদ্ধার করা আশ্ত প্রয়োজন 
বলে তিনি অন্থুভব করতেন। 

রাজনীতির মূলে অর্থনীতির অবস্থিতি ভারতীয় মডারেটর! গুরুত্বের সঙ্গেই 
অন্ুতৰ করতেন, তীর্দের মতে ভারতের রাজনৈতিক অনগ্রসরতার উৎস হল 
অর্থনৈতিক দৈন্ত | তাই স্থরেন্দ্রনাথ বলেন : "79 96002001010 00100016100 0 
৪ 10901019 1188 81 10617071969 1068111)0 01001 61091, 10০01161081 &0৮81006- 
[0617618৭ ইংরেজ বাকী ও বাষ্ুনীতিক জন ত্রাইটের মতাহ্থসরণে তিনিও মনে 
করতেন যে, কোনও দেশের প্রশাসনিক ব্যর্থতা ও জনসাধারণের ছুর্গতি মূলতঃ 
অর্থনৈতিক কারণেই দেখা দেয়। স্বদেশী শিল্পবাণিজ্যেব উন্নতি ও সংরক্ষণকল্পে 
তিনি বলেন : 
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পাঁচ: শিক্ষাচিন্তা 


স্থরেন্দ্নাথের পুনা কংগ্রেসের ভাষণকে অর্থনীতিবিদের বক্তৃতা বল! হয়। সে 
হিসাবে তার আহমেদাবাদ কংগ্রেসের ভীষণকে শিক্ষাবিদের ভাষণ বলা চলে। 
কারণ তার এ ভাষণে দেশের শিক্ষাপ্রসঙ্গ বিস্তারে আলোচিত হয়েছিল-_ মুদ্রিত 
ভাষণের ত্রিশ পৃষ্ঠারও অধিক স্থান জুড়ে। এটা তার পক্ষে খুবই স্বাভাবিক, 
কাঁরণ কর্মজীবনের প্রায় পচিশটি বছর তাঁর শিক্ষকতাঁয় কাঁটে। 

পুনা ভাষণে মিল-এর মত সমর্থন করে তিনি বলেন : 8) 10989 ০01 6.6 
90508660 0188899 91097 90071157805 8000 1)600009 61)6 70988 ০0 6106 
7)898988 | রাষ্টরচেতনার প্রধান উপাদান যে শিক্ষা এবং সর্বাত্মক শিক্ষা ব্যতীত 
জাতীয়তাবোধ ও এক্য সাধিত হবে না, সেকথ। তিনি গভীরভাবে অনুভব করেন। 
শিক্ষার আলো সমাজের একটি স্তরে সীমাবদ্ধ ন! রেখে সর্বত্র ছড়িয়ে দিতে চেয়ে- 
ছিলেন তিনি । তাই লর্ড কাঞ্জন -নিয়োজিত বিশ্ববিদ্ঠালয় কমিশনের স্থপারিশগুলি 
তীর কাছে শিক্ষা-সংকোঁচনের নামীস্তর বলে মনে হয়েছিল। কলেজের সংখ্যা- 
হাস, বেতনবৃদ্ধি, পাঠ্যপুস্তকের ভারবৃদ্ধি ইত্যাদি প্রস্তাবের তিনি তীব্র 
সমালোচন1 কবেন। তিনি সেই প্রন্তাবগুলির মধ্যে প্রত্যক্ষ করেছিলেন যে শিক্ষার 
স্বফলকে কিভাঁবে কেবলমাত্র ধনিক শ্রেণীর মধ্যে সীমিত বাখার চেষ্টা করা 
হয়েছে । তার কাছে কমিশনের প্রস্তাবগুলি ভার্নাকুলার প্রেস আযাক্ট বা সিডিশন 
বিলের চেয়েও অধিক ক্ষতিকর বলে মনে হয়েছিল।৪৯ 


ছয় : উপসংহার 


ভারতের রাস্থীয় নবজাগরণে স্বরেন্দ্রনাথের ভূমিক বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ তার প্রধান 
ছুটি অবদানের প্রথমটি হল সারা ভারতকে একই নেশনের চেতনায় সর্বপ্রথম 
আবদ্ধ করার বন্ৃকথিত প্রয়াস। দ্বিতীয় অবদানের গুরুত্বও কিছুমাত্ম কম নয়। 
সেটি হল রামমোহনের আদর্শে ইংরেজের উদারনৈতিক ও নিয়মতান্ত্রিক রাষ্ট্র 
চিন্তার বিস্তারসাধন। 

দেশের রাষ্ত্ীয় ইতিহাসের সাম্প্রতিক আলোচনায় স্থরেন্্রনাথের ভূমিকা! 


১৭৮ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


অনুল্লিখিত না হলেও যথোচিত স্থান পায় নি এবং বহু ক্ষেত্রেই তা বিরুতরূপে 
চিত্রিত হয়েছে । কংগ্রেসের ইতিহাস লিপিবদ্ধ করতে গিয়ে পষ্টভি সীতারামিয় 
স্থরেন্দ্রনাথের সংগ্রামী চরিত্রের দিকটি অন্তক্ত রেখে শেষজীবনে তীর ইংরেজ 
শাসনের প্রতি আশ্পগত্যের মনোভাবকে বড় করে দেখিয়েছেন । সেদিক থেকে 
দেখতে গেলে গোখলে, গান্ধী, চিত্তরঞন প্রমুখ জননেতাদেরও বাদ দেওয়া যায় 
না। ইতিহাসকার পানিক্কর মন্তব্য করেছেন যে দেশের সাধারণ শ্রমজীবীদের 
সমস্যা ও ভারতের অর্থ নৈতিক উন্নয়নের প্রশ্ন তার চিস্তায় অন্পস্থিত ছিল এবং 
পশ্চিমী শিক্ষাপ্রাঞ্চ সংখ্যাল্প সম্প্রদায়ের বহিভূত জনসমাজের সমস্যাদি সম্পর্কে 
তিনি অবহিত ছিলেন ন11* মস্তব্যটিতে যে সতোর কিছু অপলাঁপ ঘটেছে 
সেকথা স্থরেন্দ্রনাথের রাজনৈতিক কর্মতৎপরতার বিবরণ থেকে ও তার ভাষণগুলি 
থেকেও জানা যাঁয়। 

রাষ্্রীয় চেতনার দ্িক থেকে অপরিণত দেশের জনচিত্তে সাহন ও শক্তি- 
সঞ্চারকল্পে শিখ অভ্যুদয়ের কাহিনী প্রচার, স্বাধীনতার আবেগ স্যষ্টির জন্য নবা 
ইতালির স্বাধীনতা-সংগ্রামী মাৎসিনি ও গ্যাবিবন্ডির আদর্শ স্থাপন এবং 
নিয়মতান্ত্রিক রাজনীতির প্রবক্ত1 বার্ক ও গ্র্যাডস্টোনের পন্থ। গ্রহণের উপদেশ 
একাধারে যেমন দিয়েছিলেন, সেইসঙ্গে শ্রীচৈতন্যের ভাঁবধাঁবার অন্থুসরণে নব- 
যুগের বাংলায় সাম্য, মৈত্রী ও শ্বাধীনতার বাণীও প্রচার করেছিলেন স্থরেন্দ্রনাথ। 
অভিজাত শ্রেণীর মৌরসিন্বত্ব থেকে তখনকার মজলিশি রাজনীতিতে সাধারণ 
মানুষের মধ্যে টেনে এনে তিনি রাস্ত্রীয়াধনীকে গণতান্ত্রিক রূপ দিয়েছিলেন । 
তার এই মনোভাবের জন্যই কংগ্রেল প্রতিষ্টাকালে তাকে দূরে রাখার চেষ্টা 
হয়েছিল। আহমেদাবাদ ও পুনা কংগ্রেসে সভাপতিরূপে প্রদত্ত স্থরেন্্রনাথের 
ভাষণ ছুটিতে বৃহত্তর জনসমাঁজের স্থদ্বরপ্রসারী কলাণচিস্তা ফুটে উঠেছে। দেশের 
স্বাধীনতা-আন্দোলনের অপরিণত প্রাথমিক অধ্যায়ে স্থবেন্দ্রনাথ প্রত্যক্ষ সংগ্রামে 
অবতীর্ণ হয়েছিলেন। শাসকদের কাছে “প্রার্থনা, কথাটির পরিবর্তে পাৰি, 
শব্দটিকে তিনি বাবহার করতে চেয়েছিলেন । সরকারি আচরণের প্রতিবাদে 
তিনি বারো বছর আইন পরিষদ বর্জন করেন (১৯০১-১৩) । বঙ্গ-ব্যবচ্ছেদ- 
বিরোধী আন্দোলনকালে বিদেশী পণ্য বয়কটের নীতি সোৎসাহে সমর্থন করে 
তিনি নেতৃস্থানীয়" মডারেট সহকর্মীদের বিরাগভাজন হয়েছিলেন । দেশের এঁক্য 
অক্ষুপ্ন রাখার তাগিদে চরমপন্থী বিরোধী নেতাদের সঙ্গে বিরোধ অবসানের 
র্লাস্তিহীন প্রয়াসের মধ্যে স্থরেজ্দ্রনাথের চারিত্রিক মহত্বেরই প্রমাণ মেলে । 


হরেন্দ্রনাথ বন্দোপাধ্যায় ১৭৯ 


মডারেটদের প্রতিপক্ষ চরমপন্থী দলের অন্যতম নেতা বিপিনচন্দ্র পাল 
একাধিক গ্রন্থে ্বরেন্্রনাথের জীবন ও সাধনার বিস্তারিত আলোচনায় বাষ্্রগুরুকে 
যথোচিত স্বীকৃতি দিয়েছেন । তিনি লিখেছেন : “স্থরেন্দ্রনাথ ইংবেজের নিকট 
হইতেই রাষ্ট্রনীতির যাবতীয় শিক্ষালাভ করিয়াছেন, আর ইংলগ্ডের ইতিহাসে 
যে পথে ন্বেচ্ছাঁচারী রাজশক্তিকে সংযত করিয়া ক্রমে প্রজাশক্তি স্বপ্রতিষ্ঠিত 
হইয়া বর্তমান প্রজাতন্ত্র শাসন প্রণালীতে গড়িয়া তৃলিয়াছে, সেই পথই 
স্থরেন্দ্নাঁথের স্থপরিচিত:.* রাষ্্রীয় জীবনের সংস্কার ও বিকাশসাধনে ব্রতী হইয়া! 
স্থরেন্্রনাথ ইংরেজ-রাষ্টরনীতির চিরাভ্যন্ত পথ ধবিয়াই চলিতে আরম্ভ করেন। 
নিজেদের সভ্যতা, সাধন ও প্রকৃতির অন্তযায়ী নৃতন পথের প্রতিষ্ঠা করিতে 
পারেন নাই।”৭১ স্ুরেন্্রনাথ ও তার সমধর্মী রাষ্ট্রনায়কগণ সর্বজনগ্রাহা আধাত্মিক 
আবেগের সঙ্গে রাজনৈতিক চিস্তা ও ততৎপরতাঁকে সংমিশ্রিত না করার ফলে 
জনচিত্তে স্থায়ী আসন অর্জনে বার্থ হয়েছেন বলে বিপিনচন্দ্র অভিমত প্রকাঁশ 
করেছেন। বস্তুতঃ এই অভিযোগের মধ্যে দিয়ে স্থরেন্দ্রনাথের প্রশংসাই যেন ফুটে 
উঠেছে। স্বরেন্দ্রনাথ প্রমুখ উদারতন্ত্রী মডারেট নেতৃবৃন্দের ধর্মনিরপেক্ষ রাজনীতির 
নিক্ষছল পরিণাম আজ সারা ভারতের রাষ্ট্রীয় জীবনকে বিষময় করে তুলেছে । 

প্রসঙ্গতঃ একটি কথার এখানে উল্লেখ প্রয়োজন । দর্শন ও বিজ্ঞানের উদ্ভাবন! 
বিশেষ কোনো দেশ বা কালের একচেটিয়া অধিকারে আবদ্ধ থাকে না; তা 
সমস্ত মানবসমাজের সম্পদে পরিণত হয়। নতুন জীবনাদর্শের দেশাতীত প্রভাব 
কিংবা ভিন্ন দেশ থেকে তা আহরণ করা গতিশীল সভাতার একটি ম্বভাবগত 
ধর্ম। ইতিহাঁস-ভূগোলের গণ্ডি অতিক্রম করে জ্ঞানবিজ্ঞান বিশ্বমানবতার ক্ষেত্র 
প্রস্তুত করে । পারস্পরিক আদানপ্রদীনের মনোভাব না থাঁকলে বিভিন্ন দেশের 
শিল্প-সাহিত্য-বিজ্ঞান-দর্শন বদ্ধ জলাশয়ের মতো! গতিহীন হয়ে থাকত। পদার্থবিছা। 
বা রসায়নশাস্ত্রের যেমন কোনো দেশ বা জাত বলে কিছু নেই, রাজনীতি ও 
অর্থনীতির ক্ষেত্রেও তেমনি জাতিবিচার না থাকাই স্বাভাবিক । সেই দৃষ্টিতেই 
সথবেন্দ্রনাথের মনে ইংরেজ বা্রচিন্তার প্রভাব সমর্থনযোগ্য । কোনও কিছু গ্রহণ 
ও বর্জনের মাপকাঠি বিজ্ঞানসম্মত যুক্তিবিচার-_ দ্বেশগত এঁতিহোর অন্ধ অন্রসরণ 
নয়। স্বদেশের ভাবভাগ্ার থেকে কালোপযোগী ও কল্যাণকর উপকরণ গ্রহণে 
স্থরেন্্রনাথের অনীহা দেখা যায় নি। 

তত্বগতভাবে রাষ্্রচিস্তায় নৈতিকতার সাযুজ্যে বিশ্বাসী হলেও ব্যবহারিক 
দিক থেকে ত্বরেন্্নাথ আশু কার্যকরতায় আস্থাবান ছিলেন। কার্যকালে 


১৮০ বাঙালীর রাষ্রচিস্ত। 


ভাবপ্রবণ আদর্শবাদ অপেক্ষা বাস্তব অবস্থা অন্থ্যায়ী তিনি কর্মপন্থা নির্ধারণ 
করতেন । তার চিন্তায় এই ম্ববিরোধ সত্বেও একথা বলা যায় যে অস্ত পন্থা 
ও দুর্নীতিকে তিনি কোনদিন প্রশ্রয় দেন নি। অপরিণামদর্শা ক্রিয়াকলাপ ও 
হঠকারিতার পরিবর্তে তিনি সতর্ক পদক্ষেপে “ধীরে চলো?” নীতির পক্ষপাতী 
ছিলেন | তা৷ বলে তিনি শান্তিপূর্ণ সংগ্রাম ও গণ-আন্দোলনে পিছপাঁও হন নি। 
রাজনৈতিক জীবনের প্রথম দিকে তার মনে মুক্তি ও প্রগতির চিন্তা! সঞ্চারিত 
হয়েছিল। ক্রমে তিনি রাজনৈতিক বক্ষনশীলতায় প্রভাবিত হন। রানাডে ও 
কেশবচন্দ্রের মতো! তিনিও বিশ্বাস করতে শুরু করেন যে ভারতে ইংরেজ শাসন 
বিধির নির্দেশ। 

দেশবাঁপীর মনে শক্তি ও সাহস সঞ্চারে তিনি নিরন্তর তৎপর থাকতেন। 
তাঁর অপরিণত রাজনৈতিক জীবনের গোড়ার দিকে তিনি বৈপ্লবিক গুপ্ধ সমিতির 

ংগঠনকর্ষে একসময় লিগু হয়েছিলেন বলে জানা যায়; কিন্ত হিংসাত্মক 

কারকলাপকে তিনি কোনও দিন সমর্থন করেন নি। বঙ্গব্যবচ্ছেদ-বিরোধী 
আন্দোলনকালে তিনি হিংসার পথ থেকে সকলকে প্রতিনিবুত্ত হতে অনুরোধ 
কবেন। তিনি চাঁইতেন বিবর্তনের ধারায় দেশের উন্নতি, বিপ্লব নয় । জনগণের 
মনে উত্তাপ ও উত্তেজনা স্থষ্টির সঙ্গেই নিয়মতান্ত্রিক পথে তা চালনা করার 
অদ্ভুত ক্ষমতা ছিল তার। নিয়মতান্ত্রিক অস্ত্রপ্রয়োগে তিনি বিশ্বাস করতেন । 
বোম্বাই কংগ্রেসের বিশেষ অধিবেশনের (১৯১৮) পর থেকে তিনি দেশের দ্রুত 
পরিবর্তনশীল রাজনৈতিক পরিস্থিতি ও উত্তীলতার সঙ্গে মানিয়ে চলতে অক্ষম 
হয়ে পড়েন। অতঃপর তিনি কংগ্রেস থেকে সরে আসেন । 

শিক্ষাব্রতী, সাংবাদিক ও বাগ্ী হিসাবে স্বরেন্দ্রনাথের নাম স্বিদিত। কিন্ত 
বাঁজনীতিই তার মনের প্রকৃত বিচরণক্ষেত্র ছিল । রাষট্রচিস্তায় তার মৌলিক অবদান 
বিশেষ না থাকলেও সুদক্ষ সংগঠক, দূরদর্শী ও প্রীজ্ঞ রাজনীতিক হিসাবে তার 
অসামান্ততার পরিচয় ইতিহাসে স্থচিহ্িত হয়ে আছে। জাতিভেদ, বাল্যবিবাহ, 
পর্দাপ্রথা, বিধবাবিবাহ সম্পর্কে তিনি উদার মনোভাব পোষণ করতেন ; আরব্ধ 
সমাজসংস্কারের কাজ সম্পূর্ণ করার জন্য আর-এক বিদ্যাসাগরের আবির্ভাব তার 
কাম্য ছিল। 

স্থরেন্দ্রনাথের পঞ্চাশ বছরের কর্মজীবন বিশেষ তাৎ্পর্যবহ । বলতে গেলে 
তার জীবনকালেই দেশের নব্জাগরণপ্রয়াস সার্থকতার শীর্ষবিন্দু স্পর্শ করে। 
জীবনের প্রত্যুষে তিনি বক্ধিম-বিদ্ভানাগরের ন্বেহাভিষিক্ত সাঙ্সিধ্য লাভ করেন। 


মধ্যান্থে প্রত্যক্ষ করেন কেশব-বিবেকানন্দ-রানাডে-নৌরজির প্রতিভা । আর 
সায়াহ্নে পেয়েছিলেন গোখলে-টিলক-বিপিনচন্ত্র-গান্ী-চিত্তরঞ্জন-রবীন্দ্রনাথ প্রমুখ 
বিচিন্ত্র মনীষীর সাক্ষার্থ। 
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জিপি ন্নক্জ্দ্র পাভন ॥ ১৮৫৮-১৯৩২ 


এক : ভূমিকা 


ভারতীয় শ্বাধীনতা আন্দোলনের ধারক ও বাহক জাতীয় কংগ্রেসের জন্কালে 
দেশের সংগ্রামী রাজনৈতিক চেতনায় স্বচ্ছতা! ও স্পষ্টতার যে অভাব ছিল তাতে 
কোনও সন্দেহ নেই । আবেদন-নিবেদন ও তোষণনীতির পথ ধরেই কংগ্রেসের 
তথ দেশের মুক্তি-আন্দোলনের যাত্রা শুরু হয়েছিল। কিন্তু ক্রমে জনসাধারণের 
মনে অসন্তোষের কৃষ্ণছায়া ঘনিয়ে উঠছিল, যার মূলে অর্থনৈতিক কারণই 
ছিল প্রধান। প্রথমতঃ, দেশীয় পুঁজিপতিদের উত্তরোত্তর শ্রবৃদ্ধি সত্বেও বিদেশী 
পুঁজিপতিদের দাপটে ভারতীয় পুঁ জিপতি শ্রেণী ভালভাবে মাথা তুলতে পারছিল 
না; দ্বিতীয়তঃ, শিক্ষিত যুবকদের মধ্যে বেকার সমস্যা ভ্রুত বেড়েই চলেছিল; 
তৃতীয়তঃ, দেশবিভাগের (১৯০৫) ফলে স্বার্থহাঁনিতে জমিদার ও ক্ষয়িঞণ সামস্ত- 
তান্ত্রিকদের বিক্ষোভ বর্ধিত হয়।১ 

বিক্ষিপ্ত জনশক্তি ও সংগ্রামী চেতনাকে স্বসংবদ্ধ রূপ দান করতে শেষোক্ত 
কারণটি অনেকাংশে সাহায্য করে। তদানীস্তন নেতৃবৃন্দের উপরেও জনসাধারণের 
অনাস্থা! স্পষ্ট হয়ে ওঠে । ঠিক এই সময়ে পশ্চিমী নাগপাশ থেকে জাপানের মুক্তি 
লাভের সংবাদ (১৯০৫) ভারতীয়দের মনে নতুন উদ্দীপনার সঞ্চার করে। ফলে 
জাতীয় আন্দৌলনের মূলাধার কংগ্রেসে এক নতুন চিন্তা ও এক নতুন নেতৃত্বের 
উদয় হয়। এই নব্যপন্থীর জাতীয় সংগ্রামের গতানুগতিক পথ ছেড়ে এক 
নতুন পথ রচনার প্রয়াধী হন। বর্তমানকাঁলের রাজনৈতিক পরিভাষায় এদের 
বামপন্থী বলা যায়। এই নব্যনেতৃত্বের অন্ততম পুরোধা ছিলেন বিপিনচন্দ্ 
পাল।২ 

বিনয়কুমার সরকারের ভাষায় বলতে গেলে, বিপিনচন্ত্র শুধু গলার জোরে 
বাংলা, মাদ্রাজ, বোদ্বাই, পাঞ্জাবকে সংযুক্ত করেন নি-__ “বিষ্ভায়, বাষ্রনীতিজ্ঞানে, 
দ্ার্শনিকতায়, বিপ্লবযুগে কর্তব্যনিষ্ঠায় বিপিন পালের ঠাই ছিল উচু..-বঙ্ষবিপ্লবের 
জন্মদাতা ও নেতা” বিপিনচন্দ্র ছিলেন আধুনিক ভারতের বাস্থ্ীয় সংগ্রামের প্রথম 
যুগের জোষ্ট ও শ্রেষ্ঠ তাত্বিক। বিপিনচন্দ্র বুঝেছিলেন যে, তাত্বিক পৃষ্ঠপট ছাড়া 


বিপিনচক্দ্র পাল ১৮৫ 


তৎপরতা ফলপ্রস্থ হতে পারে না। রাষ্ট্রদর্শন সম্পকিত তাঁর বিপুল রচনাবলী 
একথার প্রমাণ । 

রাজনৈতিক জীবনে কারো সঙ্গে রফা করতে না পারার দরুন তিনি যেমন 
জনচিত্তে বিস্ৃতিবিলীন হয়ে গিয়েছিলেন, ব্যক্তিগত জীবনেও আপস করে চলতে 
না পাবায় তাকে নিরতিশয় আর্থিক ছুবিপাক ও নিন্দার ভাগী হতে হয়। 
ছাত্রাবস্থায় ব্রাহ্মধর্ম গ্রহণ করায় এবং পরে বিধবা-বিবাহের ফলে পরিবার থেকে 
বহিষ্কৃত হন। অর্থাভাবে তার লেখাপডাঁও বন্ধ হয়ে যাঁয়। 

উচ্চ শিক্ষার জন্য শ্রীহট্ট থেকে তিনি যখন কলকাতায় আসেন তখন তার 
বয়ম যোল। আনন্দমোহন বন্ধ প্রতিষ্ঠিত “স্ট,ডেন্টস আসোসিয়েশন'-এর বিভিন্ন 
সভায় স্থরেন্দ্রনাথের বক্তৃতা তার মনে রাজনৈতিক চেতনা সঞ্চার করে। কেশব 
চন্দ্রের ভারতবধীয় ব্রক্মমন্দিরে যাতায়াতস্থত্রে তিনি ব্রহ্মানন্দের কাছ থেকে পান 
নীতিনিষ্ঠ জীবনবোধ ও স্বাধীনতার প্রেরণা । কিন্তু যে-কারণে তিনি ব্রাহ্গ 
সমাজের প্রতি আকুষ্ট হয়েছিলেন, অর্থাৎ দেশভক্তি ও স্বাজাতাভিমান জড়িত 
উন্নত ও উদার স্বাধীনতার আদর্শ, তা তিনি কেশবচন্দ্রের মধ্য খুঁজে পান নি। 
কেশবচন্দ্র ও তাঁর অন্ুগামীদের মধ্ধ্যে ক্রমে বাক্তিস্বাতন্বা ও উদার আদশের 
বিচ্যুতি, প্রেরিত আদেশবাদ এবং গহিত সমাজাচারের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করে- 
ছিলেন শিবনাথ শাস্ত্রী । স্বাধীনতা তার জীবনের মূলমন্ত্র ছিল। নিজের বিচার- 
বুদ্ধিকে তিনি শাস্্ের বা লোকাচারের কাছে বীধা রাখেন নি। সেকালের এক 
শ্রেণীর ব্রাঙ্মদের মধ্য যে সংকীর্ণতা দেখা যেত তা থেকে তিনি মুক্ত ছিলেন । 
বিপিনচন্দ্র শিবনাথ শান্্রীর কাছে ব্রাঙ্মধর্মের সঙ্গে স্বাদেশিকতার দীক্ষা গ্রহণ 
করেন (১৮৭৬)।৪ পরবর্তীকালে ব্রজেন্দ্রনাথ শীলের (১৮৬৪-১৯৩৮) রাষ্ট্রচিন্তায় 
তিনি প্রভাবিত হয়েছিলেন । 

কটকের এক উচ্চ বিগ্ভালয়ে প্রধান শিক্ষকরূপে তাঁর কর্মজীবন শুরু হয়। 
পরে পৈতৃক নিবাস শ্রীহটে ফিরে গিয়ে সেখানে একটি বিগ্যাঁলয় স্থাপন করবেন 
(১৮৮০)। সেটিই বাংলাদেশে “জাতীয়” নামে আখ্যাত প্রথম বিদ্যালয় । শ্রীহট্টে 
“পরিদর্শক' নামে একটি সা্চাহিক পত্রিকার প্রকাশনের মাধ্যমে তার সাংবাদিক 
জীবনের সুত্রপাত হয় এবং সেখানে বিভিন্ন সভাসমিতিতে তার ভাবী দিনের 
বাগ্মিতা ও প্রখর মননশক্তির পরিচয় পাওয়া যায়। জীবিকাস্থত্রে এরপর বাঁডালোরে 
একটি উচ্চ বিদ্যালয়ের প্রধান শিক্ষক পদে তীঁকে দেখ] যায়। কলকাতা পাবলিক 
লাইব্রেরির, ( পরবর্তীকালে ইম্পিরিয়াল লাইব্রেরি ও স্যাশস্তাল লাইব্রেরি নামে 


১২ 


১৮৬ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


রূপাস্তরিত ) গ্রন্থাগারিক পদে তিনি কিছুকাল অধিষ্ঠিত ছিলেন (১৮৯০-৯২)। 
বিপিনচন্দ্রের প্রতিভা ও খ্যাতি যখন উর্ধ্বগামী তখন বাংলার মননজীবনে 
চলেছিল বিচিত্র ও বহুমূখী অগ্রস্থতি। 

বস্কিমচন্ত্র, ্থরেন্দ্রনাথ, বিজয়কৃ্ণ গোস্বামী প্রমুখ মনীষীর সংস্পর্শ লাভ করে 
তিনি বৈষ্ণব চিন্তায় প্রভাবিত হন। বাংলার নবজাগরণে ব্রাহ্মসমাজের ভূমিকা 
তাকে আকৃষ্ট করেছিল বটে, কিন্ত ক্রমে তিনি সনাতন হিন্দু ভাবধারার অনুরাগী 
হয়ে পড়েন। চিত্তরঞ্জন দাশের মতো! তিনিও পরিণত বয়সে বৈষ্ব ভাবাদর্শ গ্রহণ 
করেন। বিপিনচন্দ্রের 57577%3775 গ্রন্থে বৈষ্ণব দর্শনের এক অভিনব বিশ্লেষণের 
পরিচয় পাওয়া যায় । শ্রীকুষ্ণকে তিনি ভারতের অস্তরাত্মা (49০৪) ০ 70019) ) 
মনে করতেন । কৃষ্ণচরিত্রে তিনি ভারতীয় সংস্কৃতি ও আধ্যাত্মিকতার সমন্বয় 
প্রত্যক্ষ করেছেন । 

ংগ্রেসের মান্দরাজ অধিবেশনে (১৮৮৭) বিপিনচন্দ্রকে রাজনৈতিক রঙ্গমঞ্চ 

সর্বপ্রথম দেখা যাঁয়। সগ্যঃগ্রবন্তিত অস্ত্র-আইন রদ কর] প্রসঙ্গে তিনি এ 
অধিবেশনে এক উত্তেজনাবহুল ভাষণ দিয়েছিলেন । তার তৎকালীন মতাদর্শ 
সম্পর্কে নিজেই লিখেছেন : 
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সম্পূর্ণভাবে রাজনীতিতে আত্মনিয়োগ করার আগে তিনি ব্রাহ্মমমাজের 
একটি বৃত্তি নিয়ে তুলনামূলক ধর্মতত্ব অধ্যয়নের উদ্দেশ্টে প্রথমে অক্সফোর্ডে এবং 
পরে সেখান থেকে মাকিন যুক্তরাষ্ট্রে যান। এ সফরকালে (১৮৯৮-১৯০০) তিনি 
ধর্ম ও রাজনীতির বিষয়ে ইংলগ্ ও আমেরিকায় বছ সভায় বক্তৃতা করেন । 

দেশে ফিরে এসে তিনি “নিউ ইত্ডিয়া” (১৯০১-০৭) পত্রিকাটি প্রকাশ করেন। 
জাতীয় জাগরণের গতিধারাকে €বগবান করে তোলার উদ্দেশ্তে প্রকাশিত 
এই পত্রিকায় বিপিনচন্দ্র দেশের তৎকালীন অর্থ নৈতিক অবনতি ও ক্রটিপূর্ণ 
শিক্ষা সম্পর্কে বু মৌলিক ও জ্ঞানগর্ড প্রবন্ধ লেখেন। সেগুলিতে তিনি তীব্র 
সমালোচনার সঙ্ষে বিকল্প ব্যবস্থাদিরও চির তুলে ধরতেন। বঙ্গ-ব্যবচ্ছেদের 
প্রস্তাব এ সময়ে তার মনে প্রচণ্ড নাড়া দেয়। তখন থেকে লেখা ও বক্তৃতার 
মধ্ো দিয়ে তিনি দুঢ় প্রত্যয়শীল জাতীয় চেতন! স্প্কির কাজে আত্মনিয়োগ 


বাপনচন্দ্র পাল ১৮৭ 


করেন। এযাবৎকাল তার ক্রিয়াকলাপ রাজনীতির তুলনায় সাংস্কৃতিক বিষয়াদির 
মধ্যেই অধিকতর নিবদ্ধ ছিল। মনোভাবের দিক থেকে তখনও তিনি মডারেট- 
পশ্থী। নৌরজি-গোখলে-মেটা-বীড়ুজ্জে প্রমূখ নেতৃবৃন্দের অনুগামীরূপে তার 
চোখে ইংরেজরা তখন ছিল হৃদয়বন্তা ও স্ায়বিচারের দিব্য প্রতিভূ। রাজনৈতিক 
সমস্তার প্রতিকারে তিনি আবেদন-নিবেদন ও প্রার্থনা-প্রতিবাদকেই মনে করতেন 
একমাত্র উপাঁয়। কলকাতায় শিবাজি-উৎসব অনুষ্ঠানকালে (১৯০২) বিপিনচন্তর 
বলেছিলেন : ্‌ 
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বামপন্থী ও বিপ্লবী চিন্তার পবিচয় বরং এর অনেক আগেই 'ইন্দুপ্রকাশ' 
পত্রিকায় প্রকাশিত অরবিন্দ ঘোষের লেখাগুলিতে (১৮৯৩-৯৪) পাওয়া যায়। 
১৯০৩ সালে যখন বঙ্গবিভাগের প্রস্তাব প্রথম উত্থাপিত হয়, তখন বিপিনচন্তর 
ইংরেজের স্বরূপ উপলব্ধি করেন এবং তার ইংরেজভক্তি টুটে যায়। “নিউ ইত্ডিয়া” 
পত্রিকা সাংস্কৃতিক আন্দোলনের পথ ছেড়ে রাঁজনীতির পথ অন্থুসরণ করে । 
ইংরেজ-শাপনের নাগপাশ থেকে মুক্তি অর্জনের আহ্বান এবার তার ক ও 
লেখনীতে ধ্বনিত হতে থাকে । আমলাতন্ত্রের বিষণ স্বেচ্ছাচারিতা থেকে উদ্ভূত 
দেশের গণবিক্ষোভে তিনি নেতৃত্বের ভূমিকা গ্রহণ করেন। স্বদেশ ও বিদেশের 
সমসাময়িক রাজনৈতিক পটপরিবর্তনও এই প্রসঙ্গে স্মরণীয় । কংগ্রেসের অনুস্থত 
এতদিনকার নিরুত্তীপ কর্মপন্থায় লোকে ক্রমেই অধৈর্য হয়ে পড়েছিল-_ নবীন- 
পন্থীদ্দের মধ্যে একটা জঙ্গি জাতীয়তাবাদী মনোভাব গড়ে উঠতে শুরু করেছিল, 
যার পিছনে ছিল স্বামী বিবেকানন্দের আধ্যাত্মিক পুনর্জাগরণের আদর্শ এবং 
মহারাষ্ট্রে টিলকের নেতৃত্বে মুক্তি-আন্দোলনের অনুরূপ আদর্শ ও কর্মপন্থা । 
বহিরধিশ্বে আবিসিনিয়ায় ইতালির পরাজয় (১৮৯৬), দক্ষিণ আফ্রিকায় বুয়র 
যুদ্ধ (১৮৯৯-১৯০২), চীন ও ইরানে গণ-অভ্যুর্থান, জাপানের কাছে রাশিয়ার 
পরাজয় (১৯০৫) প্রভৃতি সংবাদ নিত্যই ভারতীয় সংগ্রামীদের মনে ক্রমাগত 
রাজনীতির নতুন চেতনা! উন্মোচিত করতে থাকে । 

নিজস্ব পত্রিক “নিউ ইগিয়া'র মাধ্যমে ও বন্তৃতামঞ্চে বিপিনচন্দ্র অবিরাম 


১৮৮ বাঙালীর রাষ্চিস্তা 


সাম্রাজযবাদীদের শ্বরূপ উদঘাটন করে দিতে থাকেন ; দেশের পূর্ণ স্বাধীনতার 
জন্য রাজনৈতিক আন্দোলনের নবরূপায়ণের প্রস্তাবও করেন। স্বাধীনতা! অর্জনের 
কথা দেশ তখনও ভাবতে প্রত্তত হয় নি। তিনি বয়কট ও স্বদেশী আন্দোলনকে 
শুধুমাত্র অর্থনৈতিক দিক থেকে সাময়িক উপায় হিসাবেই দেখেন নি, মুক্তি- 
সংগ্রামের অন্ত্রন্বরূপেও প্রয়োগ করতে চেয়েছিলেন । সেইসঙ্গে ইংরেজের গড়া 
শিক্ষাপ্রতিষ্ঠান পরিহারপূর্বক জাতীয় শিক্ষাব্যবস্থার প্রবর্তনকেও তিনি কাঁজে 
লাগান। বস্তৃতঃ গান্ধী-প্রবতিত অসহযোগ আন্দোলনের কর্মধার] শুরু হওয়ার 
বহু পূর্বেই অন্তরূপ ধরনের আন্দৌলনের বীজ বিপিনচন্দ্রের চিন্তায় ও কর্মস্থচিতে 
পাওয়। যায়-_ যাঁকে তিনি নিক্ষিয় প্রতিরোধ (402885159 7918681009+) নামে 
প্রচার করেন । 

১৯০৫ সালের শেষাশেষি দেশের রাজনৈতিক আবহাওয়ায় বামপন্থী মনোভাব 
গরবল হয়ে ওঠে এবং স্বদেশী আন্দোলনের জোয়ারে জনচেতনাঁয় উচ্ছাসের বান 
ডাকে । বিপিনচন্দ্রকে সেই আন্দোলনের সংগঠক ও তাত্বিক পুরোধারূপে দেখা 
যায়। ১৯০৬ সালের ৬ আগস্ট বিপিনচন্দ্র দৈনিক বন্দেমাতরম্, পত্রিকার 
প্রকাশনা শুরু করেন এবং একসঙ্গে ছুটি পত্রিকাই (অন্যটি “নিউ ইপ্ডিয়”) চালিয়ে 
যেতে থাকেন। বন্দেমাতরম্” পত্রিকা সম্পাদকরূপে পরে অনেককে দেখা 
গেলেও এর সম্পাদনার দায়িত্ব তিনিই প্রথম গ্রহণ করেছিলেন । সাংবাদিকতা 
ও লেখার কাঁজ অবাহত রেখেই এই সময়ে তিনি দেশব্যাপী প্রচাঁরকার্ষে বেরিয়ে 
পড়েন। দীক্ষিণাত্য ও পুবভারতে তার এই সফর দেশের সর্বস্তরের মানুষকে 
স্বদেশী আন্দোলনে ও স্বরাঁজের মন্ত্রে উদ্দ্ধ করে তোলে। 

ইতিমধ্যে অরবিন্দ ঘোষ বরোদ] থেকে স্থায়ীভাবে চলে এসে (১৯০৬) 
জাতীয় শিক্ষ1 পর্ষদের অধ্যক্ষপদ্দে এবং “বন্দেমাতরমে'র সম্পাদকমগ্ডলীতে যোগ 
দিয়েছেন । চরমপন্থীয় বিশ্বাসী ও গণ-অভ্যুতথানের পক্ষপাতী অরবিন্দ বিপিনচন্দ্রের 
মধ্যে স্বীয় মতাদর্শের মিল খুজে পান । তিনি তার প্রখ্যাত উত্তরপাঁড়া ভাষণে" 
বলেছিলেন : 
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সমকালীন মডারেট রাজনীতিকদের কুক্ষিগত কংগ্রেসী-নেতৃত্বের চরিজ্র 
সম্পর্কে বিপিনচন্দ্র অবহিত ছিলেন । কংগ্রেসে দেশের সাধারণ মানুষের স্থান ও 


বিপিনচন্দ্র পাল ১৮৯ 


ভূমিক1 সম্পর্কে বস্কিমচন্দ্রের মতো তিনিও যথেষ্ট সংশয় পোষণ করতেন । তার 
তৎকালীন রচনায় এই সংশয়ের আভাস পাঁওয়া যায়। কংগ্রেসকে কায়েমি স্বার্থের 
কবল থেকে মুক্ত করে যথার্থ এক গণতান্ত্রিক সংগঠনে পরিণত করাই ছিল তার 
অভিপ্রায় : 
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'বন্দেমাতরম' পত্রিকার লেখকগোঠির সঙ্গে বিপিনচন্দ্রের মতভেদ রাজনৈতিক 
ইতিহাসের একটি উল্লেখযোগা ঘটনা । পরিচালনা-সংক্রাস্ত মতানৈক্য ছাড়াও 
অববিন্দ ঘোষ প্রমুখের সন্ত্রাসবাদী নীতির প্রতিও তার সমর্থন ছিল না। তিনি 
বিশ্বাম করতেন যে গুপ্ত সমিতির কার্ধকলাপ ভীরুতা ও কাপুরষতাকেই মাত্র 
প্রশ্রয় দেয়। এইসব ক্রিয়াকলাপে সরকারের নিপীড়নের মাত্রা স্বভাবতই বৃদ্ধি 
পাঁবে এবং জাতির সংগ্রামী মনোবল তাতে ভেঙে পড়তে পারে ।” এইসব কারণে 
তিনি শেষ পর্যন্ত বন্দেমাতরমে"র সংশ্রব ত্যাগ করেন । পত্রিকাটির সম্পাদন ও 
ব্যবস্থাপনার দাষিত্ব অরবিন্দের উপর ন্যস্ত হয়। মুরারিপুকুর বোমার মাঁমলায় 
অরবিন্দ ধৃত হলে (১৯০৮) তিনি আবাঁর বন্দেমাতরমের সঙ্গে যুক্ত হন। এব 
ঠিক আগে প্রত্যক্ষ সংযোগ না থাকলেও এই পত্রিকার প্রতি তাঁর অন্তরের টান 
কিন্তু অবিচ্ছিন্ন ছিল। তাই বন্দেমাতরমে প্রকাঁশিত রাঁজদ্রোহমূলক প্রবন্ধের 
জন্য অরবিন্দ ঘোঁষের বিরুদ্ধে আনীত মামলায় (আগস্ট ১৯০৭) স্থাক্ষাদান 
করতে স্বীকৃত না হয়ে স্বেচ্ছায় তিনি ছ-মাসের জন্য কারাবরণ করেছিলেন । 

কলকাতা কংগ্রেসে (১৯০৬) চরমপন্থীদের ভূমিকা কিছুটা সফল হওয়ায় 
তাদের দলীয় শক্তি ও উদ্দীপন! ভ্রত বৃদ্ধি পায়। বিপিনচন্দ্র সার1 ভারত পরিভ্রমণ 
করে তার 40১888159 109818691)091-এর আন্দোলন চালিয়ে যেতে থাকঝেন। 
ন08881৮9, শব্দটিকে তিনি ঠিক “নিক্ষিয়” অর্থে ব্যবহার করেন নি। ইংরেজি 
&£29881%9 শব্দের বিকল্প হিসাবেই এঁ কথাটি প্রয়োগ করেছিলেন । আইন- 
ভঙ্গের দিকে না গিয়েও দেশের প্রচলিত শাসনব্যবস্থাকে বিকল করার উপায় 
হিমাবে তিনি 478581৮৩ 7981969০9-এর সাহায্যে দেশে একটি সমান্তরাল 
শামন-কাঠামো। (08115] 8000101807%6159 ৪0০০6০০) গঠনের কথ! চিস্ত! 
করেছিলেন । তিনি বলেন : 


১৪৯৩ বাঙালীর বাষ্চিস্তা 
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বিপিনচন্দের এই [08781161 9817-00911008176 বিষয়ক চিন্তার সঙ্গে 
পরবর্তীকালে রবীন্দ্রনাথের "স্বদেশী সমাজ” গঠনের প্রস্তাব এবং মানবেন্দ্রনাথ 
রায়ের 40008616590 49891001015 গঠনের প্রস্তাবেরও বেশ মিল দেখা যায় । 

ইংরেজের বিরুদ্ধে বিপিনচন্দ্র ও তাঁর সহকর্মীদের তিক্ত ও তীব্র বিতৃষ্ণা 
থাকলেও তা কখনো জাতিবিদ্বেষের রূপ পরিগ্রহ করে নি: “7০ 1)8৮5 
[079801)90 18019610120) &1)6 00161010০21 18 ০০,100 7000 108690. 
06107? 1১ হিংসাত্মক কার্ধকলাপেও তাঁর আদৌ সমর্থন ছিল না। এ-সম্পর্কে 
তিনি “বন্দেমাতরমে” লেখেন : 
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বিপিনচন্দ্রের তৎকালীন প্রবন্ধগুলি নানা কারণেই বিশেষ )তাৎ্পর্যবহ | 
ভারতের জাতীয় সংগ্রাম যে শুধু রাজনৈতিক ম্বাধীনতা বা অর্থ নৈতিক 
পুনকজ্জীবনের প্রয়াসমাত্রই নয়, ভারতীয় জনজীবনের পূর্ণাঙ্গ অভুন্নতি ও প্রাতিটি 
মাহষের পরিপূর্ণ বিকাশই যে তার প্রধান লক্ষ্য-_বিপিনচন্দ্র সে-কথ। ছার্থহীন 
ভাষায় ঘোষণা! করেন। বিপিনচন্দ্র ও অরবিন্দ উভয়েই স্বরাজকে মানবতন্ত্রী 
মুক্তির দৃষ্টিতে দেখেছিলেন । জাতীয় আন্দোলনকে বিপিনচন্দ্র স্পষ্টতঃ 371৮59] 
210550090, নামে অভিহিত করেন । 


বিপিনচন্দজ্র পাল ১৯১ 


স্বরাট কংগ্রেমে (১৯০৭) চরমপন্থী দলের সঙ্গে সংঘর্ষের পর নরমপন্থীদের 
আধিপত্য বজায় থাকলেও কংগ্রেস ও জাতীয় আন্দোলন হীনবল হয়ে পড়ে। 
সন্ত্রানবাদী ক্রিয়াকলাপে দলবলসহ অরবিন্দের গ্রেপ্তার ও টিলকের কারাদণ্ড 
এবং ততৎ্সহ সরকারি দমননীতির প্রাবল্যে চরমপন্থী দল বেশ কিছুকালের মতো 
ছত্রভঙ্গ হয়ে যাঁয়। ১৯০৮ সালের আগস্ট মাসে বিপিনচন্দ্র ভারতভূমি ত্যাগ করে 
দেশীস্তরগমনে বাধ্য হন। তার এই বিলাতযাত্রা মূলতঃ রাজনৈতিক নির্বাসন 
হলেও বিদেশে ভারতের মুক্তি-আন্দোলন সংক্রান্ত প্রচারকার্ষেই তিনি আত্মনিয়োগ 
করেন। ইউরোপে তখন কৃষ্ণবর্মী, সাভারকর, মাদাম কামা, লাল! হরদয়াল 
প্রমুখ বিপ্লবী খুবই কর্ষতৎপর ছিলেন । তার! আশা করেছিলেন যে বিপিনচন্দ্ 
তাদের সশস্ত্র বিপ্রবপ্রচেষ্টার সহায়ক হবেন । কিন্তু তৎ্পরিবর্তে বিপিনচন্দ্র সশস্ত্র 
বিপ্লব-প্রচেষ্টার বিরোধিতাই করেন। অবশ্য কর্মধারা বিষয়ে তার মতামত যাই 
হোক-না কেন, তিনি কিস্ত এ-সব বিপ্লবীদের দেশতক্তি ও ত্যাগের অকুঞঠ প্রশংসা 
জানাতে ভোলেন নি। 

ইংলগ্ডে অবস্থানকালে বিপিনচন্দ্রের চিন্তায় এক আমূল পরিবর্তন সুচিত 
হয়। চরম মতের পরিবর্তে ক্রমে তার মন নরমপস্থী হতে শুর করে। অবশ্য যখন 
তিনি চরমপন্থী ছিলেন তখনও হিংসাত্মক বিপ্লব ও সন্ত্রাসবাদ সম্পর্কে প্রতিকূল 
মনোভাব পোষণ করতেন । ইংলগ্ডে থাকাকালেই তিনি "ম্বরাজ' নামে একটি 
পত্রিকা প্রকাশ করেন (১৯০৯)। বনু সতাসমিতিতে বক্তৃতার জন্যও তাঁর ডাক 
আসে । বক্তৃতা ও পত্রিকার মাধ্যমে ভারতীয় জাতীয়তাবাদের দার্শনিক আদর্শ ও 
বিশ্বজনীনতার প্রচারে প্রবৃত্ত হন। তৎকালীন প্রবাসী ভারতীয় ছাত্রদের মধ্যে 
সুস্থ দৃষ্টিভঙ্গী ও উন্নত জীবনাদর্শ গড়ে তোলার উদ্দেশ্যে তিনি বিলাতে 772827 
98৮7 (১৯১১) নামে আর একটি পত্জিকাঁও প্রকাশ করতে থাকেন। 

এযাবৎকাল বিপিনচন্দ্রের শ্ববাজচিস্তার মৌল বৈশিষ্ট্য ছিল ইংরেজসাম্রাজ্য 
থেকে ভারতের পূর্ণ স্বাধীনতা! ৷ এবার সেই চিন্তা অভিনব ব্যঞচনায় ভিন্ন রূপ নিল। 
ব্রিটিশ সাম্রাজ্য এবং ভারতের জাতীয় আকাক্ষা__ এ-ছুইয়ের মধ্যে তিনি এক 
সমন্বয়ধর্মী পথের নিশান! দেখাতে শ্তরু করলেন। বিচ্ছিন্ন ও লার্বভৌম রাষ্ট্রীয় 
স্বাধীনতার পরিবর্তে ইংরেজ সাম্রাজ্যের সঙ্গে সমবায়ী সম্পর্কে আবদ্ধ এক নতুন 
ব্যবস্থার চিত্র তিনি তুলে ধরলেন : 


“6 0০৭ চা 10 21012691 1050016 15 90109 006 2160 ০6 81050100605 
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১৯২ বাঙালীর রবাষ্টচিস্ত। 
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পূর্বের চিন্তা ৪ কর্মপন্থা থেকে বিচাতি ঘটা সম্পর্কে তিনি সচেতন হয়েই 
বলেন যে, তিনি পূর্বে যে ওপনিবেশিক স্বায়ত্রশাঁসনের অস্তঃসারশৃন্ততার কথা 
বলেছিলেন এবং স্বাধীনতার দাবি করেছিলেন ত বয়কট ব৷ স্বদেশী আন্দোলনের 
লক্ষ্যন্বরূপ 10701591881 [708,015"র আদর্শেই উদ্ভূত হয়। দৃষ্টিভক্গীর এই 
পরিবর্তন সত্বেও তার চিন্তাধারার পারম্পর্ধ যে কিছুমাত্র ক্ষুগ্ন হয় নি সে-কথার 
প্রমাণস্বরূপ তিনি বলেন : 
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এই মতপরিবর্তন সম্পর্কে বিপিনচন্দ্রেরে আর একটি প্রধান যুক্তি ছিল যে, 
সন্ত্রাসবাদী কর্মপন্থা গ্রহণের ফলে শাসকদের মনোভাবে কঠোরতার মাত্রাই 
কেবল বৃদ্ধি পাঁয়। 'সদ্ধ্যা' 'বন্দেমাতরম” “নবশক্তি” প্রভৃতি পত্রিকা একের পর 
এক সরকারি রোষদৃষ্টিতে পড়ে বন্ধ হয়ে যায়। অন্তশীলন সমিতি এবং অনুরূপ 
অন্যান্য সংস্থা বে-আইনি ঘোষিত হয়; সরকার ফৌজদারি আইন সংস্কার করে 
বিপ্রবী রাজনৈতিক নেতাদের কারারুদ্ধ করেন (১৯০৮); অতঃপর মলি-মিণ্টো 
শাসন ব্যবস্থা (১৯০৯) প্রবর্তিত হয়। ১৯০৯ সালের মাঝামাঝি জেল থেকে ছাড়া 
পেয়ে তার পৃৰোল্লিখিত 'উত্তরপাড়া ভাষণে” অরবিন্দ সমসাময়িক রাজনৈতিক 
পরিস্থিতির শৃন্যতা ও নৈরাশ্তজনক অবস্থার বর্ণনা দিয়েছিলেন । 

তারতে প্রত্যাবর্তনের (১৯১১) পর বিপিনচন্দ্র কংগ্রেস সংগঠনে বামপন্থীদের 
পক্ষে অন্নুকুল পরিবেশ প্রত্যক্ষ করেন । স্থরাঁট অধিবেশনের পর কংগ্রেসে ভাঙন 
ধরেছিল, কিন্তু ১৯১৫ সালে অনুষ্ঠিত লখনৌ কংগ্রেসে আবার এঁক্য দেখা 
দেয়। নরম ও চরমপন্থীদের মধ্যে পারম্পরিক সৌহার্দ্য ফিরে আসে । টিলক ও 
আ্যানি বেসাণ্ট-প্রবত্তিত 'হোম-কল' আন্দোলনে বিপিনচজ্্র অংশ গ্রহণ করেন। 


বিপিনচন্ত্র পাল ১৯৩ 


সারা দেশে তাদের প্রচার অভিযান চলতে থাকে । এইসময়ে বিপিনচন্দ্রের গতি- 
বিধির উপর এক সরকারি নিষেধাজ্ঞা জারি হয়। ১৯১৮ সালে টিলক ও 
বিপিনচন্ত্র আন্তজীতিক হোম-রুল সম্মেলনে যোগদানের জন্য ইংলণ্ড অভিমুখে 
যাত্রা করেন। 

বিপিনচন্্র উগ্রপস্থী চিন্তাধারা থেকে সরে আসায় পরবর্তীকালে গান্ধীর 
অনহযোগ-নীতির সঙ্গে তার সংঘাত অবশ্যন্তাবী হয়ে পড়ে। গান্ধীর অহিংস- 
অসহযোৌগে তার বিশেষ অসম্মতি না থাকলেও কর্মপদ্ধতি নিয়ে উভয়ের মধ্যে 
তীব্র মতভেদ প্রকট হয়ে ওঠে । কাউন্সিল, আদালত, শিক্ষালয় ইত্যাদি সবকিছুই 
গান্ধী বয়কট করতে চেয়েছিলেন । কিন্তু বিপিনচন্দ্রের বিবেচনায় তা ক্ষতিকর ও 
নিরর্থ বলে মনে হয়। মালব্য, চিত্তরঞ্জন, জিন্না প্রমুখ উদীয়মান নেতৃবৃন্দের 
সমর্থন সত্বেও ভোঁটে বিপিনচন্দ্রের অন্ুবতীরা পরাজিত হন। ক্ষতিকর বিবেচনায় 
গান্ধী-গ্রচারিত খিলাফত-আন্দোলনকে ও বিপিনচন্দ্র সমর্থন করতে পারেন নি। 
খিলীফত-আন্দোলনকে উপলক্ষ করে যে 'প্যান-ইসলাম'-এর স্তত্রপাত হয় তার 
সুদূরপ্রসারী অশ্তভ ফলাফলের বিষয়ে বিপিনচন্দ্র তৎ্কালেই দেশবাসীর প্রতি 
সতর্কবাণী উচ্চারণ করেছিলেন । 

বরিশাল প্রাদেশিক সম্মেলনে (১৯২১) সভাঁপতিরূপে বিপিনচন্দ্রকে তার গান্ধী- 
বিরোধী মনোভাবের ফলে প্রচণ্ড বিরোধিতার সম্মুখীন হতে হয়। কারণ গান্ধীর 
প্রভাব তখন সারা দেশে বিছ্যতৎ্গতিতে পরিব্যাপ্ত হয়েছে । নাগপুর কংগ্রেসে 
(ডিসেম্বর ১৯২০) গান্ধী বলেছিলেন যে সগ্ঃগ্রস্তাবিত অসহযোগ আন্দোলনে 
দেশবাসী কায়মনোবাক্যে যোগদান করলে দিব্য বিধান অনুসারে এক বছরের 
মধ্যেই স্বরাজ অঞ্জিত হবে। গান্ধীর অসংলগ্ন উক্তির সমালোচন। করে বিপিনচন্দ্ 
ঘোষণ। করেছিলেন যে সেই কার্যক্রমই বর্তমানে বাঞ্ছনীয় যার ভিত্তি হল 
“লজিক”, "ম্যাজিক" নয়। কিন্তু গান্ধীর সঙ্গে তীব্র রাজনৈতিক মতপার্থক্যের 
পরিণামন্বরূপ এইসময় থেকেই বিপিনচন্দ্রের খ্যাতি ও প্রতিষ্টা ক্রমশঃ নিশ্রভ হয়ে 
পড়তে থাকে । | 

১৯২৮ সালে লখনৌয়ে অনুষ্ঠিত সবদলীয় সম্মেলনে বিপিনচন্দ্রকে প্রকাশ্য 
রাজনীতির ক্ষেত্রে শেষবারের মতো! দেখা যায়। অতঃপর তিনি সক্রিয় রাজনীতি 
ছেড়ে সাংবাদিকতায় আত্মনিয়োগ করেন । কিন্তু তার ক্রোধ করে রাজনীতি 
থেকে তাকে অপসারণ ও কোণঠাসা করে রাখার নানাবিধ চেষ্টা চলতে থাকে । 
বিরোধীদের এই প্রয়াস সফল হয়। স্বদেশী যুগের অবিসংবাদিত নেতা৷ বিপিনচন্দ্ 


১৯৪ বাঙালীর বাষ্্রচিস্তা 


ক্রমে জনচিত্তের অস্তরালবর্তা হয়ে পড়েন। অবশেষে ১৯৩২ সালে নিদারুণ 
আর্ধিক অসচ্ছলতার মধ্যেই নবীন বাংলার এই মনম্বী নেতার জীবনদীপ বার 
অলক্ষে নিভে যায় । 


ছুই : দর্শনচিন্তার পরিপ্রেক্ষিত 


ছাত্রজীবনেই বিপিনচন্ ব্রাহ্মমাজের সংস্পর্শে এসেছিলেন । ব্রাহ্মদের আধ্যাত্মিক 
আদর্শের পরিবর্তে তাদের উদীর সামাজিক মনোভাব ও স্বার্দেশিকতাঁবোধ তাকে 
অধিক আকুষ্ট করেছিল। ম্বাধীন মানবিকতার সাধনক্ষেত্রৰপে ব্রাঙ্মনমাজের মধ্য 
দিয়ে তিনি ভারতের ভবিষ্ণৎ গণতান্ত্রিক রাষ্ট্রের ও সমাজের চেতনা ও অভিজ্ঞতা 
অর্জনের সম্ভাবনা উপলব্ধি কবেছিলেন। কিন্তু কেশবচন্দ্রের মজলিশি ধর্মীলোচনা, 
যুক্তিবজিত ও ব্যক্তিশ্বাতস্ত্যবিরোধী মনোভাব, প্রেরিত মহাপুরুষবাদ এবং এঁশ 
আদেশ সংক্রান্ত প্রত্যয়, গহিত সামীজিক আচার প্রভৃতি কারণে বিপিনচন্দ্রের 
মন ক্ষুব্ধ হয়ে ওঠে । কেশবচন্দ্রের ভারতবর্ষীয় ব্রান্মলমাজে ক্রমে ভাঙন ধরতে 
শুরু করলে "সাধারণ ব্রাহ্মসমীজ' প্রতিষ্ঠিত হয় ( মে, ১৮৭৮ )। সাধারণ ব্রাহ্ম 
সমাজের অন্যতম উদ্যোক্ত1 শিবনাথ শান্ত্রীর মধ্যে বিপিনচন্দ্র 'হ্বাধীনতার সাধনার 
ও ম্বদ্দেশচর্যার”১৪ আদর্শ খুঁজে পেলেন । শিবনাথ শাস্ত্রী বিপিনচন্ত্রকে ব্রাহ্মধর্মে 
দীক্ষা দেন। ব্রাঙ্ষদের মধ্যে তখন থেকে ধর্মলাধনার মাধ্যমে শ্বদেশপ্রেমকে 
চরিতার্থ করার প্রথম প্রয়াস দেখা দেয় । সমসাময়িককালে বাংলাদেশে পশ্চিমী 
অজ্ঞাবাদ (40080101829) ও বস্তৃতান্ত্রিকতার যে-প্রভাব পড়েছিল বিপিনচন্দ্র তা 
থেকে মুক্ত ছিলেন। কিন্তু যে-আবেগ তাঁর মনে অনুক্ষণ বিরাজ করত তাকে 
ব্রাহ্ম ধর্মীন্দোলনও পরিতৃপ্ত করতে পারে নি। বঙ্কিমচন্দ্র, স্বরেন্দ্রনাথ, ও বিজয়কৃষ্ঃ 
গোস্বামীর প্রভাবে তিনি ক্রমে সনাতন হিন্দ্ধর্মের প্রতি আকৃষ্ট হন এবং বৈষ্ণব 
ভাবধারায় অনুপ্রেরণা লাভ করেন, বৈষ্ণব দর্শনকে তিনি অভিনব দৃষ্টিতে 
বিশ্লেষণ করেছেন এবং দেশের নবযুগের দার্শনিক ভিত্তিভূমিূপে এ আদর্শকে 
তুলে ধরেছেন। 

বিপিনচন্দ্রের মতে বাঙালীর সাংস্কৃতিক ও সামাজিক ম্বাতন্ত্রা ও বৈশিষ্ট্য 
মহাপ্রভুর বৈষব আদর্শে স্থসংবন্ধ রূপ লাভ করে। বাংলাদেশের বৈষব সাধনার 


বিপিনচন্দ্র পাল ১৯৫ 


ধারা ভারতের অন্যান্য অঞ্চলের বৈষ্ণব সাধনমার্গ থেকে পৃথক ।১ উপনিষদ্‌, 
রন্স্ত্র ও গীতার উপর মূলত: প্রতিষ্ঠিত হলেও গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন যে পদ্ধতিতে 
ব্যাখাত হয়েছে__ যুক্তি ও অভিজ্ঞতার দিক থেকে তার অকাটাতা৷ লক্ষণীয় । 
বিপিনচন্দ্র এতদ্বিষয়ক আলোচনায় দেখিয়েছেন যে উপনিষদের ব্রহ্ম, যোগদর্শনের 
পরমাত্মা এবং ভক্তিবাদের ভগবান তিনটি পৃথক সত্তা নন__ একই সম্ভার তিনটি 
অঙ্গবিশেষ ।১৬ বিশ্বচরাচরের উৎপত্তি, অবস্থান ও লয় সম্পকিত পরম জ্ঞানস্বর্ূপ 
ব্রন্ধ জীব ও জড়ের অসীম মহাসমন্বয় (81016) । এবং পরমাত্মা সেই একই 
মহাসমন্বয় হলেও, জীবের অন্তর ও বহিজাবনের যোগন্যত্র বজায় রাখেন; 
জীবাত্মা ও পরমাত্মার সম্পর্ক অবিচ্ছেছ্চ । মহাজাগতিক (9০98001০) প্রবাহ 
থেকে ব্যক্তিজীবনও বিচ্ছিন্ন নয় । 

প্রশ্ন এখন, কোন্‌ শক্তিবলে ব্যক্তিচেতনা সমষ্টির সঙ্গে, মহাবিশ্বের সঙ্গে 
সংযুক্ত হয়-_ জড় ও চেতনের এবং বিভিন্ন মান্ষ ও সম্প্রদায়ের মধ্যে প্রেম ও 
সাহচর্ধের যোগস্যত্র কোন্‌ শক্তিবলে স্থাপিত হয়? বাংলার বৈষ্ঞববাদী চিন্তা 
অনুসারে সেই যোগস্যত্রের স্থাপনকর্তা হলেন ভগবান । ব্রহ্ম নৈব্যক্তিক, পরমাত্ম! 
ব্যক্তিত্বের ধারক ও বাহক, ভগবান একদিকে মান্থষের সঙ্গে নিখিল ব্রহ্মাণ্ডের 
সংযোগ রক্ষা করেন, অন্যদিকে ব্যক্তিগত, পারিবারিক ও সামাজিক সম্পর্ক স্ত্রও 
বজায় রাখেন । ভগবান নৈব্যক্তিক নন, কিন্তু পরমপুকরষ হিসাবে বহৃবিষ্লিষ্ট ও 
বিচিত্র প্রকৃতির সঙ্গে ব্যক্তিসমুদয়কে সমন্বিত করেন।১" 

বিপিনচন্দ্রের দৃষ্টিতে ভগবান নিছক কল্পনা! কিংবা! আধ্যাত্মিক উপলব্ধিমাত্র নন, 
তিনি দেহীরন্যায় বিবাজমান। এখানে দেহী কথাটির মধ্যে এক দ্বিধ প্রত্যয় বর্তমান । 
প্রথমাবস্থায় মানুষ পরিবেশ থেকে নিজেকে বিচ্ছিন্নভাবে দেখে ; সমগ্র পারি- 
পাশ্থিককে কেবল জানা ও অনুভব করার মধ্যে দিয়ে ব্যক্তিত্বের পরিপূর্ণতা হয় ন1 ; 
তদহুঘায়ী ক্রিয়াশীলতায় ব্যক্তিত্বের পরিপূৃত্তি ঘটে । প্রথমে গ্জাতা ও জ্ঞেয় পৃথক 
থাকে, কিন্তু ক্রমে উভয়ের সাযুজ্যে জ্ঞান ও ব্যক্তিসত্তার পূর্ণতা দেখা দেয়। বৈষ্ণব 
মতে পরম সত্তা একদিকে যেমন মীনৰিক জগৎ থেকে সম্পূর্ণ পৃথক নন, তেমনি 
সম্পূর্ণরূপে অঙ্গীভূতও নন। এক্যানৈকাই তার প্রক্কৃতি। বিপিনচন্দ্র এই প্রকৃতিকে 
হেগেলের ছান্দিক (9:8190$০) প্রক্রিয়ার সঙ্গে তুলনা! করেছেন ।১৮ স্ৃষ্টি, স্থিতি . 
ও প্রলয়ের এই চিরন্তন প্রক্রিয়া! তার মতে ঈশ্বরের লীলা । এশী লীলার মধ্যে 
চলে পুরুষ ও প্রকৃতির নিরন্তর মিলন ও বিচ্ছেদ-_ শংকরাচাষ্ের অনুসরণে 
তাকে কিন্তু মায়ারূপে দেখা হয় নি।১৯ 


১৯৬ বাঙালীর বরাষ্রচিস্ত! 


বিপিনচন্্র উল্লেখ করেছেন যে গৌড়ীয় বৈষ্ণব সিদ্ধান্তে শ্রীরুষ্ণই ভগবান বা 
পরমসত্তীরূপে কল্পিত। অব্তাররূপে তার মানবদেহ ধারণের প্রশ্ন সেখানে 
অবাস্তর। কারণ মানুষেরই মধ্যে তিনি নিতা বিরাঁজমান। ভগবান নিরাকার 
নন, আবার জড়াকারও নন, তিনি চিদাকার ; তিনি অতীন্দ্রিয় হলেও চিদিক্িয়- 
সম্পন্ন । অনন্ত কোটি ব্রহ্মাণ্ডে অনস্ত কোটি জীবের সঙ্গে তিনি নিরন্তর লীলা 
করছেন।২* বিপিনচন্দ্র বলেছেন যে ছুর্দমনীয় স্বাধীনতার স্পৃহা এবং সাধনার 
মাধ্যমে দেবতাকে মাহুষরূপে কল্পনা ও মান্ষের মধ্যে প্রত্যক্ষ কর! বাঙালীর 
চিন্তা ও সাধনার ইতিহাসে এক অনন্য বৈশিষ্ট্য । প্রাচীন শাস্্রকে মান্ত করেও 
তার অভিনব ব্যাখ্যার ছারা শাস্্বন্ধনকে বাংলাদেশে শিথিল করা হয়েছে। ধর্ম 
ও সমাজ, স্মৃতি ও অর্থনীতির ক্ষেত্রেও ভারতের অন্তান্ত স্থান অপেক্ষা বাংলা- 
দেশের মনোভাব ছিল উদ্ারনীতি ও সাম্যের পরিপোষক | এই স্বাধীনতার ভাব 
ও মানবতার আদর্শ মজ্জীগত থাকায় ইংরেজরা ইউরোপ থেকে মুক্তি ও মানবতার 
বাণী বহন করে আনার ফলে বাঙালীর সুপ্ত স্থৃতি আবার জেগে ওঠে । তার মতে 
উনিশ শতকের নবঘুগে বাংলার সনাতন মুক্তি ও মানবতার আদর্শ নবরূপ লাভ 
করেছিল ।২১ 

তিনি দেখিয়েছেন যে, চৈতন্তদেবের প্রবর্তিত গোঁভীয় বৈষ্ণব সিদ্ধান্ত ও 
সাধনায় তত্বাঙ্গ, ভাবাঙ্গ ও ভজনাঙ্গের মধো এক অসামান্ত স্বাধীনত। ও প্রেরণাঁর 
আদর্শ ছিল। জাতিবর্ণ-ধর্মনিষিশেষে তিনি সকলকে সমানভাবে নিজ সম্প্রদায়- 
ভুক্ত করে নিয়েছিলেন । মহাপ্রভু বাংলাদেশে সামা, মৈত্রী ও স্বাধীনতার আদর্শ 
প্রচার করে সমাজ ও শাস্ত্রের শাসনবন্ধন থেকে মুক্তিপ্রয়াসী এক সামাজিক 
বিপ্লবের স্থচনা করেন ।২২ 

বহ্কিমচন্দ্রের ব্যাখাত কৃষ্ণচরিত্রের মতো! বিপিনচন্দ্রও নিজস্ব ও শ্বতন্ত্র এক 
কৃষ্ণতত্ব রচন1 করেছেন। কুষ্ণকে তিনিও এক এতিহাসিক পুরুষরূপে প্রত্যক্ষ 
করেন। তাঁর মতে এঁক্য ও সমন্বয়ের অঙ্টা ও দ্রষ্টা শ্রীকষ্ণের সঙ্গে জড়িত বিভিন্ন 
অলৌকিক উপাখ্যানগুলির কোনও এতিহাসিক ভিত্তি নেই। এদেশে আর্ধরা 
উপনিবেশ স্থাপন করার পর অনাধদের সঙ্গে যে-সংঘর্ষয দেখা দেয় অনারধ- 
ংশোত্ূত শ্রীকষ্ণই সেই সংঘাতের নিষ্পত্তি ও সমন্বয় সাধন করেন। 

বিপিনচন্দ্রের বক্তব্য : কৃষ্ণের বাণীতেই স্ায়পরায়ণতা ও জাতীয় কর্তব্যের 
যথার্থ নির্দেশ পাওয়া যায়। কৃষ্ণের নিষ্কাম কর্মের উপদেশ পালনে কি ব্যন্টি, কি 
সমন্টি সকলেরই সবাঙ্গীণ কল্যাণ ও মুক্তি সাধিত হবে। কৃষ্ণের বিশ্বজনীন প্রেমের 


(নব লঢ৩্ষ শাল সি 


বাণীতে ত্যাগ ও নিষ্কীম কর্মেষণা নিগুঢ় আনন্দবহ | সেই প্রেমের দৃষ্টিতে সমগ্রের 
জন্য অংশের আত্মত্যাগ চিরন্তন মঙ্গলার্থেই প্রয়োজন ; পরিণামে সমগ্রের মধোই 
অংশ নিজেকে খুঁজে পায়। বিপিনচন্দ্রের মতে ভারতের সংখ্যাতীত জাতি, বর্ণ 
ও ধর্মের মধ্যে যে নিরবচ্ছিন্ন ছন্দ বর্তমান-__ একমাত্র রুষ্ণের বাণীতেই তার স্থায়ী 
সমাধান পাওয়া যায় ; কৃষ্ণ স্বয়ং প্রেম, এঁক্য ও সমন্বয়ের প্রতীক হ্বরূপ ।২৩ 


তিন: ইতিহাসচিন্তা 


আরোহী (1070100615৪) বিচারপদ্ধতিতে বিপিনচন্দ্র ইতিহাসকে বিশ্লেষণ 
করেছেন । জাগতিক বিবর্তনধাবায় তিনি দ্বান্দিক ( 91851900108] ) প্রক্রিয়া 
উপলব্ধি করেন । তার ব্যাখ্যানসারে পরব্রহ্মই সেই জাগতিক বিবর্তনের নিয়স্ত] । 
তার মতে ইতিহাসের পশ্চাতে এশ নির্দেশনা ( 05670010197, ) বর্তমান | 
ইতিহাস উদ্দেশ্যহীন, পারম্পর্করহিত ও বিক্ষি্ধ কতকগুলি ঘটনার সমাহার মাত্র 
নয়) ইতিহাস হল দিবা উদ্দেশ্য ও নির্দেশের অভিবাক্তিন্বদপ | ইতিহাসের 
মধো এক মহাঁন অর্থ ও শুভ উদ্দেশ্য নিহিত থাকে-__ ভারতের ক্ষেত্রে যা হল 
আত্মনিয়ন্ত্রণের অধিকার অর্জন ও সত্যশিবস্ন্দরের প্রতিষ্ঠা ৷ প্রতায়টি হয়তো 
সকলের কাছে গ্রহণযোগ্য নয়, কিন্ত জাতীয় আন্দোলন ও নেতৃত্বের আধ্যাত্মিক 
ভাবভূমি ও চেতদাঁর পপ্রয়োজনে তিনি উক্ত ব্যাখ্যানে প্রবৃত্ত হয়েছিলেন। 
ইতিহাসের তিনি ভিন্ন সংজ্ঞা! নিরূপণ করেছেন : 
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দিব্য-নির্দেশনাভিত্তিক যে-নিগৃঢ় তাৎপর্য ও স্থগভীর অর্থপুর্ণতায় ভারতীয়দের 
জীবনেতিহাস বিধৃত তা আধসভ্যতার আদিপর্ব থেকে শুরু করে মুসলমান 
আধিপত্য, মেন ও পাল নৃপতিদের শৌর্যবীর্ধ, মারাঠাদের রাজত্ব, সর্বশেষে ইংরেজ- 


১৯৮ বাডালীর বাষ্রচিস্তা 


আমল অবধি কালান্রক্রমে নিহিত। প্রতীচ্যের বিবর্তনতত্বের সাহায্য গ্রহণ না 
করেই বিপিনচন্দ্র ভারতের এঁতিহাসিক ধারার ন্বতন্ত্র ব্যাখ্যা করেছেন। এই 
ব্যাখ্যায় তিনি বেদ ও পুরাণের সাহায্য নিয়েছেন। ইতিহাসকে তিনি ঈশ্বরের 
লীলাভূমি হিসাবে দেখেছেন। কেশবচন্দ্রের 49০৭-০-77190075" প্রত্যয় তাকে এ- 
বিষয়ে প্রভাবিত করে। বঙ্কিমচন্দ্রের মতো! তিনিও শ্রীরুষ্ণকেই ভারতের অস্তবাত্মা 
(8০০] ০£ 17019) বলে মনে করতেন । কৃষ্ণচরিত্রেই ইতিহাস ও বিবর্তনের 
মূলস্থত্রগুলি বিধিত। কৃষ্ণচরিত্রে ভারতের আত্মা মূর্ত হয়ে উঠেছে। দর্শনগুরু ও 
উপদেষ্টারূপে শ্রীকৃষ্ণ জাতীয় এঁক্য তথা নানা! মত ও পথের সমন্বিত 'প্রতীকম্বরূপ। 

ইংবেজ দার্শনিক বোসাঙ্কেট (১৮৪৮-১৯২৩) -এর চিস্তা অন্নসরণ করে তিনিও 
এই সিদ্ধান্তে উপনীত হন যে মানবমনে প্রতিফলিত দিব্য অতীপ্পা! ক্রমান্বয়ে 
সামাজিক ও রাষ্্রীয় প্রতিষ্ঠীনসমূহের মধ্যে দিয়ে প্রকাশিত হয়। তিনি বলেন যে 
পরাধীনতা মাঁনবাত্মার পরিপন্থী; ঈশ্বর তার রূপ ও সততায় মানুষকে স্্টি 
করেছেন-_ সে মানুষ মুক্তি ও নিফলুষতার অধিকারী-_ পাপে ও পরাধীনতায় 
সে আবদ্ধ থাকতে পারে না । ইংরেজ শাসনাশ্রয়ের মোহ এবং সামাজিক ও 
জাতীয় প্রতিবন্ধকতা থেকে মুক্তির জন্য দেশবাসীকে শাস্তিপূর্ণ সংগ্রামে অবতীর্ণ 
হতে হবে। 

দ্বিতীয়বার ইউরোপ ভ্রমণ অভিজ্ঞতায় বিপিনচন্দ্র বিশ্ব-ইতিহাঁসের সম্ভাব্য 
তিনটি ধারা সম্পর্কে আশঙ্ক' প্রকাশ করেন : এক, সার৷ দুনিয়ায় শাদাকালোর 
ছন্্ ক্রমেই প্রকট হয়ে উঠবে; ছুই, প্যান-ইসলাম জিগিরের প্রাবল্য ; তিন, 
মঙ্গোলীয়-_-বিশেষ করে চৈনিক জাতির প্রতাপ বুদ্ধির সম্ভাবন]। ২৫ 

তার এ-তিনটি ভবিস্দ্বাণীই ইতিহাসের কষ্টিপাথরে অল্পবিস্তর প্রমাণিত 
হয়েছে। প্রতিকারম্বর্ূপ তিনি ভারত ও ব্রিটেনের পারস্পরিক সাহচর্যমূলক 
সম্পর্কের প্রয়োজন অনুভব করেন। সাম্রাজ্য শব্দটির পরিবর্তে সমবায়মূলক 
অংশিদারি, (০০-0৪7%7578]71) কথাটি তিনি ব্যবহার করতে চেয়েছিলেন। 
ইংরেজের অনুকূলে ভারতের স্বার্থ জলাঁঞুলি দেবার কোনও প্রশ্নই তাতে নেই। 

ভারতের সনাতন এঁতিহ্োর অনুরাগী হলেও বিপিনচন্ত্র বাস্তব দৃষ্টিতে উপলব্ধি 
করেছিলেন যে নবভীরত গঠন পুরানে। ধারায় সম্ভব নয়; কারণ ভারতীয় মনন 
ও চিস্তনে বু নতুন ধারা মিলিত হওয়ায় অবস্থা হয়েছে বিচিত্র ও জটিল এবং 
নবোত্ভূত বিভিন্ন ধার ক্রমে একই প্রবাহে মিলিত হয়েছে । তারই পরিপ্রেক্ষিতে 
একটি সমন্বয়ধ্ধী আদর্শের (০০9৪: 9681) উদয় হচ্ছে বলে তিনি অনুভব 


বাপণচন্ত্র পাল ১৯৪৯ 


করেন। তত্বগতভাবে সেই আদর্শের মূল্ত্র হল ; ১. 79010198116 ) ২. চ১9৪1- 
1 ) ৩. 902710581165 7 ৪. [00159788185 | ব্যাবহারিক দিক থেকেও তিনি 
আদর্শটির তিনটি সম্ভাবনা উপলব্ধি করেন : ১. স£59000 7 ২. য:৪06201৮ 
৩. 70700870165 | ব্যক্তির সম্যক আত্মোপলন্ধি ও বিকাশের মধ্যে দিয়ে এবং 
বাস্তব সমাঁজজীবনের মধ্যে দ্রিয়ে এই আদর্শ যে মানবিক বিবর্তনপ্রক্রিয়ায় 
অগ্রসর হয়ে চলেছে তার চরম পরিণতি ঘটবে আধ্যাত্মিকতায় এবং মন্ুয্যজীবনে 
দেবত্বের প্রতিষ্ঠায় ।২৬ 


চার : রাষ্্রর্শন 


বিপিনচন্দ্রের মতে “পলিটিঝ্স* “পেট্রিয়টিজম” “নেশন” “ইত্ডিপেণ্ডেম্ ইত্যাদি 
শব্দগুলি প্রাচীন ভারতীয় চিস্তায় অন্নপস্থিত ছিল--পাশ্চাত্য রীতিনীতির 
অন্ুধ্যান ও প্রভাবেই এই শব্দগুলি এদেশে প্রচলিত হয়েছে। প্রাচীন ভারতীয় 
সাহিত্যে “রাজধর্ম' ও 'নীতি'_- এই কথা ছুটিই মাত্র পাওয়া যায়; ইংরেজী 
৪6969০78-কেই “নীতি” বলা চলে-_ শুক্রনীতি, কৌটিল্যনীতি, চাণক্যনীতি__ 
সবই ৪6৪৪৫:৪:৮-এর অস্তর্গত। যে-নিয়মে আভ্যন্তরিক ও পরবাস্তিক সম্পর্ক নিয়ন্ত্রিত 
হত তাকেও নীতি বল! হত। এই প্রত্যয় শুধু এদেশেই নয়, অন্যান প্রীশীন সমাজ 
সম্পর্কেও প্রযোজা। ইউরোপীয় নীতিবিদ্র! রাজ্যনীতিকে 7)0১109 বা ধর্মনীতির অঙ্গ 
মনে করতেন ।২* নীতির প্রতিষ্ঠাকল্লে ভারতীয় নীতিবিদর1 মোক্ষ অর্থাৎ জীবের 
মুক্তিকে আদর্শ হিসাবে রেখেছেন । তাদের মতে মন্য্যত্থের সবাঙ্গীণ বিকাশের 
জন্যই সমাজের প্রয়োজন ; সমাজশাসনের মূলেও থাকে সেই একই উদ্দেশ্ট-_ 
অর্থাৎ মান্ছষের অন্তর্সিহিত যাবতীয় শুভ শক্তি ও বৃত্তির উন্মেষসাধনপূর্বক তাকে 
মোক্ষের দ্রিকে চালনা কর]। তৎ্কালে বাষ্ট্রনীতির মৃলস্থত্র ছিল : ১, কর্মীঙ্গ বা 
শাসনাঙ্গ এবং ২. বিধানাঙ্গ । জনচেতনার বৃদ্ধির সঙ্গেই এ-ছুটির স্বাতন্তয প্রসারিত 
হয়। রাজনীতি বা বাষ্ট্রনীতির চরম প্রয়োজন সাংসারিক উন্নতি নয়; জীবের 
মোক্ষ বা পারমাথিক মুক্তিই তার লক্ষ্য । হিন্দুরা সকল জাগতিক সম্বন্ধকে উপেক্ষা 
না করলেও মূলতঃ তাকে অলীক বা! মাক্সিক মনে করতেন। তারা জড়বাদী 
জগৎ বিষয়ে প্রাধান্য না দিয়ে আধ্যাত্মিক সাধনা ও পরমার্থের সন্ধানে অধিক 
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মনোযোগ দেন । তার মতে হিন্দুর! প্রধানত: অছৈতবাদী-_ মায়ার প্রভাবে 
যেখানে ভেদের আধিপত্য সেখানেও তার! অভেদের পন্থা বের করে; ব্যাবহারিক 
জীবনে ভেদের দ্বারা ভেদকে অতিক্রম করার জন্তে নানাবিধ বিধিনিষেধ, যেমন 
বর্ণাশ্রমবাবস্থা প্রবর্তিত হয়। বর্ণাশ্রম বংশানক্রমিক হয়ে পড়েছে বটে, কিন্ত 
অতীতকালে সে আশ্রম ও ধর্মে সার্বজনীন মৈত্রী ও সর্বভূতে সমদৃষ্টির মনোভাব 
ছিল। গুদার্য এবং নিবাসক্তিতে মণ্ডিত হিন্দুধর্ম প্ররূতপক্ষে একটি সমাজধর্ম। 
হিন্দুরা নেশন গড়তে গিয়ে ধর্মের আচ্ছাদন বাবহাঁর করে, সেখানে ইউরোপীয়রা 
করেছে পলিটিক্সের__ তাই ইউরোপে ধর্মের উপরে পেট্রিয়টিজম স্থান পেয়েছে ।২৮ 
ভারতীয় বাষ্টুচিন্ত। বিশ্লেষণ করে বিপিনচন্দ্র আব্ও বলেছেন যে, সন্াসধর্ম 
ভাবতে প্রাধান্য পাওয়ায় সংসারধর্ম হয়েছে খব__-সামাজিক ও রাজনৈতিক 
বিকাশ ব্যাহত হয়েছে । বিপিনচন্দ্রের কথায় “বর্ণবিভাগ নিবন্ধন ও আশ্রম 
ধর্মের প্রাবলাহেতু হিন্দুসমাজে কখনো যুরোপীয় সমাজেব মত বাক্তিগত স্বত্ব 
স্বাধীনতা প্রতিষ্ঠা করিবার অবসর, প্রয়ৌজন ও প্রয়াস ভয় নাই ।, পরিবার, 
গোঠি ও সবর্ণের মধোই ব্াষ্টির স্বার্থ ছিল বিলীন। পাশ্চান্তোর পরার্থ প্রবৃত্তি 
যেখানে স্বার্দেশিকতায় রূপায়িত সেখানে হিনুদের পবার্থ চিস্ক1। গোত্রবর্ণ অতিক্রম 
করে সর্বভূতে উপনীত পাশ্চাত্তো ব্যক্তি ও গোঠীর সঙ্গে রাষ্ট্রের সম্পর্ক পেট্রিয- 
টিজমের জন্মদান করে, তাঁদের কাছে বাষ্টুই সনাতন বসন্ত; ভাবতের সনাতন বস্ত 
ধর্ম । ধর্মকে কেন্দ্র করেই ভারতে শিখ ও মারাঠা জাতি সংঘবদ্ধ হয়েছিল ।২৯ 
বিপিনচন্দ্রের মতে ধর্মের বন্ধন কেবল ধর্মেই নয় । ধর্মের সঙ্গে, ধর্মের মধ 
সবজ মানুষের মাংসারিক স্বার্থ ও সুখানুন্ধান 'প্রবৃত্তি নিহিত থাকে । হিন্দু, 
ইসলাম বা] খ্রীষ্টধর্ম কেবল পরমার্থের উপরই প্রতিষ্ঠিত হয় নি; লৌকিক ও 
সাংসারিক স্বার্থ ও স্রখানসন্ধানের দ্বারাই সেগুলি পরিপুষ্ট হয়েছে। বাষ্ট বা নেশন 
প্রতিষ্ঠায় ক্স ধর্মতত্ব অপেক্ষা সাংসারিক সুঞ্জের স্বার্থসন্ধানই ছিল অধিকতর 
প্রবল। তাই মোগল লাত্রাজ্যের শেষাবস্থায় বারভু ইয়াদের যে-অভুদয় ঘটে 
সেখানে হিন্দু-মুসলমানের কোনও অনৈক্য ছিল না। তেমনি সিপাহি বিদ্রোহের 
সময় ধর্ম নিবিশেষে মকলেই এক্যবদ্ধভাবে ইংরেজের সঙ্গে যুদ্ধ করে। কাজেই 
ধর্মের বন্ধন নয়__ স্বার্থের বন্ধনেই নেশনের জন্ম । অপব্র নেশনের সঙ্গে ভেদ আর 
নিজের নেশনের বিভিন্ন স্তরের মধ্যে যথাসম্ভব এঁকা ও একাত্মত। বজায় বাখা 
নেশন গঠনের আসল রহস্য । নেশন হতে গেলেই বিশ্বের অন্যান্য মানবসমষ্টি 
থেকে প্থক হয়ে থাকতে হয়। বিপিনচন্দ্র মনে করতেন যে মানবেতিহাস ও 
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মানবসমাজের প্রকৃতি ও বিবর্তনের উপর প্রতিষ্ঠিত এক বিশ্বব্যাপী ও বিশাল 
সমাজবিজ্ঞান আছে__ সেই দৃষ্টিতেই বিশ্বনেশনের সম্ভাবন৷ অস্বীকার করা যায় 
না। বহু শাখা সংবলিত এই বিশ্ব-নেশনের মনোভাব নিয়েই ভারতীয় নেশনের 
তিনি বিকাশসাধন করতে চেয়েছিলেন ।৩* 
বিপিনচন্দ্র ভারতীয় চিন্তা ও সাধনায় 'ইপ্ডিপেগ্ডেন্স' শষ্টির কোনও প্রতিশব্ধ 
নেই বলে মনে করতেন । তার মতে ইপ্ডিপেগ্ডেন্স ও স্বাধীনতা এক কথা নয়। 
স্বাধীনতা ব! স্বরীজকে তিনি “অটোনমি' অর্থে দেখতেন । ইণ্ডিপেপ্ডে্স অভাবাত্মক, 
পক্ষাস্তরে স্বাধীনতা ভাবাত্মক। ইগ্ডিপেগ্ডেন্স বা অনধীনতায় স্বরাজ লাভ করা 
যায় না; ভারতের সনাতন মুক্তির সাধনা কখনও অনধীনতার মাধ্যমে সাধিত 
হবে না। ভারতীয়ের! 'একের উপাসক, তার পৃথিবীকে কোনও দিন ভাগ- 
বাটোয়ারায় উদ্যত হয় নি। এই দুত্রবুত্তির ফলেই জার্মানি প্রভৃতি ইউরোপীয় 
রাষ্ট্র বিপর্যয় বরণ করেছে ।৩১ 
অক্ষয়কুমারের মতো বিপিনচন্দ্রও নেশনকে জৈব (০:88) প্রত্যয়ে বিশ্লেষণ 
করেন । নেশন তার মতে একটি যান্ত্রিক ক্রিয়ার ফল নয়, পরম্পরবিচ্ছিন্ন ব্যক্তির 
সমন্বয়ও নয়। জীবসদুশ নেশন সর্বব্যাপী এক চেতন] ও নীতির সমন্বয়ে আবদ্ধ । 
নেশনেই মানবিক সত্তীর পরিপুর্তি ঘটে এবং পরমাত্মা! প্রকাশমান হন ; ব্যক্তি- 
মানুষের মহত্তর স্বার্থান্তকুলেই আত্মত্যাগের প্রয়োজন আছে বলে তিনি অনুভব 
করতেন। ইতিহাসের নিরবচ্ছিন্ন ধারা! ও চেতনায় ভাবী দিনের দিব্য উদ্দেশ 
অভিমুখে আধ্যাত্মিক ও নৈতিক উপাদানে গঠিত জীবসদৃশ নেশন নিরস্তর 
আত্মপ্রকাশ করে চলেছে । নেশনের জৈব গঠন সম্পর্কে তিনি লিখেছেন : 
“1 ৪ 096101) 006 11001100915 001010058106 16 5200. 10 পাঠ 
01581210 16180101060 01005 8000961 21707. ০ 0১6 ৮/1)015 ০৫ ৮1101 
0765 216 11100105200. 918215, 4৯ ০:০০/0 15 2. 2০911500101 046 10০ 
71৮10005915 3 81790021520 01821015100) 006 11015100915 215 108 
018919, 0015555 21070. 01) 00191105100 06 00610151095) 100 1 
06510551555 00 17 00০ 0011600০ 1162 0৫6 0005 01658721920) ০9 
1১1০1) 006০ 1061006, 1৫111 005 01891001517) 006 01891505৪32 6০ 
705 ৪200 0০ 8৪০6. .., 42 018212150) 15 108109115 11101 0০ 07৩ 
0152105, 0015205 ০৮০1৪, 0169105 018125১ 006 005 01821215122 


16177811)3 15616 ৪11 006 52706, [00151000915 215 10012) 10015100919 
016) 1000 0185 02010211৮60 001 5ড৮21:,৩২ 


জাতীয়তাবাদকেও বিপিনচন্দ্র আধ্যাত্মিক দৃষ্টিতে দেখতেন । নিছক রাজ- 
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নৈতিক শ্বাধিকারকেই তিনি পরম বলে মনে করতেন না। তাঁর কথায় : 
“আমি রাস্ীয় স্বাধীনতা! বা স্বরাজ চাহি এইজন্য যে এই স্বাধীনতা! বা স্বরাজ 
ব্যতীত পূর্ণ মন্ুন্তত্ব বিকাশ কিছুতেই সম্ভব হইতে পারে না। আর আমার 
নিকটে পূর্ণ মহ্থম্যত্বের বিকাশ অর্থ প্রত্যেক মানুষের মধ্যে যে-দেবতা গ্রচ্ছন্ন 
হইয়া রহিয়াছেন, তাহাকে প্রকট করা ।”৩৩ 

তার মতে পরিপূর্ণ মনুষ্যত্ব যার মধ্যে বিকশিত হয়েছে জীব ও শিব যুগপৎ 
তারই মধ্যে প্রকাশমান । যে ভাগ্যবান এই মান্থষের সাক্ষাৎ্লাভ করে তাকে 
আর মৃত্তি গড়ে উপাসন1 করতে হয় না। মন্ধস্যত্বের বিকাশ সর্বব্যাপী ব! সবাত্মক 
হলে সকলে সকলকে পূজা করবে; সংসারেই হবে স্বর্গের প্রতিষ্ঠা। মানুষের 
মধ্যেই দেবত। বিরাজ করেন-_ ছুঃখদীরিব্র্য ও পরাধীনতা মনুষ্তত্ব বা দেবত্বের 
অবমানন] ছাড়া আর কিছু নয়। দারিপ্র্য ও অজ্ঞান দূর করে এই মন্থয্যদেবতার 
প্রতিষ্ঠা চাই। 

তার জৈব (0:89) রাষ্ট্রতত্বকে তিনি জাতির ন্যায় পরিবার ও গোষ্ঠীর 
ক্ষেত্রেও প্রয়োগ করেছেন। তিনি অনুভব করেছিলেন যে দেশ এক আধ্যাত্মিক 
ক্রমোন্নয়নের পথে চলেছে-_ তাকে শুধুমাত্র রাজনৈতিক অথবা অর্থ নৈতিক 
তৎপরতা! বলে মনে করা ভুল। অবশ্য আধ্যাত্মিক দৃষ্টিতে তিনি দেশের মুক্তি 
আন্দোলনকে বিচার করতেন বলে কাধতঃ তাকে দার্শনিক কচকচানির মধ্যে 
আবদ্ধ রাখার তিনি বিরোধী ছিলেন। তাছাড়া সনাতন এঁতিহ্‌ ও জাতীয়তাবাদের 
আধ্যাত্মিক নব্যচিন্তা এক পর্যায়ের নয়। তিনি যথেষ্টই বাস্তবান্থগ ছিলেন বলে 
রাজনীতিকে দাবা! খেলার সঙ্গে তুলনা করেন । সেজন্যে রাজনৈতিক কর্মস্থচীকে 
ধরাবাধা পথে নির্ধারিত না করে শাসকদের কলাকৌশল অনুসারে তা নিরূপণ 
করাই ছিল তার অভিমত |৩৪ 

রাজনীতিকে আধ্যাত্মিক দৃষ্টিতে দেখার পিছনে তার চিন্তা ছুটি প্রত্যয়ে 
বিভক্ত । প্রথমতঃ, ব্যক্তি ও সমাজজীবনের সামগ্রিক দিক থেকে তিনি ধর্মের 
প্রয়োজনীয়তা অনুভব করতেন : ৭৮ 35098 9০০00010309, [0116108, ৪:6৪, 
10007518) 811 _ 1020 0109 ৪687907)0106 ০0 609 ছ1)019+| ভারতীয় চিস্তায় ধর্ম- 
নিরপেক্ষতা বলে কিছু নেই ; রাজনীতি মানবধর্ষেরই অঙ্গ ও মোক্ষলাভের অন্যতম 
মার্গ। জাতীয়তাবাদের এই আধ্যাত্মিক প্রত্যয়ে তিনি একাধারে জাতীয় আবেগ 
ও বৈশ্বিক চেতনাকে যুক্ত করতে চেয়েছিলেন । ছিতীয়তঃ, আধ্যাত্মিক দৃষ্টিভঙ্গী 
নৈতিক মূল্যবোধের উৎকর্ষ সাধন করে ; ইংরেজের মহানুতব্তার মুখাপেক্ষী 
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না হয়ে নিজ সত্তা ও শক্তির উন্মেষ সাধনপ্রয়াস সরি রাহা একার 
বলে তিনি মনে করতেন ।৩৫ 

আধ্যাত্মিক দৃষ্টিভঙ্গী সমসাময়িককালে অরবিন্দ ঘোষের চিস্তায় আরও ব্যাপক 
ও বিস্তৃতরূপে দেখা যায়। উভয়েই তীরা নবশক্তিতে ভারতের ধর্মীয় পুনর্জাগরণের 
স্বপ্ন দেখেছিলেন । তবে সে ধর্ম বিশেষ কোনও সম্প্রদায়ের নয় । হিন্দু, মুসলমান 
ও ইংরেজ যুগ যুগ ধরে ভারতীয় ভাবধারাঁর বিবর্তনে যে-উপাদান সংযুক্ত করেছে 
তাঁরই সমন্বয়ে বিপিনচন্দ্র তার 4007001১08169 79৮1০61979+-এর তত্ব উদ্ভাবন 
করেন। তাঁর মতে শিবাজি উৎসবের মতো আকবর উৎসব পালন কর! হলে 
দেশভক্তি আরও দৃঢ় ও পূর্ণাঙ্গ হবে। 

মানুষের অধিকারকে (8181068) বিপিনচন্দ্র প্রকৃতিগত বলে মনে করতেন ; 
মৌল অধিকারগুলি নিয়েই মানুষ জন্মায়; যাবতীয় প্রারকতিক অধিকার 
জগদীশ্বরই দিয়ে থাকেন; এসব মৌল অধিকার মানুষের একান্তই নিজন্ব, কেউ 
অধিকার স্ষ্টি করতে পারে না; অধিকারবলেই মানুষ সংবিধান রচনা করে 
অধিকারের উৎস সংবিধান নয় । তিনি বলেন : “05976 ০0800 1১9 100 7:90207) 
80919] 90070021010 0]. [00116109] 6086 08 198 £০% 200 00169109, ০০ 
00090 £:9008115 ৪,০0010 700 7081)6৪,৩৬ 

স্বদেশী ও বয়কট শব্দ দুটি সম্পর্কেও তার স্বতন্ত্র দৃষ্টিতঙ্গী ছিল। সমসাময়িক 
নেতার! এঁ শব্ধ ছুটিকে ভিন্নর্ূপে দেখতেন । মালব্যের দৃষ্টিতে স্বদেশী আন্দোলন 
ছিল দেশীয় শিল্পের সংরক্ষণ। টিলক মনে করতেন এ আন্দোলনের সাহায্যে 
দেশবাসীর আত্মনির্ভরতা, ত্যাগ ও দৃঢ় সংকল্পন্ষ্টির দ্বারা বিস্তবানদের বিদেশী 
ভোগ্যবস্ত ব্যবহারে নিবৃত্ত করা সম্ভব। লাজপৎ রায় দেশীয় মূলধনকে এই 
প্রচেষ্টায় রক্ষা করা যাবে বলে মনে করতেন। দাদাভাই নৌরজি জনচিত্তের 
দর্পণে আধিক ও শিক্ষার বিষয়ে পুনর্গঠনের সম্ভাবনা অনুভব করতেন ।৩* 

বিপিনচন্দ্র সম্পূর্ণ অন্য দিক থেকে অর্থাৎ শ্বদেশী আন্দোলনকে শুধু অর্থ- 
নৈতিক কৌশল হিসাবে দেখতেন না। তাতে তিনি গৃঢ় রাজনৈতিক তাৎপর্য 
আরোপ করেন । স্বাধীনতা সংগ্রামকে বলীয়ান করার জন্েই জাতীয় শিক্ষা, 
ত্বদেশী, বয়কট প্রভৃতি পন্থার অবলম্বন করতে চেয়েছিলেন। কলকাতা কংগ্রেসে 
(১৯০৬) তিনি এ বিষয়ে বলেছিলেন : 
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টিলক ও অরবিন্দের মতো তিনিও বিশ্বাস করতেন যে স্বরাজ ভিক্ষার পথে 
আসবে না। তাই বিক্ষিপ্ত কিছু কল্যাণমূলক কাজ করে শাসকের]! যাতে সংগ্রামী 
জনচেতনাকে বিভ্রান্ত ও পরনির্ভর করে না তোলে সেজন্যে তিনি সাধারণের 
ধনপ্রাণ রক্ষার বিষয়েই কেবল সরকারি কার্ধকলাপকে সীমাবদ্ধ রাখার পক্ষপাতী 
ছিলেন। সরকারি প্রভাব থেকে জনমনকে মুক্ত রাখার উদ্দেশ্যে তিনি সর্ব 
বিষয়েই বেসরকারি প্রচেষ্টার প্রয়োজন দশিয়েছিলেন । 

স্বরাজ শব্দটি সখারাম গণেশ দেউস্কর তার বাংলায় লেখা “দেশের কথা” 
(১৯০৪) গ্রন্থে সর্বপ্রথম ব্যবহার করেন। তারপর কলকাতা কংগ্রেসে (১৯০৬) 
সভাপতি দাদাভাই নৌরজি কথাটি গপনিবেশিক স্থায়ত্তশামন অর্থে ব্যবহার 
করেছিলেন । পরে বিভিন্ন নেতা স্বরাঁজের বিভিন্ন সংজ্ঞা নিরূপণ করেছেন । 
বিপিনচন্দ্র স্বরাজ বলতে জনগণের স্বরাজ এবং তার তাত্বিক পৃষ্ঠপটস্বরূপ “দিব্য 
গণতন্ত্র আদর্শটিকে উপস্থাপিত করেন । এ-সম্পর্কে তাঁর বক্তব্যের কিছুটা উদ্ধৃত 
করে আলোচনায় অগ্রলর হওয় যেতে পারে : 
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সুদুঢ় বনিয়াদের উপর ব্বরাঁজের মজবুত ইমারতের জন্য চাই সংযুক্ত ভারতের 
নিপুণ গাখুনি। তাতে ভারতের জনমন ও চেতনা সুস্থ রাজনৈতিক পথে চালিত 
হবে । এবং এঁতিহগত আদর্শের সঙ্গে সংগতি বজায় রেখে ভারতের মুক্তির সাধন! 
দিব্য গণতত্ত্রের মধ্যে দিয়ে আত্মপ্রতিষ্ঠ। অর্জন করবে। শ্রীচৈতন্কে বিপিনচন্ত্র 
দিব্য গণতন্ত্রের অন্যতম পথপ্রদর্শক এবং এ-চিস্তার সন্ধান অদ্বৈত বেদাস্তেই পাওয়া 
যায় বলে মনে করতেন ; শ্রীমপ্তগবদ্গীতাতেও সকল প্রাণীর মধ্যে দিবা সত্তা 


আছে বল। হয়েছে এবং তদনুযায়ী মকল প্রাণীই শ্রদ্ধা! ও মর্যাদায় সমানাধিকারী। 
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দিব্য গণতন্ত্রের প্রত্যয়ে মাহষমাত্রেই একটি ভোটের অধিকারী ; আধ্যাত্মিক 
ব্যঞুনায় প্রত্যয়টি ভারতীয়দের কাছে খুবই সহজবোধ্য ও হৃদয়গ্রাহী ।৪* 

ব্যক্তিত্বাতন্ত্য সম্পর্কে বিপিনচন্দ্র মনে করতেন যে গোঠীর যৃপকাষ্ঠে ব্যক্তি- 
স্বার্থের বলিদান অনুচিত বটে, কিন্তু গোষ্ঠীর প্রয়োজনে ব্যক্তির আত্মত্যাগ ও 
কচ্ছসাধনের প্রশ্ব অসংগত নয়; গোষ্ঠীর শ্রীবুদ্ধি ঘটলে ব্যক্তির বিকাশ ত্বতঃই 
দেখা দেবে। উভয়ের মধ্যে তিনি জৈব সমন্বয়সাধনের পক্ষপাতী ছিলেন । 
ব্যক্তির মতামত ব্যক্ত করার নিরস্কুশ স্বাধীনতায় তিনি বিশ্বাস করতেন। 

10077997791 [69978০-এর তত্ব (১৯১১) বিপিনচন্দ্রের অপর একটি 
নিজন্ব নতুন উদ্ভাবন! । আস্তর্জাতিক সংঘ গঠনের একটি ক্ষুদ্র পরিকল্পনা! ছিল 
সেই তত্বের মূল বিষয়। তাতে তিনি এমন এক সংস্থা গঠনের প্রস্তাব করেন যার 
অধীনে ব্রিটেন, ভারত ও অন্যান্য স্বয়ংশাসিত স্বাধীন ডোমিনিয়নগুলি পারম্পরিক 
উন্নয়ন ও প্রতিরক্ষার জন্য আবদ্ধ থাকবে । একই সংস্থাধীনে অঙ্গাঙ্গীভাবে যুক্ত 
সকলেই পরস্পরকে নিয়ন্ত্রণ করবে । সমসাময়িককালে শ্বেতকায় দেশগুলিকে 
নিয়ে এধরণের সংস্থা! গঠনের চেষ্টা হয়েছিল-_ বিপিনচন্ত্র সেই প্রয়াসকেই ভিন্ন 
রূপে জাতি ও বর্ণ বৈষম্য থেকে মুক্ত করে এক সমবায়ী সংস্থা গঠনের প্রস্তাব 
করেন। তার সেদিনের চিন্ত। যেন আজকের কমনওয়েলথ অব নেশনসে রূপায়িত 
হয়েছে। 

তার সেই রাজনৈতিক ফেডারেশনের সঙ্গে তিনি এক আধ্যাত্মিক ফেডা- 
বেশনের স্বপ্রও দেখেছিলেন । হিন্দুধর্মকে তিনি নান। মত ও পথের সমন্বয়স্বব্ূপ 
একটি ফেডারেশনের সমতুল্য জ্ঞান করতেন। বিশ্বজনীন ফেডারেশন গঠনকল্পে 
বিশ্বের সকল জাতি ও তাদের রাজনৈতিক কর্মত্পরতাকে এঁক্যবন্ধ করার 
জন্য ভারতীয়দের তিনি আহ্বান জানান । তাঁর মতে ভারতীয় জাতীয়তাবাদ ও 
ব্রিটিশ সাম্রাজ্যবাদের মধ্যে সামপ্রস্য বিধান অসম্ভব নয় । 

তার সাম্রাজ্য ও সাম্রাজ্যবাদের সংজ্ঞাও ন্বতন্ত্রভাবে বিশ্লেষিত হয়েছে। 
প্রচলিত ধারণা, বিশেষ করে মার্কস বা লেনিনের চিন্তার সঙ্গে তার কোনও মিল 
নেই। সাম্রাজ্যবাদ সম্পর্কে তিনি লিখেছেন : 
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সমাজ ও সভ্যতার বিবর্তন বিশ্লেষণ করতে গিয়ে তিনি দেখিয়েছেন যে 
ব্যক্তি, পরিবার, গোঠী, জাতি ও রাষ্ট্রের মধ্যে দিয়ে মানবিক মূল্যবত্তা সাম্রাজ্য 
বাদে পরিণতি লাভ করেছে । সাম্রাজ্যবাদের সমসাময়িক সংকীর্ণ ও অত্যাচারী 
রূপ সম্পর্কে তিনি যথেষ্টই অবহিত ছিলেন। তিনি সেই সংকীর্ণতা অতিক্রম করে 
একটি সার্বজনীন বাষ্ট্রংঘের মধ্যে এক্যের সন্ধান লাভ করা যায় বলে মনে 
করতেন। লীগ অব নেশনস বা ইউনাইটেড নেশনসের চিস্ত1! তখন মাতৃজঠরে । 
সাত্রাজ্কে তিনি একট ফেডারেশনের দৃষ্টিতে কল্পনা করেন এবং সেই ফেডা- 
রেশনের অন্তর্গত বিভিন্ন জাতি হবে স্বয়ংশাসিত। তার কথায় : 
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তাঁর এই চিস্তার পিছনে একটি বিশ্বজনীন এঁকা, সৌহার্দ্য ও সমন্বয়ের কল্পনা 
ছিল। তিনি যে-সাম্রাজোর কল্পনা করেন সেখানে বিশেষ কোনও দেশ ব। জাতির 
আধিপত্য অন্থপস্থিত। সেখানে সকলেরই স্থান সমান । তার বিশ্বজনীন দৃষ্টিভঙ্গী 
গড়ে ওঠে এই ধারণায় যে, দুনিয়ার কোনও জাতিই অপর হতে বিচ্ছিন্নভাবে 
অস্তিত্ব বজায় রাখতে পারে না। সমাজ থেকেও মান্থুষ যেমন বিচ্ছিন্রভাবে থাকতে 
পারে না, তেমনি সার। বিশ্বের ক্ষেত্রেও পারস্পরিক প্রয়োজন ও স্থবিধার দিক 
থেকে সমৃূদয় ববষ্ট্রের সুসংবন্ধ সম্পর্ক থাকা চাই । সমাজের মতো সাম্রাজ্যকেও 
বিপিনচন্দ্র জৈব (০0:£810) বিচারে ব্যাখ্যা করেছেন। বিশ্বসমন্বয়কারী সংস্থা 
তথ! মানবজাতির এঁক্যবিধানের চিন্তা তার বৈশ্বিক মানবতন্ত্রী চেতনায় গঠিত 
হয়েছিল। 

বিপিনচন্দ্রের রাষ্ট্রচিস্তার ক্রমাগত পরিবর্তন এবং ক্ষেত্রবিশেষে পারম্পর্ষের 
অভাব স্থুপরিষ্ফুট । আর সে-বিষয়ে তিনি নিজেও সচেতন ছিলেন। কিন্তু তার 
পূর্বেকার চরমপন্থী জাতীয়তাবাদের সঙ্গে পর বর্তীকালের €[7076719]77909786100, 
তত্বের কোনও বিরোধ আছে বলে তিনি মানতেন না। তার মতে-_ প্রথমে 
জাতির ভিতকে শক্ত করতে হবে, তারপর চাই বৈশ্থিক সমন্বয় ও মিলন। 


পাঁচ : আর্থনীতিক চিন্তা 


আর্থনীতিক বিষয়ে বিপিনচন্ত্র কোনও নতুন তত্ব উদ্ভাবন বা তাত্বিক আলোচনায় 
প্রবেশ করেন নি। তার আর্থনীতিক চিস্তা ছিল মূলতঃ বিশ্লেষণমুখী। রানাডে, 
নৌরজি বা রমেশ দত্তর মতো তিনিও সমকালীন বিশ্বের অর্থ নৈতিক পরিস্থিতির 
ৃষ্ঠপটে ভারতীয় অর্থ নৈতিক অবস্থার বিশদ আলোচনা করেন এবং স্বকীয় 
দৃষ্টিতে এক নতুন দিকের নিশানা জানান। 

ভারতে ইউরোপের অন্নুকরণে শিল্লোন্নয়নের তিনি বিরোধী ছিলেন । কারণ 
প্রথমতঃ তাতে মেশিনের ব্যবহার বুদ্ধি পাবে। মেশিনের ব্যবহার ছুই কারণে 
দরকার হয়-_ এক, শ্রমের অপচয় নিবারণ; ছুই, দ্রুত উৎপাদন । শ্রমের ক্ষেত্রে 
মেশিনের বহুল ব্যবহার পরিণামে ভারতের বেকার সমস্যাকে আরও বাঁড়িয়ে 
তুলবে । কৃষির ক্ষেত্রে উদ্ত্ত শ্রম শিল্পে নিয়োজিত হবার পথ বন্ধ হয়ে যাবে ।৪৩ 
ভারতীয় সামাজিক ও অর্থ নৈতিক ধারার দিক থেকে বিচার করে তিনি বলেন 
যে পাশ্চাত্তের আধুনিক পুজিবাদী ব্যবস্থার অনুকরণে ভারতীয় শ্রমজীবী ও 
কারিগরের] তাদের পূর্বতন স্বাধিকার হারাঁবে। অতীতে ভারতের শ্রমজীবীর! নগর 
ছাড়া অন্তত্র কোথাও সর্বাংশে শিল্পের উপর নির্ভরশীল ছিল না । কুশল কারিগর ও 
শিল্পশ্রমিকেরা কিছু সময় কৃষিকর্মে অতিবাহিত করে শ্বয়ংনির্ভর থাকত। তাদের 
পৃ'জিরও সেজন্যে খুব বেশি প্রয়োজন হত না; অর্থ নৈতিক হ্বাধিকাঁর সেজন্তে 
তাদের অক্ুগ্ন থাকত। সমবায়ী বাবস্থা থাকার ফলে অর্থনৈতিক শোষণ বলে 
কিছু ছিল না। একাধারেই তার] ছিল শ্রমিক ও মালিক। দ্বিতীয়তঃ, উত্পাদনের 
পরিমীণ ও গতির প্রশ্ন তখনই কাধকর হয় যখন পণ্যের বহির্বাজার হস্তগত 
থাকে । ভারতের না আছে পধাপঞ্ধ পুঁজি, না আছে বহির্বাজারে আধিপত্য । 
পরাধীন অবস্থায় দেশীয় শিল্পকে বিদেশী শাসকদের অর্থ নৈতিক স্বার্থেব অন্গকূলে 
জুড়ে রাখা হবে_- এই আশঙ্কায় বিপিনচন্দ্র ভারতের তৎকালীন অর্থনৈতিক 
উন্নয়নকে ভারতীয় ধারায় গঠনের পক্ষপাতী ছিলেন। তাঁর মতে ইউরোপের 
পুঁজিবাদী ব্যবস্থা ভারতীয় সমাজ ও অর্থ নৈতিক ধারার পক্ষে অনুপযোগী 19, 

তিনি মনে করতেন যেপাশ্চাত্তের পুঁজিবাদী সমাজব্যবস্থায় মনুত্বত্ব উপেক্ষিত। 
সাধারণ মানুষ সেখানে অবিরত শোধিত ও নিপীড়িত হয়। অবশ্ব ভোটাধিকার 
প্রবর্তনের ফলে তাদের দুর্গতি কিছুটা প্রশমিত হয়েছে ; দেখ! দিয়েছে শ্রমিক 
সংগঠন, সমাজতন্ত্র ইত্যাদি। সংঘবদ্ধভাবে সেখানকার শ্রমিকেরা মালিকদের 
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সমাজ ও সভ্যতার বিবর্তন বিশ্লেষণ করতে গিয়ে তিনি দেখিয়েছেন যে 
বাক্তি, পরিবার, গোষ্ঠী, জাতি ও রাষ্ট্রের মধ্যে দিয়ে মানবিক মুলাবত্তা সাম্রাজ্য 
বাদে পরিণতি লীভ করেছে । সাম্রাজ্যবাদের সমসাময়িক সংকীর্ণ ও অত্যাচারী 
রূপ সম্পর্কে তিনি যথেষ্টই অবহিত ছিলেন। তিনি সেই সংকীর্ণতা অতিক্রম করে 
একটি সার্বজনীন রাষ্টসংঘের মধ্যে এক্যের সন্ধান লাভ করা যায় বলে মনে 
করতেন । লীগ অব নেশনস বা ইউনাইটেড নেশনসের চিন্তা তখন মাতৃজঠরে । 
সাম্রাজ্কে তিনি একট]1 ফেডারেশনের দৃষ্টিতে কল্পনা করেন এবং সেই ফেডা- 
রেশনের অস্তর্গত বিভিন্ন জাতি হবে ন্বয়ংশীসিত । তার কথায় : 


£[1)5 21001051069. 15 65500019110 19165618100 1099051 00810 096 
08010101068. [0 9210)9 90 00০ 00160200706 %/10615 520919050 
07100911655) ০£ ৮/10615 016106616 10)055565) 06 ৮1461 41661510 
০0100165) 11700 0106 01591010 ৮/1)016.78 ২ 


তাঁর এই চিস্তার পিছনে একটি বিশ্বজনীন এক, সৌহার্দা ও সমন্বয়ের কল্পনা 
ছিল। তিনি যে-সাম্াজোর কল্পনা করেন সেখানে বিশেষ কোনও দেশ বা জাতির 
আধিপত্য অস্ুপস্থিত। সেখানে সকলেরই স্থান সমান । তাঁর বিশ্বজনীন দৃষ্টিভঙ্গী 
গড়ে ওঠে এই ধারণায় যে, দুনিয়ার কোনও জাতিই অপর হতে বিচ্ছিন্নভাবে 
অস্তিত্ব বজায় রাখতে পারে না। সমাজ থেকেও মানুষ যেমন বিচ্ছিন্নভাবে থাকতে 
পারে না, তেমনি সার! বিশ্বের ক্ষেত্রেও পারস্পরিক প্রয়োজন ও স্থুবিধার দিক 
থেকে সমূদয় রাষ্ট্রের স্থসংবন্ধ সম্পর্ক থাকা চাই। সমাজের মতো! সাআ্রাজাকেও 
বিপিনচন্দ্র জৈব (০0:£801০) বিচারে ব্যাখা। করেছেন । বিশ্বসমন্থয়কারী সংস্থ। 
তথা মানবজাতির এঁক্যবিধানের চিন্তা তার বৈশ্বিক মানবতন্ত্রী চেতনায় গঠিত 
হয়েছিল । 

বিপিনচন্দ্রের রাষ্ট্রচিস্তার ক্রমাগত পরিবর্তন এবং ক্ষেত্রবিশেষে পারম্পর্ষের 
অভাব স্পরিষ্ফুট । আর সে-বিষয়ে তিনি নিজেও সচেতন ছিলেন। কিন্তু তার 
পূর্বেকার চরমপন্থী জাতীয়তাবাদের সঙ্গে পরবর্তীকালের 10978] 790888100, 
তত্বের কোনও বিরোধ আছে বলে তিনি মানতেন না। তার মতে-_ প্রথমে 
জাতির ভিতকে শক্ত করতে হবে, তারপর চাই বৈশ্বিক সমন্বয় ও মিলন। 


পাঁচ: আর্থনীতিক চিন্তা 


আর্থনীতিক বিষয়ে বিপিনচন্জ্র কোনও নতুন তত্ব উদ্ভাবন বা তাত্বিক আলোচনায় 
প্রবেশ করেন নি। তার আর্থনীতিক চিন্তা ছিল মূলতঃ বিশ্লেষণমুখী। রানাডে, 
নৌরজি বা! রমেশ দত্তর মতো! তিনিও সমকালীন বিশ্বের অর্থ নৈতিক পরিস্থিতির 
ৃষ্ঠপটে ভারতীয় অর্থনৈতিক অবস্থার বিশদ আলোচনা করেন এবং স্বকীয় 
দৃষ্টিতে এক নতুন দিকের নিশান! জানান । 

ভারতে ইউরোপের অনুকরণে শিল্লোন্নয়নের তিনি বিরোধী ছিলেন। কারণ 
প্রথমতঃ তাতে মেশিনের বাবহার বুদ্ধি পাবে। মেশিনের ব্যবহার ছুই কারণে 
দরকার হয়__ এক, শ্রমের অপচয় নিবারণ ; দুই, ক্রুত উত্পাদন । শ্রমের ক্ষেত্রে 
মেশিনের বহুল বাবহার পরিণামে ভারতের বেকার সমস্যাকে আরও বাঁড়িয়ে 
তুলবে । কৃষির ক্ষেত্রে উদ্ধত শ্রম শিল্পে নিয়োজিত হবার পথ বন্ধ হয়ে যাবে।৪৩ 
ভারতীয় সামাজিক ও অর্থ নৈতিক ধারার দিক থেকে বিচার করে তিনি বলেন 
যে পাশ্চাত্তোর আধুনিক পুঁজিবাদী ব্যবস্থার অন্তকরণে ভারতীয় শ্রমজীবী ও 
কারিগরেরা তাদের পূরতন স্বাধিকার হারাবে। অতীতে ভারতের শ্রমজীবীরা নগর 
ছাড়া অন্যত্র কোথাও সর্বাংশে শিল্পের উপর নির্ভরশীল ছিল না। কুশল কারিগর ও 
শিল্পশ্রমিকেরা কিছু সময় রুষিকর্মে অতিবাহিত করে স্বয়ংনির্ভর থাকত। তাদের 
পৃঁজিরও পেজন্তে খুব বেশি প্রয়োজন হত না; অর্থ নৈতিক স্বাধিকার সেজন্যে 
তাদের অক্ষুপ্ন থাকত। সমবায়ী ব্যবস্থা থাকার ফলে অর্থনৈতিক শোষণ বলে 
কিছু ছিল না। একাঁধারেই তারা ছিল শ্রমিক ও মালিক। দ্বিতীয়তঃ, উৎপাদনের 
পরিমাণ ও গতির প্রশ্ন তখনই কাধকর হয় যখন পণ্যের বহির্বাজার হস্তগত 
থাকে । ভারতের না আছে পর্যাপ্ত পুজি, না আছে বহির্বাজারে আধিপত্য | 
পরাধীন অবস্থায় দেশীয় শিল্পকে বিদেশী শাসকদের অর্থ নৈতিক স্বার্থেৰ অশ্কৃলে 
জুড়ে রাখা হবে-_ এই আশঙ্কায় বিপিনচন্দ্র ভারতের তৎকালীন অর্থনৈতিক 
উন্নয়নকে ভারতীয় ধারায় গঠনের পক্ষপাতী ছিলেন। তার মতে ইউরোপের 
পুঁজিবাদী ব্যবস্থা ভারতীয় সমাজ ও অর্থ নৈতিক ধারার পক্ষে অন্থপযোগী 1৪, 

তিনি মনে করতেন যেপাশ্চান্তের পুঁজিবাদী সমাঁজব্যবস্থায় মন্স্যত্ব উপেক্ষিত। 
সাধারণ মানুষ সেখানে অবিরত শোধিত ও নিপীড়িত হয় । অবশ্য ভোটাধিকার 
প্রবর্তনের ফলে তাদের দুর্গতি কিছুটা প্রশমিত হয়েছে ; দেখা দিয়েছে শ্রমিক 
সংগঠন, সমাজতন্ত্র ইত্যাদি । সংঘবদ্ধভাবে সেখানকার শ্রমিকেরা মালিকদের 


২০৮ বাঙালীর রাষ্চিস্তা 


কাছে ন্যায্য স্থযোগস্থবিধা আদায়ের অধিকার পেয়েছে । কিন্তু উভয় পক্ষের 
দ্বন্দের শেষ যে কোথায় তা অপরিজ্ঞাত ; পরিণামে হয়তো! একট] সমন্বয় অথবা 
চরম বিনাশ সংঘটিত হবে। ইউরোপীয় পুঁজিবাদী শিল্পোন্নতির অনুকরণ ভারতীয় 
অর্থ নৈতিক সমস্যার সমাধানে আদৌ কার্যকর হবে না বলে বিপিনচন্দ্র অভিমত 
প্রকাশ করেন। 
তিনি দেখিয়েছেন ঘে ভারতে এই প্রচেষ্টার পিছনে নব্জাত দেশীয় পুঁজিবাদী 
শেণী ও সাম্রাজ্যবাদী শক্তি যুক্তভাবে সক্রিয় । নীতিগতভাবে তাদের সমর্থন 
করেন এদেশের বুদ্ধিজীবীরা । তাঁর মতে এই প্রচেষ্টাকে সবতোভাবে বাধা 
দেওয়] প্রয়োজন | ভাঁরতের নিজস্ব শিল্পবাণিজ্য নষ্ট হয়ে যাওয়ায় এখানকার 
অধিকাংশ অধিবাসী কৃষির উপর নির্ভরশীল । সময় বিশেষে অনাবৃষ্টি প্রভৃতি 
কারণে কৃষির ব্যাঘাত ঘটলে তাদের অধিকাংশ অনাহারে দিন কাটায় । সেজন্তে 
কষিকাধে নিযুক্ত উদ্বত্ত জনসংখ্যাকে শিল্লোৎ্পাদনে নিয়োগ করা প্রয়োজন । 
শিল্লোৎ্পাদনের প্রয়োজনকে বিপিনচন্দ্র অস্বীকার করেন নি, কিন্তু তার রূপ ও 
প্রকৃতি সম্পর্কেও স্ম্পষ্টভাবে কিছু বলেন নি। 
নৌরজি, রমেশ দত্ত, গোখলে প্রমুখ ভারতীয় অ্থনীতিবিদদের মতো তিনিও 
মনে করতেন যে ইংরেজ শাসনকালে দেশের ধনসম্পদ ত্রত বিদেশে পরিবাহিত 
হয়ে চলেছে। ভারতে বৈদেশিক মূলধন অতি বেশি লগ্মী হওয়ায় এখানকার 
স্বাভাবিক অর্থ নৈতিক বিকাশ চরম বিনাশের সম্মুখীন । এদেশে ইংরেজের 
বাজনৈতিক শাসনের পিছনে যে অর্থ নৈতিক শোষণের অভিসন্ধি নিহিত সে- 
সম্পর্কে তার চেতন! ছিল প্রখর | তিনি মনে করতেন যে রাজনৈতিক শাসনের 
বিরুদ্ধেই এতকাল যাঁকিছু আন্দোলন পরিচালিত হয়েছে, অর্থ নৈতিক শোষণের 
প্রতি তেমন নজর দেওয়া হয় নি।*« প্রথম মহাযুদ্ধের (১৯১৪-১৮) পর ব্রিটেনের 
অর্থ নৈতিক পরিস্থিতির বিশ্লেষণ করে বিপিনচন্দ্র দেখিয়েছেন : 
১, ক্ষয়িফ্ত বাজকোধকে দেউলিয়া] থেকে রক্ষার জন্য স্বর্ণের যথোচিত রিজার্ভ 
ব্যতিরেকেই অবাধে নোট ছাড়। হচ্ছে ; 
২. মহাযুদ্ধের দায়দেনা ও রাশিয়া ও অন্যান্য স্থানে সামরিক ক্রিয়াকলাপের 
ফলে দৈনিক ৪* লক্ষ পাউগ বায় হচ্ছে 
৩. ঝাজস্বের স্বাভাবিক আদীয় থেকে এ ব্যয়নিবাহ অসম্ভব ) 
৪. ইংরেজ রাজনীতিক ও অর্থনীতিবিদরা এইকারণে একটা উপায় উদ্ভাবন 
করেছেন যাতে পুঁজিপতিরা রাষ্ট্রের সঙ্গে মুনাফার অংশীদারী শর্তে গঠিত 


বিপিনচন্দ্র পাল ২০৯ 


সংস্থার মাধ্যমে উপনিবেশগুলির প্রাকৃতিক সম্পদ উন্নয়নে উদ্যোগী হতে 
পারে; 
৫. ইম্পিরিয়াল প্রেফারেন্স নীতির অন্ুকুলে পৃবতন অবাধ বাণিজ্য-নীতির বজন ; 
৬. যুদ্ধের সময়ে যুদ্ধেরই কাজকারবারে কিছু সংখ্যক পু'জিপতি বিরাট অঙ্কের 
মুনাফা লুটেছে ; 
৭. যুদ্ধের ফলে ব্রিটেনের শিল্পবাঁণিজ্য বিপরধস্ত হয়ে পড়েছে ; 
৮. ব্রিটেনের শ্রমিকশ্রেণীর মধ্যে তীব্র অসস্তোষ দেখা দিয়েছে; তারা শুধু 
মুনাফারই অংশ চাঁয় না, কলকারখানার পরিচালনাতেও তারা অংশ গ্রহণ 
করতে চায়; 
৯. ব্রিটেনের ধনতান্ত্রিক শোষণ ব্যবস্থার পক্ষে সবচেয়ে ভীতিপ্রদ হয়ে দীড়িয়েছে 
সেখানকার শ্রমিক আন্দোলন ।৪৩ 
বিপিনচন্দ্র দেখিয়েছেন যে অর্থ নৈতিক সংকট থেকে পরিত্রাণের জন্য ব্রিটেন 
তার ডোমিনিয়ন ও উপনিবেশগুলির কীচা মাল ও সম্ভার মজুরির দিকে দৃষ্টি 
দিয়েছে । এই নতুন অর্থনৈতিক অভিসন্ধিকে নিবাঁধে কাধকর করার জন্য 
ভারতে মণ্টফোর্ড শাসন সংক্কীরের (১৯১৭-১৭) প্রস্তাব উঠেছে। কি ভারত 
সরকার, কি ব্রিটিশ পার্লামেণ্ট উভয়েরই টিকি ইংরেজ পু'জিপতিদ্ের কাছে 
বাধা । এমতাবস্থায় বিপিনচন্্র শত্রুর শত্রু অর্থাৎ ব্রিটিশ শ্রমিক দলের সঙ্গে মৈত্রীর 
সম্পক স্থাপনের যৌক্তিকতা দেখিয়েছেন । তাঁর মতে শ্রমিকদল একদিকে নিজ 
দেশের পু'জিপতি মনোভাব সম্পকে সচেতন, অন্যদিকে নিপীড়িত ভারতীয়দের 
প্রতিও সহানুভূতিশীল ঃ তাই ভারতীয় জাতীয়তাবাদীদের বিলাতের শ্রমিক 
দলের সঙ্গে বন্ধুত্বস্যত্রে আবদ্ধ হওয়া প্রয়োজন |? 

তিনি সেইসঙ্গে একথাও বলেন যে ব্রিটিশ শ্রমিকশ্রেণী ভারতীয়দের প্রতি 
সহান্ভুতিশীল হবে না, যদি তারা দেখে ঘে ভারতীয় জাতীয়তাবাদীরা নিজ 
দেশের পুঁজিবাদী স্বার্থের বিরুদ্ধে নীরব রয়েছে । তাই তিনি ভারতীয় শ্রমিক 
শ্রেণীকে সুসংগঠিত করার প্রয়োজন উপলব্ধি করেন। ভারতীয় শ্রমিকদের 
কাজের সময় দৈনিক আট ঘণ্টা এবং ইংলগ্ডের শ্রমিকদের সমতুল্য মজুরির জন্য 
আন্দোলন হৃষ্টি করা গ্রয়োজন। এজন্য তিনি আইনানুগ ব্যবস্থারও দাবি করেন। 
এর ফলে তারতের সম্ভার মজুবির প্রতি ইংরেজের আর আকর্ষণ থাকবে না। 
বিপিনচন্দ্র এই দৃষ্টিতে ব্রিটেন ও ভারত তথা সারা! বিশ্বের শ্রমিক আন্দোলনকে 
এঁক্যবদ্ধ করার প্রস্তাব তোলেন ।£৮ 


২১৬ বাঙালীর রাষ্টচিস্তা 


সম্ভার মজুরির পর সম্তাঁর কাচা মালের প্রশ্ন। সেদিকে ইংরেজদের প্রলুব্ধ 
দৃষ্টিকে প্রত্যাহত করার জন্য তিনি ভারতে লঙ্মী মূলধন থেকে প্রাপ্ত মুনাফার 
সর্বোচ্চ হার বেঁধে দিতে চান । উদ্ছত্ত মুনাফা! রাজকোষে জমা দেওয়া বাধ্যতা- 
মুলক করলে দেশোন্নয়নে অর্থের ঘাটতি হবে না। তিনি মনে করতেন যে 
ভারতীয় শ্রমিকদের ইংরেজ শ্রমিকদের সমতুল্য বেতন ও পদমধাদা দিলে 
প্রকারাস্তরে ভারতের সঙ্গে অন্যান্য দেশের বিশেষ করে ব্রিটিশ ডোমিনিয়নগুলির 
সম্পর্ক উন্নত হবে। ভারতীয় শ্রমিকদের এসব দেশে জীবিকার সন্ধানে বসবাস 
বেআইনি করার কথ! আর উঠবে না। ভারতীয় শ্রমিকদের মজুরি কম বলে 
এদব দেশের পুঁজিপতিরা দেশীয় শ্রমিকের পরিবর্তে ভারতীয় শ্রমিক নিয়োগ 
করে। ফলে সেখাঁনকার শ্রমিক শ্রেণীর মনে ভারতীয়দের প্রতি বিদ্বেষ ভাব 
দেখা যায় ।৪৭ 


ছয় : শিক্ষাচিন্তা 


জীবিকাশ্থজ্রে বিপিনচন্ত্র প্রথমজীবনে বিভিন্ন স্থানে শিক্ষকতা! করেন । পরবর্তী- 
কালে তিনি সাংবাদিক হন। মাঝে কিছুকাল তাঁকে গ্রস্থাগারিক পদে দেখা যায়। 
তার লেখা ও বক্তৃতায় শিক্ষা সম্পকিত চিন্তার পরিচয় যা পাওয়া যায় তা 
প্রধানত: সমালোচনামূলক | এ বিষয়ে তত্বগত আলোচনার গভীরে তিনি বিশেষ 
প্রবেশ করেন নি। জাতীয় শিক্ষাপর্যদের অন্যতম সংগঠকরূপে প্রচারকালে প্রদত্ত 
বক্তৃতাগুলি থেকে তার শিক্ষাদর্শের একটি রেখাচিত্র পাওয়া যায়। 

ভারতের সনাতন আদর্শানুসারে তিনি শিক্ষার তত্বগত ভিত্তিত্ববূপ মানুষের 
জীবনসম্পৃক্ত পাচটি বিষয়ের সমন্বয়, নিয়ন্ত্রণ ও বিকাশের প্রয়োজনীয়তা 
দশিয়েছেন। বিষয় পাচটি হল : ১. দেহ, ২. অন্তর, ৩. অনুভূতি, ৪. বৈষয়িক 
কর্ম, ৫. দিব্য প্রেরণা ।৫* 

মানুষের এই পাঁচটি বিষয়ের চাঁই সমন্বয়, একটির দ্বার] অন্য কোনোটির অব্দমন 
নয়। এগুলির ক্রমবিকাশের ফলে মানুষের নিম্নবুত্তিগুলি উচ্চবৃত্তির দ্বার! নিয়ন্ত্রিত 
হয় এবং আত্মিক সত্তার নিরঙ্কুশ মুক্তি ও আধিপত্য দেখা দেয়। উপরোক্ত বিষয় 
পাচটি স্ব হ্থ ক্ষেত্রে হ্বয়ংসম্পূর্ণ এবং নিয়মাধীন-_ যেমন দেহ ও অস্তর শারীরবৃত্ত 


বিপিনচন্দ্র পাল ২১১ 


ও মনস্তত্বের ( 8 ০1)010)5810৪ ) অধীন | বিষয় পাচটির সমন্বয় ও নিয়ন্ত্রণের 
মধ্যে দিয়ে মানুষ প্রকৃতিকে জয় করতে পাঁরে ।৭১ 

মননশীলতা, নৈতিকতা, সজনশীলতা। ও আধ্যাত্মিকতার দৃষ্টিতে শিক্ষাব্যবস্থা 
প্রব্তিত হওয়া প্রয়োজন । জীবন ও জীবিকার সঙ্গে তার সামঞ্রস্ত থাকা চাই। 
দেশের বর্তমান শিক্ষাব্যবস্থায় মুখস্থ বিষ্ভারই প্রাধান্য বেশি, বোধ ও বুদ্ধিগত 
বিকাশের দ্যোগ অন্ষপস্থিত। জাতীয় ভাবধারার সঙ্গেও তার আদৌ সংযোগ 
নেই । মাটির সঙ্গে যোগস্যত্রহীন টবে ঝোলানে৷ অফ্রিডের মতো এদেশের শিক্ষা- 
ব্যবস্থা প্রবর্তিত হয়েছে ; দেশীয় ধার! ও বিষয়ের পরিবর্তে বিদেশী বিষয়েই এ 
বাবস্থা নিবদ্ধ। এর কারণ এদেশের আধুনিক শিক্ষাব্যবস্থার প্রবর্তন ঘটেছে 
ইংরেজের উদ্যোগে ।৫২ 

ইংরেজ নিজের শাসন ও শোষণের তাগিদেই এদেশের শিক্ষাব্যবস্থাকে 
রূপায়িত করেছে। তাঁরা শিখিয়েছে “ঘটত্ব ও পটত্ব'-- যাতে দেশবাসীর “দাসত” 
অটুট থাকে । তাই দেশের লোকের চিত্ত “ঘটাকাঁশ ও পটাকাশেই” আবদ্ধ__ 
ফলে রাজনৈতিক আকাশ কোলাহল থেকে মুক্ত । আধুনিক শিক্ষার আলোক 
ভারতবাঁসীর] পাক্‌ সেটা শাসকদের অভিপ্রায় নয়। কারণ ইউরোপীয় চিন্তা ও 
জ্ঞানের পরিপূর্ণ আস্বাদ পেলে এখানকার সাধারণ মান্রষ পাশ্চান্তোর গণতান্ত্রিক 
স্যোগস্থবিধা দাবি করবে। শিক্ষাব্যবস্থা! উচ্চ মধ্যবিত্ত শ্রেণীর মধোই সীমাঁবদ্ধ__ 
যাতে শাসকদের কায়েমী স্বার্থ তারা অক্ষুণ্ন রাখে । সেই দৃষ্টিতেই এ শ্রেণীকে সৃষ্টি 
করা হয়েছে। পশ্চিমী ভাবধারায় এবং শাসকদের স্বার্থান্তকূলে এ শ্রেণীকে 
এমনভাবে শিক্ষা দেওয়া হয়েছে, যাতে তারা সাধারণ মানুষ ও আমলাতন্ত্রের 
মধ্যস্থ হিসাবে কাজ করতে পারে । জনসাধারণের আন্লগত্য তারা একদিকে অর্জন 
করে, অপরদিকে বিদেশী শাসকদের স্বার্থ সংরক্ষণ ও তুষ্টিবিধানের মাধ্যমে 
নিজেদের স্ুযোগস্থবিধা আদায়ের সঙ্গে নানা সম্মান ও খেতাবে ভূষিত হয়। 
ভারত সরকারের সমগ্র শিক্ষাব্যবস্থাই এই নীতি অন্রসারে পরিকল্িত ও 
রূপায়িত ।৭৩ 

বিপিনচজ্্র চাইতেন দেশের এঁতিহ্, আবেগ ও বৈশিষ্ট্য অনুযায়ী দেশেরই 
প্রতিনিধিস্থানীয় ব্যক্তিদের নেতৃত্বে জাতীয় শিক্ষার প্রবর্তন । ব্যক্তিমানষের 
ক্ষেত্রে যেমন স্বতন্ত্র আচারবিচাঁর, ইচ্ছা, অভিরুচি, কল্পনা ও নানাবিধ প্রবণতা 
থাকে তেমনি সংশ্লিষ্ট দেশের জলবায়ু, ভৌগোলিক অবস্থান, নৃতাত্ধিক গঠন, 
মানসিক প্ররুতি ইত্যাদি অতি স্বাভাবিক কারণেই বিভিন্ন জাতির মধ্যে 


২১২ বাঙালীর বাষ্্রচিস্ত! 


তারতম্য থাকে । তাছাড়াও এক জাতি থেকে অপর জাতির সামাজিক, রাজ- 
নৈতিক ও অর্থ নৈতিক গঠন পুথক হতে পারে। সেজন্যে প্রতি জাতিরই নিজ 
নিজ ক্ষেত্রে জাতীয় আবেগ, এতিহ্া ও প্রকৃতি অন্যায়ী তার শিক্ষাব্যবস্থা 
প্রবর্তিত হওয়া বাঞ্চনীয় ।৫৪ 

বিপিনচন্দ্র মানসিক শিক্ষার সঙ্গেই বিজ্ঞান ও করিগরি শিক্ষণের প্রয়োজনীয়তা 
উপলব্ধি করেন । প্রথমটি ব্যতিরেকে মনিষের সুকুমার বৃত্তি ও সাংস্কৃতিক বিকাশ 
রুদ্ধ হয়ে পড়বে এবং দ্বিতীয়টির অবহেলায় ব্যক্তি ও জাতির বৈষয়িক অগ্রগতি 
নিশ্চল হয়ে পড়বে । জাতীয় শিক্ষ1 পর্যদের পাঠ্যক্রমের বিবরণ-দান প্রসঙ্গে তিনি 
বলেন যে পর্যদে বয়স ও ম।নসিক গঠন অনুযায়ী শিক্ষার্থীকে প্রথমে প্রকৃতির সঙ্গে 
পরিচয় করিয়ে দেওয়া এবং দ্বিতীয় পধায়ে শিক্ষার সঙ্গে ব্যবহাধ বস্তর উৎপাদনে 
যুক্ত করার নীতি গৃহীত হয়; ক্রমে ভাষা, ইতিহাস, বিজ্ঞান, দর্শন প্রভৃতি বিষয়ে 
শিক্ষাদানের পর একদ্লকে গবেষণা, অধ্যাপন! ইত্যাদিতে চালিত করা হয় এবং 
অপরদলকে উৎপাদনের প্রয়োজনে লব্ধ জ্ঞানের প্রযুক্তিকরণে উৎসাহিত করা হয়। 
মাতৃভাষায় শিক্ষাদদানকে তিনি অপরিহাধ মনে করতেন । 

স্থরেন্দ্রনাথের মতো বিপিনচন্দ্রেরও এই অভিমত ছিল যে ছাত্রদের রাজনীতি 
চর্চা অনুচিত নয়। বৈশ্বিক মানবতার সঙ্গে সাযূজা বজায় বেখে শিক্ষায় দেশপ্রেম 
সঞ্চার করাও একান্ত প্রয়োজন | 


সাত: উপসংহার 


রামমোহনের সময় থেকে বাঙালীর মননজীবনে যে আধুনিকতার হ্থত্রপাত হয়েছিল 
তাতে হয়তে! এখনকার রাজনৈতিক দৃষ্টিতে জাতীয়তাবোধ ছিল না, কিন্তু স্বীয় 
সমীজমূখী ও এহিক জীবনবোধ দেখা দেয়। উনিশ শতকের প্রথমার্ধে ই জাতীয় 
চেতনার ভূমি উবর হতে শুরু করেছিল। দেশ গঠনের তাগিদে প্রাচীন মূলা- 
বত্তার পুনরুদ্ধার, নতুন সমীজবোধের উন্মেষ এবং ধর্ম ও সংস্কৃতির নবরূপায়ণের 
প্রয়োজনে দেশের উজ্জ্বল এতিহ্ের প্রতি সন্ধানী দৃষ্টি পড়েছিল। বিপিনচন্দ্রের 
কথায়, “'আপনাদিগের পুরাতন ধর্মের শ্রেষ্টত্বাভিমান এইভাবে আমাদিগের মধ্যে 
জাগিয়! উঠে, তাহারই উপরে সর্বপ্রথমে আমাদের আধুনিক স্বাদেশিকতার বা 
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18৮1017911977-এর মূল ভিত্তি স্থাপিত হয় ।,৫৬ স্বদ্দেশাভিমান, স্বারদ্দেশিকত ব 
জাতীয় মনৌভাব গ্রথম দিকে ধর্ম ও সমীজসংস্বারের প্রচেষ্টা থেকেই দেখা দিতে 
শুক করে। দেশের এই সামাজিক বিব্রতনধারায় বিপিনচজ্দরের মন গড়ে ওঠে । 

রাজনারায়ণ বস্থর স্বাদেশিকতার আদর্শ ও নবগোপাল মিত্রের হিন্দুমেলা তার 
দেশভক্তিকে উদ্ব,দ্ধ করে তোলে । শিবনাথ শাস্ত্রীর স্বাদেশিকতা মিশ্রিত ব্রাহ্ম- 
ধর্মের আদর্শ ও স্ুরেন্দ্রনাথের জাতীয়তাবাদী মন্থে তিনি দীক্ষিত হন। যৌবনে 
তত্ববোধিনী”গোষ্টীর আদর্শ অপেক্ষা “বঙ্গদর্শন” লেখক গোষী তার স্বদদেশচেতনাকে 
অধিক অন্গুপ্রাণিত করেছিল । পরবর্তীকালে বিজয়রুষ্চ গোস্বামী ও ব্রজেন্্রনাথ 
শীলের দার্শনিক চিন্তায় তিনি প্রভাবিত হয়েছিলেন । 

“ব্ঙ্গদশনে'র দেশপ্রেমিকতার আদর্শে সংকীর্ণতা ও জাতিবিদ্বেষ ছিল না এবং 
তাতে জাতির পূর্ণাঙ্গ জাগরণের নির্দেশ তিনি অনুভব করেন । স্মাজ, সাহিত্য 
ও ধর্মের মানবতন্ত্রী নববোঁধ ক্রমে জাতীয় চেতনার দিকে অগ্রসর হয়-_ ত্রান্মধর্ম 
ও সনাতন হিন্দুধর্মের বিরোধ ক্রমে মান হয়ে যায় সেই নবচেতনাঁয়-- তার 
পিছনে অর্থ নৈতিক কারণই ছিল প্রধান; সেই সঙ্গে দেশে মধ্যবিত্ত শ্রেণীর 
ক্রমোদয়, নবপ্রতিষ্ঠিত কংগ্রেসের ধীরগতিতে সাবালকত্ব অর্জন, শাসকদের 
উত্তরোত্তর দমননীতি জাতীয় অভিমান ও চেতনায় গতি সঞ্চার করে। আত্ম- 
শক্তি ও মর্যাদ! প্রতিষ্ঠার সংকল্প নিয়ে ধার এগিয়ে আসেন বিপিনচন্দ্র ছিলেন 
তাদের অন্যতম । 

বিপিনচন্দ্রের মুক্তবুদ্ধি ও উদার মননশীলতার মস্ত পরিচয় হল যে নিষ্ঠাবান 
ব্রাহ্ম হয়েও সনাতন হিন্দু আদর্শ ও বৈষ্ণবধর্মের তিনি গুণগ্রাহী ছিলেন । বঙ্কিম- 
চন্দ্রের আদর্শে অবতারবাদ ও কুষ্চচরিতের তিনি ব্যাখ্যা করেছেন যুগের 
উপযোগিতা ও প্রয়োজনের দিকে লক্ষ্য রেখে । ত্রাহ্মদের নীতিচ্যুতি ও সনাতন- 
পশ্থী হিন্দুদের আপসবিহীন রক্ষণশীলতা থেকে আত্মন্বাতিন্ত্র বজায় রেখে তিনি 
বঙ্কিমচন্দ্রের মতো] ভিন্ন পথে পদক্ষেপ করেন । 

রাজনৈতিক জীবনের গোড়ার দিকে বিপিনচন্দ্র ছিলেন চরমপন্থী দলের 
শীর্ষস্থানীয় । এঁদলের অন্যতম নেতা টিলকের উগ্র জাতীয়তাবাদী চেতনার 
পশ্চাতে ছিল সনাতন হিন্দু ধর্মের পুনর্জাগরণ চিস্তা। বিপিনচন্দজ্র টিলকের 
আদর্শকে আধুনিক আবরণ দিতে গিয়ে তার ধর্মীয় গৌড়ামিকে গৌণ পর্যায়ে 
নিয়ে যান; সমসাময়িক যুগের দাবিই হয়তে। তাকে প্রভাবিত করেছিল-__ সে 
দাবি অতীতের দিকে তাকিয়ে পারত্রিক স্থথ চায়নি-_ চেয়েছিল এহিক জীবনের 


'২১৪ বাঙালীর রাষ্ুচিস্ত। 


উন্নতি । বুর্জোয়া গণতান্ত্রিক সমাজনির্দেশ ছিল প্রচ্ছন্ন । বিপিনচন্দ্র উপলব্ি 
করেছিলেন শক্তিশালী বিদেশী শাসকদের নির্মল করতে হলে চাই যুগোপযোগী 
আদর্শ ও কর্মপন্থা । তার পথ অনুমরণ করে টিলকও ধর্মরক্ষা ও গোরক্ষার 
পরিবর্তে স্বদেশী ও বয়কটের নীতি গ্রহণ করেন। বিপিনচন্দ্র ধর্মীয় আবেগমিশ্রিত 
উগ্র জাতীয়তাবাঁদকে স্থম্পষ্ট রাজনৈতিক কার্যক্রমে পরিণত করেন । তাই স্থুরাটে 
কংগ্রেসের ভাঙনের পর ১৯০৭ সালে তাকে চরমপন্থীদের কাছে এই কর্মপন্থা 
উপস্থাপিত করতে দেখা যায় : ১. শিক্ষার সম্প্রসারণ ; ২. জাতীয় স্বেচ্ছাসেবক 
দল গঠন ) ৩. জাতীয় শিল্পের প্রতিষ্ঠা ও উন্নতি সাধন; ৪. যথাসময়ে জাতীয় দল 
গঠিত হলে তার দায়িত্ব গ্রহণের উদ্দেশ্যে একটি রাজনৈতিক দল গঠন ।৭* 

বিশ শতকের প্রথম দশকে স্বদেশী আন্দোলনের আমেজ বেশি দিন থাকে 
নি। তাঁর মন্্রম্পর্শে দেশবাসীর জীবনে সঞ্চারিত প্রীণের আবেগ ক্রমে শ্রেণী- 
বিশেষেই সীমাবদ্ধ হয়ে পড়ে-_ মননক্রিয়ার মধ্যে দিয়ে সেই আবেগ শিল্প, 
সাহিত্য প্রভৃতি স্থজনীশক্তিতে আত্মপ্রকাশ করতে থাকে । এর বিস্তৃত কারণ 
অন্যত্র আলোচিত হয়েছে । মলি-মিণ্টো৷ শাসন সংস্কার (১৯০৯) ও মণ্টফোর্ড শাসন 
সংস্কারের (১৯১৯) মাঝামাঝি কাল একপ্রকার নিস্তেজ পরিবেশের সাক্ষ্যই বহন 
করে। বিপ্লবীরা কেবল সেসময়ে তলে তলে প্রস্ততিকাধ চালিয়ে যান। তৃতীয় 
দ্বশকে গান্ধীর নেতৃত্বে আবার এক অভাবনীয় জাগরণ দেখা দেয়। তখন 
আন্দোলনের উন্মাদনা! যতই ঘটে থাকুক না কেন বাংলার জনচিত্তে স্বদেশী যুগে 
যে প্রাণের সংযোগ ঘটেছিল অসহযোগ পরবে তা তেমন পারে নি;৭৮ বিশেষ 
করে মুষ্টিমেয় ধার] গান্ধী আন্দোলনকে বুদ্ধির কষ্টিপাথরে যাচাই করতে চেয়ে- 
ছিলেন তাদের মনে অসহযোগ আদর্শ কোন দাগ কাটতে পারে নি। নব 
অংকুরিত জনচেতনাঁকে বিছ্যালয়, আদালত, আইন পরিষদ থেকে বিচ্ছিন্ন করে 
মানসিক পুষ্টির বাঘাত ঘটাতে তার] চান নি। সেজন্যে নিন্দা ও অপবাদের 
সঙ্কে মেসময়ে যে-কজনকে একঘরে করা হয় বিপিনচন্দ্র ছিলেন তাদের একজন । 

বিপিনচন্দত্র ছিলেন “লজিকে'র পক্ষপাতী, তাই অসহযোগ আন্দোলনের 
সময় গান্ধীর 'ম্যাজিক' বুঝতে পারেন নি। গান্ধীবাদী আন্দোলনের উন্মাদনায় 
তিনি বুদ্ধিজীবনের অস্বীকৃতি প্রত্যক্ষ করেছিলেন ; তেমনি নিবিচার গুরুবাদ 
বা গান্ধীর ব্যক্তিত্বের অন্ধ অন্ুনরণও তিনি লক্ষ করেছিলেন। ব্যক্তিপৃজার 
বিরোধী বুদ্ধিবাদদী বিপিনচন্দ্রের সঙ্গে গান্ধী ও তার অস্থগামীদের সংঘর্ষ ঘটা 
সেদিন তাই খুবই স্বাভাবিক ছিল। বিপিনচন্দ্র ইংরেজের সঙ্গে স্বেচ্ছায় ও 
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সমস্ত্রে গাথা এক সম্পর্ক গড়ে তুলতে চেয়েছিলেন এই ভেবে যে, বিচ্ছিন্ন 
স্বাধীনতায় জনমন সংকীর্ণ গলিপথে আবদ্ধ হয়ে পড়বে ।*» 

বিপিনচন্দ্রের বহু কিছু দৃরদৃষ্টির অন্ততম হল গান্ধীর খিলাফৎ আন্দোলনের 
পরিণামদশিতা ৷ ইসলাম ধর্মের প্রতি যথোচিত শ্রদ্ধা রেখেই তিনি অনুভব 
করেছিলেন যে মুসলমানদের অন্ধ আধ্যাত্মিক এক্যের জিগিবের সঙ্গে রাজনৈতিক 
একতার কোনও সম্বন্ধ নেই। তাই দেখা যায় যে তুরস্কের নবজাগরণের ফলে 
খিলাফত প্রশ্ন ধুয়ে মুছে গেলেও ভারতে সেই আন্দোলনের জের হিসাবে মুসল- 
মানদের স্বাতন্তযবোধ ক্রমে ভারতীয় জাতীয়তা ও একতার প্রতিকূল হয়ে 
দাঁড়ায় ৬০ 

উগ্রজাতীয়তাবাদী গোীর সঙ্গে মিত্রতা সত্বেও বিপিনচন্দ্র যে হীন সাম্প্রদায়িক 
ভাবনার উর্ধে ছিলেন সেকথা তার 007/)০986 7১0/40159/-এর তত্বই প্রমাণ 
করে। তিনি বুঝেছিলেন যে হিন্দু মুসলমান পাশী গ্রীষ্টান প্রভৃতি বছ জাতি ও 
সম্প্রদীয়ভুক্ত মানুষের যুগযুগাস্তরের অবদানে ভারতীয় সভ্যতা ও এঁতিহা পরিপুষ্ট। 
স্থতরাং সকলের সমবায়ে ভারতবধীয় এক মহাঁজাতির একতান শ্ন্টি করতে 
হবে। প্রত্যেক সম্প্রদায়ের যুগোপযোগী সংস্কার সাধন করে সকলের স্বীয় বৈশিষ্টা 
ওসাধনার সমন্বয় প্রয়াস এবং সর্বভারতীয় সংস্কৃতির যে-ফেডারেশন স্থাপনের কথা৷ 
তিনি ভেবেছিলেন তা আজকের পৃথিবীতে পার্লামেণ্টারি গণতন্ত্রের বার্থতা প্রকট 
হওয়ার পর নতুন করে উপযুক্ত বিবেচনার দাবি রাখে । ডেমোক্রেটিক স্বরাজ 
প্রবন্ধে তিনি বলেছিলেন যে প্রচলিত গণতন্ত্রে মানুষের কর্মশক্তি (11019616) 
সীমাবদ্ধ) প্রয়োজনবোধে নির্বাচিত প্রতিনিধিকে অপসারণ (9০৪11) করার 
অধিকারও অনুপস্থিত। তাই তিনি গণতান্ত্রিক তৃণমূল-ভিত্তিক পিরাঁমিডাকারে 
বিন্যস্ত শাসন-কাঠামোর সাহায্যে মানুষ, সমাজ ও বাষ্ট্রের মধ্যে একট! প্রত্যক্ষ 
ও সদয় সম্পর্ক স্থাপনের কথা ভেবেছিলেন ।*১ তার ইম্পিরিয়াল ফেডারেশন 
প্রস্তাবটিকে হয়তো৷ সেইসময়ে (১৯১০-১১) গালভর]। তত্বকথা বলে মনে হয়েছিল। 
কিন্ত সেটি যে কত সময়োপযোগী ও দুরদৃষ্টিম্পন্ন তা পরবর্তীকালে জাপানের 
আগ্রামী নীতি, চীনের অভুত্থান, এসলামিক দেশগুলির জোটবন্ধনের প্রয়াস 
ইত্যাদি প্রমাণ করে। বিভিন্ন রাষ্ট্রের পরম্পর বিচ্ছিন্ন অস্তিত্বের পরিবর্তে সংযুক্ত 
রাষ্ট্রগোর্ঠীর (899975] 961£ 851৪) প্রয়োজন লীগ অব নেশনস, প্রতিষ্ঠার মধ্যে 
দিয়েই প্রমাণিত হয়েছে। বিভিন্ন জাতির সমানাধিকার-ভিত্তিক সমন্বয়ের বনিয়াদ- 
রূপে তিনি আধ্যাত্মিক মানবতন্ত্রী চিস্তাকে রেখেছিলেন । মানব সভ্যতার 


২১৬ বাঙালীর রাষ্চিস্ত। 


বিবর্তনেও তিনি এ একই স্থরের সন্ধান করেন । জাতি বর্ণ ধর্ম নিবিশেষে সব 
কিছুর মূলে তিনি নারায়ণন্বরূপ মানব্তাকে উপলব্ধি করেন। 

চরমপন্থী থেকে তিনি ক্রমে নরমপন্থী হয়ে পড়েছিলেন। দেশবামীর অপরিণত 
রাজনৈতিক চেতনা, উচ্ছাস ও আবেগসর্বস্ব আন্দোলনের নিক্ষলতা প্রভৃতি 
মিলিয়ে তিনি যে অভিজ্ঞতা অর্জন করেছিলেন সেদিক থেকে তীর শেষজীবনের 
সেই মনের গতি ছিল খুবই স্বাভাবিক | তীর চরিত্রে একদিকে যেমন দুঢ় আত্ম- 
প্রত্যয় দেখা যায় তেমনি বিরোধী পক্ষের চিন্তাভাবনা ও অবদানের প্রতিও 
যথোচিত স্বীকৃতি ও শ্রদ্ধার ভাঁব লক্ষ কর] যাঁয়। এর একটি নজির হল কংগ্রেসের 
গোড়ার যুগে “ধীরে চল' নীতির তীব্র সমালোচনা করলেও তিনি পূরবস্থবীদের 
কর্মতৎপরতায় দেশের রাঁজনৈতিক চেতনার উন্মেষকে স্বীকার করতে কুম্ঠিত 
হন নি। “নবধুগের বাংলা” ও "রিত-চিত্র” গ্রস্থ ছুটিতে তাঁর এই বাস্তবাহুগ 
সমাজবোধের পরিচয় ও এঁতিহাসিকের নিষ্ট] লক্ষণীয় । আজকালকার রাজনীতিতে 
এ-ধরণের চবিত্র সত্যই বিরল 

বিপিনচন্দ্রের জীবন ও মননের একটি স্ববিরোধ প্রসঙ্গত: উল্লেখ করা 
দরকার চিন্তা ও ব্যাবহারিক দিক থেকে তিনি যথেষ্টই যুক্তিবাদী ছিলেন। 
কিন্ত প্রেরণার সন্ধান তাঁর সম্পূর্ণ বস্নিরপেক্ষ ছিল। নিজেই লিখেছেন : "উপলব্ধি 
করিয়াছি ঘে কে যেন অন্তরঙ্গ হইতে আমার লেখনী বা রসনাকে অবলম্বন 
করিয়া আমাকে অদ্ভূত সত্য শিক্ষা দিতেছেন ।,১২ তাঁর এই উপলব্ধি অতীন্দরিয় 
(৪6০) অনুভূতি ছাড়া আর কিছু নয়। তবে তিনি তার অতীন্িয় উপলন্ধিকে 
অন্তান্ত অনেক নেতার মতো সমাজনাধনায় টেনে আনেন নি। আধ্যাত্মিক 
ভাবনাকে ব্যবহারিক ও যুক্তিগত দ্রিক থেকে স্থাপনের প্রয়ামী হয়েছিলেন । 
মানুষের কল্যাণই ছিল তার আদর্শ__ এবং সেজন্যে বাস্তববোৌধের যে প্রাধান্য 
থাকা দরকার সেবিষয়ে তাঁর ছিধা ছিল না। বিপিনচন্দ্রের উভবলী প্রবণতা 
সম্পর্কে মানবেন্দ্রনাথ লিখেছেন : 
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তবে তার মননজীবনে নিষ্ঠা, বাক্তিপূজা! ও অন্ধ আহ্ুগতাকে স্বীকার না করা 
এবং তথ্যনির্ভর চিন্তাকে আশ্রয় করে নিভীক মনোভাব বাক্ত করার সৎ সাহস 
প্রতিকূল প্রভাব ও পরিবেশকে বহুলাংশেই কাটিয়ে চলত । ভারতীয় বাঁজনীতির 
বৈশিষ্ট্য অন্ধ আবেগ ও উচ্ছ্বাসের স্রোতে গা ভাসিয়ে চলতে না পারায় বিপিন- 
চন্্রকে শেষজীবনে কোণঠানা হতে হয়। তাবলে তিনি কর্মজীবনে পৃষ্ঠ প্রদর্শন 
করেন নি কিংব! স্থখের তাগিদে নিজের চিন্তা ও সত্তীকে বিকিয়ে দেন নি। 
সেজন্য তিনি অস্তিমজীবনে অশেষ ছুঃখ ও দারিদ্রের সম্মুখীন হন। “ইংলিশম্যান 
পত্রিকায় দেশের অনভিপ্রেত গতিকে তুলে ধরার অপরাধে তার উপর নান। 
কুৎসা বর্ষিত হয়; ভারতীয় রাজনীতির রীতি অনুযায়ী তার ক্রোধেরও নানা 
ব্যবস্থা হয়। স্পেনদেশীয় দার্শনিক ০3০ 07৮9£% 5 ০৪৪৪০৮-(১৮৮৩-১৯৫৫)-এর 
একটি বর্ণনা বিপিনচন্দ্রের প্রসঙ্গে বুঝি আশ্চর্যভাবে মিলে যায় : 
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স্বান্মী ভ্রিল্রেক্চাঁনন্দি ॥ ১৮৬৩ - ১৯০২ 


এক : ভূমিকা 

বাঁডালীর বিগত শতকের সাংস্কৃতিক ইতিহাসকে অনেকে এককথায় বৈদীস্তিক 
পুনর্জীগরণের কাল হিসাবে অভিহিত করেন। কথাটি কিছুটা বিতর্কমূলক হলেও 
দেখা যায় এ শতকের প্রথম দিকে লুঞ্চপ্রায় বেদান্তচ্চার পুনংপ্রবর্তনে রামমোহন 
তৎপর হয়েছিলেন। তারই নিদর্শন অন্প্রাণিত হয়ে শতাবীর শেষদিকে বেদান্ত- 
চর্চায় গতিবেগ সঞ্চার করেন স্বামী বিবেকানন্দ__ একথা ভগিনী নিবেদিতার 
দিনলিপি থেকে জানা যায়।৯ রামমোহন ও বিবেকানন্দের মধ্যবর্তীকালে 
বৈদাস্তিক চেতন! ব্রাক্ষদমাজের মধ্যে রামচন্দ্র বিদ্ভাবাগীশ ছাড়া আর কারে! 
মনে বিশেষ প্রতিফলিত হয় নি। তত্ববোধিনী সভার বিশিষ্ট সদস্য বিচ্ভাসাগর 
বেদাস্তের বিরোধী ছিলেন৷ রামমোহনের সেই প্রয়াসকে প্রায় অর্ধ শতাবী 
পরে স্বামী বিবেকানন্দই প্রকারাস্তরে পরিপুষ্ট বন্কুরন। শতাব্ীর এই ছুই 
প্রধান দিকপাল বিশেষ উদ্দেশ্য প্রণোদিত হয়েই বেদাস্তপ্রচারে অবতীর্ণ 
হয়েছিলেন । 

বেদান্তপ্রচারে রামমোহন ও বিবেকানন্দ উভয়েরই অভিপ্রায় ছিল ধর্মের 
নবযূল্যায়নের সঙ্গে সমাজ ও রাস্তবীয় চেতনার সঞ্চার।২ রামমোহন বেদাস্তের 
সাহায্যে বু দেবদেবী ও মৃক্তিপূজার পরিবর্তে একেশ্বরবাদ গ্রচার করেন; শাস্ত 
ও যুক্তির সমন্বয়ে তিনি সমাজসংস্কারে উদ্যোগী হন। সমাজসংক্কারের তাগির্দেই 
তিনি প্রথমে প্রচলিত ধর্মীয় আচারানুষ্ঠানের সংস্কার হওয়া প্রয়োজন বলে উপলব্ধি 
করেছিলেন । ধর্মীয় অনাচার ও প্রথাপীড়নকে তিনি রাজনৈতিক চেতনা ও দেশ- 
ভক্তির অন্তরায় বলে মনে করতেন। অপরদিকে বিবেকানন্দ বেদাস্তের মায়াবাদকে 
নবাগত পশ্চিমী ইহজীবনসবন্ব ভোগবাদী প্রবণতা! ও বস্তবাদী চিন্তার নিরসনকল্লে 
প্রয়োগ করতে উদ্যোগী হন । উপাদান প্রায় এক হলেও ব্যাবহারিক ক্ষেত্রে 
উভয়ের স্বাতন্থ্য স্থপরিষ্ফুট ৷ তবে উভয়ের বেদাস্তপ্রচারের মূলে সমাজসংস্কারের 
উদ্দেশ্য অস্বীকার কর! যায় ন1। রামমোহনের সংস্কারপ্রয়াম ছিল আইন ও 
অন্ুষ্ঠানভিত্তিক। পক্ষান্তরে বিবেকানন্দ মানুষের চারিত্রিক বিকাঁশ ও বিদ্যাবুদ্ধির 


২২২ বাঙালীর রাষ্চিস্ত! 


উৎকর্ষসাধনকে অধিক উপযোগী ও কার্যকর বলে মনে করতেন। এ-বিষয়ে তিনি 
বঙ্কিমচন্দ্রের অন্তবর্তী ছিলেন । 

উনিশ শতকের দ্বিতীয়ার্ধে ভারতে জাতীয়তাবাদের যে-বীজ উপ্ত হয়েছিল 
তার ক্ষেত্র প্রস্তুত করেছিল দেশের প্রাচীন ধর্ম ও এতিহ্ের প্রতি সান্ররাঁগ 
দৃষ্টিপাত, নিজের সমাজ সম্পর্কে গৌরববোধ এবং সর্বশ্রেণীর মান্রষের হিতসাধনার্থে 
নানাবিধ সংস্কারপ্রয়াস | সমাজ ও ধর্মের নব রূপায়ণচিস্তার সঙ্গে একই স্থত্রে 
গ্রথিত শ্বদেশাভিমান ক্রমে জাতীয় চেতনায় পরিবন্তিত হতে থাকে | রামমোহন 
কেশবচন্দ্র ও বঙ্কিমচন্দ্র বিশ্বগ্রগতির সঙ্গে তাল মিলিয়ে চলার জন্য কেবল স্বদেশের 
প্রাচীন ভাবভাগ্ডারের উপর নির্ভর ন! করে প্রাগ্রসর প্রতীচীর চিন্তাসম্ত।র থেকে 
দেশোপযোগী উপকরণের সন্ধান করেছিলেন। পরবর্তীকালে এদেশের বিদগ্ধমগুলীর 
একটি শাখা! বিদেশের পরিবত্তে স্বদেশের ভাবাদর্শে ই বিশ্ববিজয়ে কৃতসংকল্প হন। 
এদের প্রথম ও প্রধান প্রবক্তা ছিলেন স্বামী বিবেকানন্দ । তিনি হিন্দুধর্মের 
সংমিশ্রণে জাতীয় চেতনাকে উগ্র রূপদান করেন। বেদান্তেই তিনি সমাজতান্ত্রিক 
মানবতার স্থত্র খু'জে পান। তিনি অন্ভব করেছিলেন যে, ধর্মরাজ্য প্রতিষ্ঠা করতে 
হলে গৌড়ামি ও কুসংস্কারের পথ পরিত্যাগ করে যুগোপযোগী গণতান্ত্রিক পদ্ধতি 
অবলম্বন করা প্রয়োজন |&ুঁর্ম ও সংস্কৃতির ক্ষেত্রে ভারতের শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিষ্ঠার 
মাধ্যমে তিনি সারা বিশ্বে হিন্দুধর্মের প্রভাব বিস্তারের আদর্শে দেশের মৃতপ্রায় 
জনমনকে পুনকজ্জীবিত করেন । বিবেকানন্দের এই ভূমিকাঁকে বিশ্লেষণ করে 
মানবেন্্রনাথ লিখেছেন : পু)5 09৮10178115] ৮79৪ 8, 810170608] 110709291190- 
০ 981190 ০01 9001 [10019 6০ 199116%9 10, 6156 ৪10171608, 10199101 01 
170019,.00, 1101) %78৪ 8019960057)615 1091]6 06 ০:৮8০9০ত 10800708- 
18570 01 6178 05-0188960. 700216 11565119060919, 01128701290. 10760 99079% 
8090196198 8,0৮090801786 510167)09 ৪710. 69প0080 00 6106 0৮97৮10107 
01 7370181) 7)9.৩ 

সমকালীন শিক্ষিত যুবমানস তার এই আধ্যাত্মিক বিশ্ববিজয়ের আদর্শে উদ্দাম 
হয়ে ওঠে । সামাজিক ও অর্থনৈতিক উভয় দিক থেকেই তারা ছিল নিরতিশয় 
বিড়ত্বিত। এই দুর্দশার জন্য তারা৷ সমাজব্যবস্থাকেই দায়ী বলে মনে করত-_ 
যে-ব্যবস্থার যূলে তারা দেখেছিল বিদেশী শাসকদের অবস্থিতি । বিবেকাননের 
আদর্শে অনুপ্রাণিত বিদ্রোহী যুবসম্প্রদায়ের মনে একাধারে আধ্যাত্মিক 
জাতীম্মতাবাদ এবং উগ্র স্বাজাত্যাভিমান দেখা দেস্/সে চেতনার পিছনে 


স্বামী বিবেকানন্দ ২২৩ 


সমাজের গতিপ্রবাহের সঠিক প্রত্যয় যত-ন! ছিল তার চেয়ে অনেক বেশি ছিল 
রাজনৈতিক নৈরাজ্যবাদ আর অস্থচ্ছ সমাজতান্ত্রিক ভাঁবাবেগ । ফলে সমাজ- 
বাবস্থার পরিবর্তনের জন্য রাজনৈতিক চেতনা সঞ্চারের পরিবর্তে প্রাচীন 
আধ্যাত্মিক গৌরব পুনঃপ্রতিষ্ঠার প্রয়াসই গ্রাধান্ত লাভ করে । তা সত্বেও একথা 
স্বীকার্যধ যে অপরিসীম ত্যাগ ও একাস্তিকতীয় তারা জনমানসে যে আত্ম- 
প্রত্যয় ও প্রাণশক্তি সঞ্চার করেছিলেন, তা পরবর্তীকালে দেশের রাজনৈতিক 
অভ্যুতথানকে গতিসম্পন্ন করে তোলে । বিবেকানন্দের ভাবভূমিতেই জন্ম নিয়েছিল 
চরমপন্থী বিপ্লবী কর্মত্পরতা | 

ছোটবেলা থেকেই সাধুসন্াসীদের জীবনে তাঁর এক বিশেষ আকর্ষণ ছিল। 
মানসিক গঠনে তিনি ছিলেন অত্যন্ত ভাবপ্রবণ ও আদর্শবাদী। তার ছাত্র- 
জীবনকাঁলে দেশের জাতীয় আন্দোলন ক্রমে দানা বেঁধে উঠছিল । নবগোপাল 
মিত্রের হিন্দুমেলার অনুষ্ঠান ও ্টডেপ্টস আযাসোসিয়েশনে, স্থরেন্্রনাথের 
বক্তৃতামালা তার মনে জাতীয় আবেগ সঞ্চার করে। ব্রাহ্মনমাঁজে যাতায়াতস্থুত্রেই 
তিনি রামমোহনের বৈদাস্তিক আদর্শ, দেশপ্রেমিকতা ও হিন্দ্-মুপলমানের 
এঁকাচিন্তীয় অনুপ্রাণিত হন । 

তিনি ছিলেন দর্শন ও আইনের ছাত্র । আথিক অন্বাচ্ছল্য আর আধ্যাত্মিক 
অন্তর্জাল তার শিক্ষায় ব্যাঘাত সৃষ্টি করে । এ সময়ে তার এক মানসিক বূপাস্তর 
চলেছিল ; মেকথা তীর সতীর্থ ব্রজেন্দ্রনাথ শীলের লেখায় জান। যায় : 'ব্রাঙ্ম- 
সমাজের বহিবর্তী অংশ থেকে তিনি যে বালস্থলভ আন্তিকতা এবং সহজ 
আশাবাদ অর্জন করেছিলেন, জন স্ট,য়ার্ট মিলের 7766 7892 ০% 72618780% 
তাতে বিপর্যয় এনে দিল। স্থির হেতুবাদী এবং উদ্দেশ্টতিত্তিক ব্যাখ্যা তার 
কাছে খড়কুটোর মত নির্ভরের অযোগ্য হয়ে উঠল । তিনি প্ররুতি ও মানবের 
মধ্যে অমঙ্গলের অস্তিত্বের সমস্তায় উদত্রাস্ত হয়ে উঠলেন ।”* হিউমের সন্দেহবাদ 
(390619187) আর স্পেনসারের অজ্ঞাবাদ (4£008610180)-এর পরিচয় লাভ 
করে তার দীর্শনিক সংশয় ক্রমশঃ স্থাদুঢ হয়ে ওঠে । 

সম্ভবতঃ ঈশ্বর-বিবজিত বস্ততন্্রী মুক্তির প্রত্যয় তার মনে ভীতির কারণ হয়ে 
াভায়। এই সময়ে ব্রজেন্দ্রনাথের কাছে তিনি তার অস্তবিরোধের কথা প্রকাশ 
করলেন। “বলে গেলেন সংশয়ের যন্ত্রণার কথা, নিত্যবস্ত সম্বন্ধে স্থির প্রত্যয়ে 
উপনীত হতে না পারার, | নৈরাশ্রের কথা ।”« ব্রজেন্দ্রনাথের পরামর্শে তিনি 

'শেলীর প্রজ্ঞাময় সৌন্দর্যতত্বের বন্দনা, নৈর্বক্তিক বিশ্বপ্রেমের তত্ব এবং গৌরব- 


২২৪ বাঙালীর রাই্চিস্তা 


দীপ্ত চিরাশ্রয় মানবসমাজের ভাবদর্শন*৬ পাঠ করলেন। ফলে ব্রহ্মাণ্ড তার কাছে 
আর নিশ্রাঁণ, নিষফকরুণ যন্ত্রের মতো হয়ে রইল না; তিনি তার মধ্যে অন্ভব 
করলেন জাগ্রত আধ্যাত্মিক এক্যবোধ । ব্রজেন্দ্রনাথের পরামর্শে ই তিনি 'সাত্বিক 
হেতুরূপী (017156799] 1৪৪৪০) পরব্রহ্মের অদ্বয়তত্বের? অনুধ্যান করলেন। 
ফলস্বরূপ সংশয়বাদী ও বস্ততন্ত্রী মনোভাব তাঁর কেটে গেল। কিন্ত তাতেও তার 
অন্ুভৃতিপ্রবণ, স্পর্শকাতর মন তৃপ্ত হল না। মরমী বোধের তাগিদে তিনি একজন 
আচার্য বা গুরুর সান্সিধ্য আকাকঙ্কায় উন্মুখ হয়ে পড়েন । কারণ “তার ম্বভাঁবধর্ম 
গ্রন্থ থেকে আহরণ করার চেয়ে অন্য জীবনের সহযোগ থেকে ও ব্যক্তিগত 
অভিজ্ঞতা থেকে সংগ্রহের পক্ষপাতী” ছিল।" 

মনের অতৃপ্ধি নিবারণের তাগিদে তিনি ব্রাক্ষপমাজে যাতায়াত করতেন । 
কেশবচন্দ্র ও শিবনাথ শাস্ত্র ঘনিষ্ঠ সান্নিধ্যেও এসেছিলেন । কিন্ত ব্রাঙ্মধর্মের 
কোনও তত্বেই তার মন ভরে নি। অবশেষে তিনি “আদর্শের দেহগত বাস্তবতা, 
সত্যের প্রতাক্ষতা এবং পরিত্রাণশক্তির সম্ভাব্যের* হুদিশ পেলেন দক্ষিণেশ্বরে 
শ্রীরামকৃষ্ণের কাছে। প্রথমাবস্থায় সেখানেও তার ছন্দমংশয়ের নিরসন হয় নি। 
গুরুর সান্নিধ্যে লব্ধ মানসিক প্রশাপ্তিও তার কাছে মনে হয় যেন মায়া । অনেক 
পরে অবশ্ট তার সংশয় দূরীভূত হয়__ ধীরে এবং অলৌকিক শক্তির প্রশাস্ত 
উন্মোচনের আশ্বাসে? । 

কলেজের পড়াশোনা তার অসমাঞ্চ থেকে যায় । রামকষ্ণের মৃত্যুর (১৮৮৬) 
পরে নরেক্দ্রনাথ সন্স্যাসধর্ম গ্রহণ করে উত্তর ভারত পর্যটনে যান। শিকাগে। 
ধর্মসন্মেলনে (১৮৯৩) যোগদানের পৃবাবধি পরিব্রাজকরূপেই তার অধিকাংশ 
সময় কাঁটে। ভারতের মাটি ও মানুষের সঙ্গে প্রত্যক্ষ সংযোগ বিবেকানন্দের 
অভিজ্ঞতা ও মননশক্তির পরিপুিপাধন করে। পরিব্রাজকজীবনে তিনি যেমন 
জ্ঞানখন্ধ বহু মনীষার সংস্পর্শে এসেছিলেন, তেমনি অনেক রাঁজন্তবগের সখ্য তাও 
লাভ করেন। অধ্যয়ন ও ধর্মচিস্তার সঙ্গে যুগপৎ রাজনৈতিক অভিলাষও তার 
মনে উকিঝুঁকি মারে । সিস্টার ক্রিষ্টিনকে তিনি এঁ সময়ের অভিজ্ঞতা প্রসঙ্গে 
বলেছিলেন : “বিদেশী শাসন উচ্ছেদ করবার জন্য আমি ভারতীয় নুপতিদের নিয়ে 
একটি শক্তি জোট তৈরী করতে চেয়েছিলাম । স্জেন্যই আমি হিমালয় থেকে 
কন্যাকুমারিকা! পর্যস্ত দেশের সর্বত্র ঘুরে বেড়িয়েছি। সেজন্যই আমি বন্ধুক 
নির্মাতা স্যার হাইরাম ম্যাক্সিমের সঙ্গে বন্ধুত্ব করেছিলাম । কিন্তু দেশের কাছ 
থেকে আমি কোন লাড়া পাই নি! দেশটা মৃত 1» 
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শিকাঁগোয় বিশ্বধর্ম সম্মেলনে যোগ দিতে যাবার পথে স্বামীজি প্রাচোর 
কয়েকটি দেশ ভ্রমণ করেন । সতেরো দিন ধরে অনুষ্ঠিত এঁ সম্মেলনের উদ্বোধন 
অধিবেশন ও বিভাগীয় অধিব্শনগুলিতে প্রদত্ত তার বক্তৃতাগ্ডলিতে এ-কথাই 
সবচেয়ে বেশি ফুটে ওঠে-- ধর্ম নয়, রুটিই ভারতীয়দের সর্বাগ্রে প্রয়োজ্ঞন | 

বিবেকানন্দের আমেরিকাঁযাত্রার পিছনে ধর্মপ্রচীরের অভিপ্রায় যত-না ছিল 
তার চেয়ে অনেক বেশি ছিল অর্থনৈতিক ও রাঁজনৈতিক তাগিদ । দেশবাসীর 
ছুঃখছুর্দশ। মোচনের উপায় অনুসন্ধানের জন্যই প্রধানতঃ তিনি বিদেশের পথে পাড়ি 
দেন। স্বামী অখণগ্ডানন্দ তার 'স্বতিকথা"য় লিখেছেন ষে স্বামীজি আমেরিকাযাত্রার 
উদ্দেশ্য সম্পর্কে স্বামী ব্রহ্মানন্দকে বলেছিলেন : “দেখ ভাই, এ দেশে যে রকম 
ছুঃখ-দারিদ্র্য, এখাঁনে এখন ধর্মপ্রচারের সময় নয়। যদি কখনও এদেশের দুঃখ- 
দারিদ্র্য দূর করতে পারি, তখন ধর্মকথা ব্লব। সেইজন্য কুবেরের দেশে যাচ্ছি 
দেখি যদি কিছু উপায় করতে পাবৰি।*১ বেদান্ত প্রচারের কোনও অভিপ্রায় তখন 
তার ছিল না। বিশ্বধর্ম সম্মেলন শেষ হলে তিনি মাফিনদেশ পরিক্রম করেন । 
তার এসময়কার বক্তৃতীগুলি থেকে যে বৈশিষ্ট্য ফুটে ওঠে তা সেখানকার এক 
সংবাদপত্রের মন্তব্যে বোঝা যায় : 1715 10900061570) ৮783 [091097510, 1109 
[09,1)1)61 10) চছ1)101) 10 31)64১08 01 215 00970705719 10080 60750101176, 
[10)8,0 0109 1)1778,56 65619৫1১172) 1১0 0017 89 ৪, 10001011006 8,8 8 10088 
01 1019 19801)19, ১১ 

কিন্তু বিবেকানন্দ তার রাজনৈতিক প্রবণতাঁকে সেসময়ে সযত্বে দমন করেন । 
প্রথম দিকে তার যেটুকু দ্বিধা ছিল পরে তা সম্পূর্ণ কেটে যায়। ধর্মপ্রচারের পথই 
তিনি বেছে নেন। এবিষয়ে একটি চিঠিতে স্পষ্টতই লিখেছেন : ণু & 00 
[0০9116108] 89£16৪,60] 1 089 01015 001 605 970171৮-.99 5০00. 20096 আআ ৪) 
6109 08100669, 0901019 6196 190 700110021 910016108)00 78 85০1 &৮6০০0160. 
15196] 60 810 01 00 ৮/710611)5 0: 8%517729.7 ১২ 

মাকিন দেশ সফরের পর (১৮৯৫ ) তিনি লগ্ডনে চলে যান । সেখানেও বন্ধ 
সভায় বক্তৃতা দেন। একটি বৈঠকে মিস মার্গারেট নোবলের সঙ্গে তার পরিচয় 
ঘটে। ইনি পরে স্বামীজির শিশ্তত্ব গ্রহণ করেন এবং তারই দেওয়! নিবেদিতা 
নামে পরিচিতি লাভ করেন । ধর্মপ্রচার ও সমাজোন্রয়ন প্রচেষ্টার সঙ্গেই ভারতের 
স্বাধীনতা সংগ্রামে নিবেদিতার বৈপ্রবিক কর্মতৎপরতা সমধিক উল্লেখযোগ্য | 
মাম তিনেক পর স্বামীজি লণ্ডন থেকে আমেরিকায় ফিরে যান এবং সেখানে 


২২৬ বাঙালীর রাষ্চিস্ত! 


একটি বেদাস্ত সোসাইটি স্থাপন করেন । এঁ বছরেই শ্বদেশে ফেরার পথে লগুনে 
কিছুকাল থেকে বিভিন্ন সভায় ভারতের ধর্ম, দর্শন, শিল্প প্রভৃতি বিস্বয়ে বু বক্তৃতা 
করেন । ইতাবসরে ইউবোঁপের বিভিন্ন দেশ পর্ধটনকালে জার্মানদেশীয় প্রখ্যাত 
ভারততাব্বিক মাক্স য্যলার ও কীল বিশ্ববিষ্ঠালয়ের সংস্কৃত পণ্ডিত ও দর্শনের 
অধ্যাপক ভয়সেনের সঙ্গে তীর পরিচয় হয়। লগ্ডনেও তিনি একটি প্রচাঁরকেন্দ্ 
স্থাপন করেন। 

১৮৯৭ সালে ইউরোপ ও মধাপ্রাচ্যের কয়েকটি দেশ ভ্রমণ করে কলোহ্ে 
এবং দক্ষিণ ভারতের পথে তিনি কলকাতায় উপনীত হন । সবত্রই তিনি বিপুল 
সংবর্ধনা লাভ করেন। কলকাতায় ফিরে রামকৃষ্ণ মিশন 'প্রতিষ্ঠাই হয় তাঁর প্রধান 
কাজ। মিশন স্থাপনের উদ্দেশ্য ছিল : ১. জনসাধারণের মানসিক ও বৈষয়িক 
কল্যাণসাধনের উপযোগী শিক্ষাদানের জন্য কর্মীদের শিক্ষিত করে তোলা; 
২. শিল্প ও কারিগরি বিদ্যায় শিক্ষাদান ; ৩. জনসাধারণকে বেদান্ত ও ধর্মচিস্তায় 
উৎসাহিত করা ;১৩ মিশনের কর্মস্থচী প্রসঙ্গে একথা স্পষ্টই বলে দেওয়া হয় : 
11179 91209 80. 10991 ০1 6109 11155101) 10011) 10019 ৪10171609] 8000 
1) 01178101688 16 81)9]1 17956 150 001017906101) ৮0101) [)0116109.১ ১৪ 

১৮৯৮ সালের ৯ ডিসেম্বর মিশনের প্রধান দপ্ধর বেলুড মঠে স্থাপিত হয়। 
প্রচারকার্ধের স্থবিধার্থে স্বামীজি আলমোডা থেকে নবপর্ধায়ে 'প্রবুদ্ধ ভারত, 
(১৮৯৯), কলকাতা থেকে উদ্বোধন” (১৮৯৯) এবং মাব্রাজ থেকে ব্রহ্ষবাদিন? 
(১৯৯৫) নামে তিনটি সাময়িকপত্র প্রকাশনার ব্যবস্থা করেন। অদ্বৈত আশ্রম 
প্রতিষ্ঠাও এইসময়ে তার একটি উল্লেখযোগা কাজ । 

মিশন প্রতিষ্ঠার পর সমাজসেবাই হয় তীর প্রধান কাঁজ। কিন্তু তাতে তার 
একদল গুরুভাই আপত্তি তুললেন । তাঁরা শ্রীবামরুষ্ণকে বলতে শুনেছেন যে 
প্রচার, অত্যধিক অধ্যয়ন ও শাস্বপাঠ এবং সেবাকার্য না করে ধ্যান ও প্রার্থনার 
মধ্যে ঈশ্বরভক্তিকে প্রাধান্ত দেওয়! উচিত। সেইসব কর্মীরা অভিযোগ করেন 
যে বিবেকানন্দের দেশব্যাপী সাংগঠনিক প্রচেষ্টা, জনসেবা, সমাজোন্নয়ন ও 
দেশপ্রেমিকতার মনোভাব তাঁর পশ্চিমী শিক্ষা! ও পাশ্চাত্ত্যভ্রমণেরই কুফল; অথচ 
ঠাকুর শ্রীরামকুষ্চ আধ্যাত্মিক মুক্তিকামীদের কেবল ভক্তির পথ প্রদর্শন করেছেন। 
স্বামীজির সঙ্গে গুরুভাইদের এবিষয়ে তীব্র বাদাল্গবাদ দেখা দেয়। উত্তেজিত 
ভাবে তখন তীকে একথা বলতে শোনা যায় : ণু 820 00৮ ৪, ৪6৮৪৮ 0£ 


[800810187)1)9 0: 82) 0120, 700৮ 0£ 0010) 01215, 1)0 96৮65 8800. 1061008 


স্বামী বিবেকানন্দ ২২৭ 


000615, 10006 08720) 0 1018 0৯) 118010611১৭ এ-বিতর্ক অবশ্তা বেশি 
দূর গড়ায় নি। শ্রীরামকৃষ্ণেরই নাকি নির্দেশ ছিল বিবেকানন্দের মতাঁমত মেনে 
নেবার । এই ঘটনায় তার জ্ঞান ও তক্তির উভয়মুখী ধারার সমন্বয়ে জীবসেবার 
আদর্শ লক্ষ করা ষাঁয়। 

বিবেকানন্দ ভক্তি অপেক্ষা জ্ঞানমার্গকেই শ্রেয় মনে করতেন । এই চিন্তার 
পিছনে সেই একই অন্ভূতি অর্থাৎ ঈশ্বরানুরাগ অপেক্ষা দেশ ও দশের প্রতি 
গভীর ভালবাসাই ছিল প্রবল । নৃতন শক্তি ও আদর্শে দেশ গঠনের তাগিদেই 
তিনি ভক্তির পথ অনুসরণ না করে জ্ঞানের পথ অন্্রপরণের পক্ষপাতী ছিলেন । 
নিগুণ অদ্বৈতবাদের কার্যকারিতা প্রসঙ্গে বলেছিলেন, “সগ্তরণ ঈশ্বরে বিশ্বাসবান 
হইলে হৃদয়ে কি অপূর্ব প্রেমের উচ্ছাস হয়, তাহা আমি জানি । বিভিন্ন সময়ের 
প্রয়োজনান্থসারে লোকের উপর ভক্তির প্রভাব ও কার্যকারিতার বিষয় আমি 
সবিশেষ অবগত আছি। কিস্ আমাদের দেশে এখন আর কাদিবার সময় নাই-_ 
এখন কিছু বীর্ষের মাবশ্ঠক হইয়া পড়িয়াছে। এই নিগুণ ব্রহ্গে বিশ্বাস হইলে-_ 

সর্বপ্রকার কুসংস্কারবজিত হইয়া “আমিই সেই নিগুণ বর্ষণ এই জ্ঞানসহায়ে নিজের 
| পাঁয়ের উপর নিজে দীড়াইলে হৃদয়ে কি অপূর্ব শক্তির বিকাঁশ হয়, তাহা বলা 
যায় না।”১৬ 

মাতৃভূমির দুর্শশায় বিবেকানন্দ সদাই এক তীব্র অন্তঙ্ল! অন্ভব করতেন। 
তাই সবকিছুর উপরে তিনি জনসেবাকে স্থান দিয়েছিলেন । মান্গষের সেবা করতে 
হলে, এমনকি রাজনীতি করতে হলেও একটা রাজনৈতিক দলের সঙ্গে নিজেকে 
যে যুক্ত রাখতেই হবে সেকথায় তিনি বিশ্বাস করতেন না। কংগ্রেস প্রসঙ্ে 
একাধিক উক্তিই তার সে-চিন্তার প্রমাণ । অবশ্য দলীয় রাজনীতি তাঁর সময়ে 
তেমন সুম্পষ্ট রূপ নেয় নি। নিজেও তিনি রাজনীতি থেকে দূরে থাকতে চাইতেন । 
কারণ তিনি চাইতেন মানুষের প্রকৃত কল্যাণ; ক্ষমতা দখল নয় । 

১৮৯৭ সালে মে মাসে তিনি প্রচারের কাঁজে ভারত পরিক্রমণে যান। মিশনের 
সাংগঠনিক কাজও সেইসঙ্কে চলতে থাকে । পরের বছর অক্টোবরে কলকাতায় 
ফিরে আসেন । ১৮৯৯ সালে তিনি দ্বিতীয়বার আমেরিকাযাত্রা করেন। পথিমধ্যে 
লগ্নে ছু'সঞ্তাহ কাটিয়ে কালিফোর্পিয়ায় উপনীত হন। সেখানে তিনি বেদাস্ত 
শিক্ষার একটি কেন্দ্র স্থাপন করেন। ওকলাগ এবং আলামেডাতে ও ছুটি কেন্দ্র 
স্থাপন করেন । 

আমেরিকায় ব্যস্ততার মধ্যে বছরখানেক কাটিয়ে তিনি প্যারিসে 007£0988 


২২৮ বাঙালীর বাষচিস্তা 


০ 79171960750 1১9171008 (প্যারিস প্রদর্শনী নামে পরিচিত )-এর 
অধিবেশনে যোগ দেন। এই সম্মেলনে তিনি ছুটি বক্তৃতা দিয়েছিলেন । শালগ্রাম- 
শিলা ও শিবলিঙ্গের প্রচলিত যৌন প্রতীক প্রত্যয়ের তিনি তীব্র সমালোচনা 
করেন। ভূপেন্ত্নাথ দত্তের লেখায় জানা যায় যে স্বামীজির সঙ্গে এইসময়ে রুশ 
বিপ্লবী ভ্রপটকিনের সাক্ষাৎ্ৎ ঘটে। সেসময়ে প্লেখানভ ও লেনিনের দল খুবই 
সক্রিয় ছিল-_ তবে স্বামীজির সঙ্গে তাদের সংযোগের কোনও বিবরণ পাওয়া 
যায় না।১" 

ফ্রান্সে তিনমাঁস কাটিয়ে তিনি গ্রীস, তুরস্ব, মিশর প্রভৃতি দেশ পর্যটন করে 
১৯০০ সালে বেলুড়ে প্রত্যাবর্তন করেন। দেহ ও মনে তখন তার তীব্র ক্লান্তি ও 
অবসাদ । ছুটি বিষয়ে মন তাঁর অস্থির | প্রথমতঃ, জাগতিক বিষয়ে এক তীব্র 
অনাসক্তি দেখ! দিয়েছিল; জীবনের উপরও তেমনি বিতৃষ্ণা। মিশনের সভাপতি 
পদ থেকে তাই তিনি ইস্তফা! দেন । দ্বিতীয়তঃ, আমেরিকায় প্রথম বারের ভ্রমণ 
অভিজ্ঞতায় সেখানকার সামা, গণতন্ত্র ও ক্রমবর্ধমান বৈষয়িক শক্তি ও উন্নতি 
প্রত্যক্ষ করে তিনি যে তৃপ্তি পেয়েছিলেন তা তার দ্বিতীয়বাঁরের ভ্রমণ অভিজ্ঞতায় 
নষ্ট হয়ে যাঁয়। দ্বিতীয়বারের ভ্রমণ অভিজ্ঞতায় তিনি সেখানকার হিংসা, লালসা, 
শক্তিমন্ততা ও বেনিয়া মনোবৃত্তি প্রত্যক্ষ করেন। তাদের জাতি ও বর্ণ বিদ্বেষ এবং 
সামাজিক অনাচার তাকে ব্যথিত করে ।১৮ স্বাস্থ্য তার আগেই ভেঙে পড়েছিল, 
সেইসঙ্গে ভগ্ন মন নিয়ে তিনি দেশে ফিরে আসেন। তবু তার কর্মব্যস্ততা কিছুমাত্র 
কমে নি। 

বেলুড় থেকে বন্ধু সেভিয়ারের মৃত্যু সংবাদ পেয়ে স্বামীজি মায়াবতী চলে 
যান । সেখান থেকে যান পূর্ববঙ্গ ও আসাম পর্যটনে | এই সময়ে তিনি এক সভায় 
দেশের যুবশ্রেণীকে লক্ষ্য করে বলেছিলেন (5০% জা1]] 199 198,791 60 17:8959] 
1070981) 609৮১91] 6১৪০, 60:0081) 009 ৪৮5৭৮ 01609 0৪16 ] * তার মতে 
ধর্মচর্চার পৃরে স্বাস্থ্যচর্চা অধিকতর প্রয়োজন । 

শরীরের অবস্থা তীর ক্রমেই অবনতির দিকে যায় । মানসিক যন্ত্রণারও উপশয 
হয় না। কিন্তু কাজকর্ম ও আলাপআলোচন। অব্যাহত থাকে । মাস কয়েক 
বেলুড়েই বিশ্রাম নেন। এই সময়ে জাপানী শিল্পশান্ী ও দীর্শনিক কাউন্ট 
ওকাকুরা (১৮৬২-১৯১৩) স্বামীজিকে টোকিওতে যাবার জন্য আমন্ত্রণ জানাতে 
এসেছিলেন । রাজনৈতিক চিন্তায় নিবেদিতার মতো! তিনিও ছিলেন একজন 
বিপ্লবী । বাংলার সমলাময়িক বৈপ্লবিক কর্মতৎপরতার সঙ্গে তারও বিশেষ 


্বামী বিবেকানন্দ ২২৯ 


সংযোগ ঘটে । তার ইচ্ছা ছিল টোকিওতে শিকাগো ধর্মসম্মেলনের মতো একটি 
সম্মেলনের আয়োজন করা । কিন্তু স্বামীজির শবীরস্বাস্থ্য তখন সম্পূর্ণ প্রতিকূল। 
ওকাকুরার অনুরোধে স্বামীজি তার সঙ্গে বেনারস ও বুদ্ধগয়ায় যান। শরীরের 


উন্নতি না হওয়ায় বেলুড়ে ফিরে আসেন। ১৯০২ সালের ৪ জুলাই তাঁর জীবনা- 
বসান হয়। 


ছুই : দর্শনচিন্তার পরিপ্রেক্ষিত 


বিবেকানন্দের দর্শনে ভারতের শ্রেষ্ঠ দুজন দীর্শনিকের চিস্তার সংমিশ্রণ লক্ষ করা 
যায়। একজন শংকর,অপরজন বুদ্ধ। শংকরের মায়াধাদ তীর কঠে ধ্বনিত হয়। 
বুদ্ধের চিন্তা স্বামীজিকে পুরোপুরি প্রভাবিত না করলেও বুদ্ধের বৈশ্বিক মানবতা 
তার মনকে গভীরভাবে স্পর্শ করেছিল। বিবেকানন্দের উপর শংকরের প্রভাব 
মূলতঃ দর্শনগত ) পক্ষান্তরে বুদ্ধের প্রভাব ছিল ব্যবহারগত। বিশ্বপ্রপঞ্চের স্বরূপ 
সম্পফিত জ্ঞানের সন্ধান তিনি শংকরের দর্শন থেকে পান। অন্যদিকে বুদ্ধের 
চিন্তাকে তিনি ব্যাবহারিক দিক থেকে গ্রহণ করেন__ অর্থাৎ ইহজীবনে মানুষের 
কর্তব্য সম্পর্কে নির্দেশ ।২* বিবেকানন্দের হৃদয় ছিল বুদ্ধের, আর মস্তিষ্ক শংকরের | 
বিবেকানন্দ নিজন্ব কোনও দার্শনিক মতবাদ প্রতিষ্ঠা করেন নি। শংকরের 
বেদান্তকেই তিনি হৃদয়গ্রাহী করে প্রচার করেছেন; মাঁয়াবাদের ভাষ্য রচনা 
করেছেন । ব্যাবহারিক দৃষ্টিতে বিবেকানন্দের বৈদান্তিক চিস্তা একটি মৌল ও 
নতুন দিকের সন্ধান দেয় । মনে হওয়] স্বাভাবিক যে মায়াবাদী সন্গ্যাসীর কাছে 
ইন্জিয়গ্রাহ বস্তময় বিশ্ব যেখানে অসার ও অর্থহীন, সেখানে মানবিক প্রবৃত্তি, 
সমাজসেবার প্রয়োজন ইত্যাদিও অন্রূপ অর্থহীন__ তাহলে বিবেকানন্দের চিস্তা 
ও কাজের সঙ্গতি কোথায় ? কেন তীর মধ্যে হৃদয় ও মস্তিষ্কের এই সংঘাত? 
মায়াবাদ সম্পর্কে সাধারণতঃ মনে করা হয়ে থাকে যে জগৎ মিথ্যা, ব্রশ্থাই 
একমাত্র সত্য। বস্তত: এই ছোট্র বিবৃতি থেকে বিষয়টির পরিপূর্ণ অর্থ ব্যক্ত হয় 
না। মায়াবাদের অর্থ এই নয় যে আমাদের ইন্দ্রিয় গ্রাহা বহ্বিঙ্লিষ্ট ও বহুমন্থিত 
দুনিয়াটা সবৈব মিথ্যা সেটাও সত্য, তাতেও ব্রহ্ম বিরাজ করেন। দেখার ভ্রমেই 
কেবল তাকে বহুরূপ ও বৈচিত্র্যে দেখা হয়। বিশ্বপ্রপঞ্চ মিথ্যা নয়, ত্রন্ম ও 


২৩০ বাঙালীর বাষ্ট্রচিস্তা 


বিশ্বপ্রপঞ্চ অবিচ্ছেদ্যভাবে একই-_-ইন্দ্রিয়ের মধ্যে দিয়ে জগতের সঠিক পরিচয় 
পাঁওয়! যায় না।২১ দর্শনের বাতবিতগ্ডায় বিষয়টি বরাবরই অত্যন্ত জটিল। 

আপাতদৃষ্টিতে বিশ্ব অসংখ্য অসম্পূক্ত বহুর সমন্বয় মাত্র । কণাদ, ও গ্রীক 
দার্শনিক ডিমোক্রিটাঁস তাদের আণবিক তত্বে বিশ্বকে বিঙ্লেষণযোগ্য অণুর সমষ্টি- 
রূপে ব্যাখ্যা করেছেন । দ্রীর্ঘদিনের জ্ঞানের আলোয় মানুষ প্রত্যক্ষ করেছে যে 
দৃষ্টিগতভাবে যা বহু ও বিচিত্র তা মূলতঃ এক স্থসংবদ্ধ, স্থনিয়মিত ধারায় সমদ্থিত। 
এই অভিজ্ঞত] মান্রষধকে এক নতুন সিদ্ধান্তে উপনীত হতে সাহায্য করে__যার 
মূর্ম হল বিশ্ব রৃহকে নিয়ে এক ও অখণ্ড। মে-একত্ব জ্যামিতিক সরলরেখায় রচিত 
নয়, বক্রজটিল পথে এঁক্যবদ্ধ।২২ তার মধ্যে বন্ৃত্ব লক্ষিত হলেও সেই বহুত্বের 
মধ্য এক স্ুসংবদ্ধ অঙ্গাঙ্গী সম্পক আছে। প্রথমোক্ত বহুবাদ ও শেষোক্ত বিশিষ্ট 
জটিল একবাদ যাকে দ্বৈত ও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ বল! হয় তা শংকরের অছৈয় প্রতায় 
থেকে ভিন্ন । শংকরের মতে বিশ্ব একটি অখও্ড সত্বা__ তার মধ্যে কোনও ভাঙা- 
চোরা নেই । মেই সত্তাকেই তিনি ব্রহ্ম বা পরমাত্মাবূপে অভিহিত করেছেন-__ 
যাঁর প্রকৃতি হল চিৎশক্তিবিশিষ্ট । সেই চেতনা ব1 চিন্ময়রূপ নিবিশেষ ও নিত্য 
বিরাজমান । সেই চিন্ময়, অবিভাজ্য ও একক সত্তাকে বহু ও বিচিত্ররূপে আমাদের 
কাছে তুলে ধরে আমাদের ইন্দরিয়গুলি। সেগুলি সন্তার ঘে পরিচয় বহন করে 
তা অলীক ও ভ্রান্ত প্রকৃত রূপ থেকে এই ভিন্নরূপে দেখাকেই মায়! বলা হয়। 
যেমন স্বপ্র দেখা, কিংবা মরীচিকাকে জল মনে করা-_ তবে তাও যে ভিত্তিহীন 
বা সম্পূর্ণ অবাস্তব তা নয়-_ তার ভুল ব্যাখ্যা কর] হয় মাত্র। যা! নিরবচ্ছি্ন- 
ভাবে এক তাকে বহুরূপে বিকৃত ও বিচিত্ররূপে দেখার কারণ এক বিশেষ শক্তির 
ক্রিয়াশীলতা | লাঠি জলে ভোবালে বাঁকা দেখায়-__ তার কারণ আর কিছু নয়, 
জলের মধ্যে আলোকে বিকৃত করার শক্তি থাকায় জলই এই বিভ্রম ঘটায়। 
উপলব্ধি যদি ভ্রাস্ত হয় তাহলে তার পিছনে থাকে ভুল ব্যাখ্যা । যে-শক্তির বলে 
একক ব্রহ্ম বহুধা বিভক্ত হয়ে আমাদের কাছে পরিদৃশ্তমান হয় তাকেই শংকর 
মায়া! বলেছেন।২৩ শংকরের অদ্বৈত বেদীস্তকেই বিবেকানন্দ নানাস্থানে ব্যাখ্যা 
ও বিশ্লেষণ করেছেন । 

অছ্বৈতবাদের মূল প্রত্যয় ত্রিবিধ : এক, বিশ্বব্রদ্ষাণ্ডে একটি সত্তাই বিরাজমান, 
যিনি ব্রহ্ম বা পরমাত্মা ; ছুই, তিনিই জ্ঞাতা_ তার কোনও রূপ ও নাম নেই) 
তিন,বহুরূপে ও নামে যা আমাদের কাছে সদাই দৃশ্যমান তা সর্বময় ব্রন্মের মধ্যেই 
আশ্রিত, ভিন্নরূপে স্বপ্লের মত দেখার কারণ হুল মায়া । মায়াবাদকে বিবেকানন্দ 


স্বামী বিবেকানন্দ ২৩১ 


বিজ্ঞানসম্মত ভাঁবেই দেখেছেন। তীর মতে বিশ্ব যদি অবিমিশ্র একই সত্বীয় গঠিত 
হয়ে থাকে তাহলে ইন্দ্রিয়ন্ধ বহুত্ের ধারণ! মায়! ছাড়া আর কিছু নয় ২৪ 

এবার বিবেকানন্দের দর্শনে ব্যাবহারিক দিকটা দেখা যাক। আগেই বলা 
হয়েছে যে মায়াবাদী সন্নযাসীর কাছে সংসারের প্রতি দৃষ্টিদান, মানুষের ছুঃখ- 
মোচনের চিন্তা প্রভৃতি মায়াবাদী দর্শনের বিরোধী মনে হতে পারে। এখানে 
যেন যুক্তিবোধ ও হৃায়দৌর্লযের এক বিরাট ছন্দ 

বিবেকানন্দ এই সিদ্ধান্তেই পৌছেছিলেন যে যখন জীব ও ব্রচ্ম অভিন্ন এবং 
জীবের মধ্যেই ঈশ্বরের প্রকাশ তখন সকলেই আপনজন । "ঈশ্বর সকল বস্ততেই 
বিদ্যমান, তাহাকে লাভ করিবার জন্য আঁবাঁর কোথায় যাইব বলে তিনি অন্নুতৰ 
করেন। ঈশ্বর সকল বস্ততেই ছড়িয়ে বিরাজ করেন সর্ববস্ত ও জীবেই ঈশ্বর 
আছেন এবং মান্গুষের কাছে তিনি মানুষরূপেই প্রকাশমান | এ-তত্ব বেদোস্তেরই। 
বেদীস্তে সত্তীকে তিন ভাবে দেখা হয়েছে, যথা : ১. প্রাতিভাপিক, অর্থাৎ বাস্তব 
না হয়েও বাস্তবরূপে প্রতীয়মান, যেমন স্বপ্ন দেখা; ২. ব্যাবহারিক, অর্থাৎ 
অবাস্তব অথচ সাংসারিক বা ব্যবহারের ক্ষেত্রে মূল্য আছে এমন; ৩. পারমার্থিক, 
অর্থাৎ পরম সত্য বা ব্রদ্ধ সংক্রাস্ত-_ যেটা ব্যাবহারিকের বিপরীত । লাধাঁরণ 
মানুষের পারমাঘিক চেতনা বিশেষ দেখা! যায় না।২« শংকর তাই বাবহারিক 
জীবনে বেদবিহিত পন্থা অনুসরণের নির্দেশ দেন। পক্ষান্তরে বিবেকানন্দ মানুষের 
নিষ্কীম কর্ম ও সেবাকেই প্রাধান্ত দিয়েছেন। এখানে আরও উন্লেখা যে হিন্দু 
দর্শনের গ্যায়শীস্ত্ে বলা হয়েছে যে সত্যের স্তরভেদ আছে-_ ব্যক্তিমান্ষের ধীশক্তি 
অন্্যায়ী তা ক্রমশ: উন্মোচিত হয়। তাদন্থ্যায়ী স্বামীজিও মনে করতেন যে 
জানার অধিকার সকলের সমান নয়। 

বুদ্ধিবৃত্তি ও হৃদয়বৃত্তির সমন্বয় সাধন করে বিবেকানন্দ আরও দেখিয়েছেন 
যে বুদ্ধির দ্বারাই হবদয়ের পরিমার্জন তথা মানবিক মৃল্যবত্তার প্রতিষ্ঠা ও প্রসার 
সম্ভব। মান্ষে মানুষে সম্প্রীতি দেখা দিলে বৈশ্বিক কলযাণবোধ স্বতঃই সঞ্চারিত 


হয়।২ বুদ্ধের প্রেম, প্রীতি ও করুণীর বাণীকে তিনি শংকরের অদ্বৈত প্রত্যয়ে 
সংমিশ্রিত করেন। 


তিন: ইতিহাসচিন্ত 


অদ্বৈত বেদান্তে বিশ্বাপী বিবেকানন্দের উপর সাংখ্যের প্রভাবও কম ছিল ন]। 
তিনি মনে করতেন যে বিশ্বব্রহ্ধাণ্ডের স্যষ্টির ধার! নিয়তই প্রবহমান, তার আদি 
বা অস্ত নেই। পশ্চাতে আছে তিনটি সত্তা । প্রথমটি হল অসীম ও পরিবর্তনশীল 
প্রকৃতি। সমগ্র প্রকৃতি অনাদি ও অনন্ত, কিন্ত তাঁর ভিতরে চলে বিবিধ পরিবর্তন। 
দ্বিতীয়তঃ আছেন ঈশ্বর, অপরিবর্তনীয় শাস্তা। তৃতীয়তঃ আছে আত্মা, যা ঈশ্বরের 
মতোই অপরিবর্তনীয় ও শাশ্বত; কিন্তু সেই শান্তার অধীন । ঈশ্বরই বিশ্বের 
স্ট্িস্থিতি ও লয়ের কাধ, কারণ ও উপাদান ।২৭ বিশ্বের বিকাশ ও অভিব্যক্তি 
কর্তা ঈশ্বরের নিংশ্বাসপ্রশ্বীসের সঙ্গে যেন বিশ্ব প্রসারিত ও সংকুচিত হয়। কারণ- 
বিহীন স্থষ্টিশক্তি নিয়তই ক্রিয়াশীল এবং মন ও বাহ্‌ প্রকৃতির গতি একই নিয়মে 
নির্দিষ্ট। অখণ্ড বিশ্ব ইন্দ্রিয়ের মাধামে জড়রূপে, বুদ্ধির মাধ্যমে জীবরূপে এবং 
আত্মার মাধমে ঈশ্বররূপে প্রতিভাত হয়। প্ররুতি ও জীবের বিবর্তন-প্রক্রিয়ায় 
আত্ম বিকাশ লাভ করে। নিম্ন তম পায় থেকে মানব পর্ষস্ত আত্মা নিজের 
বিকাঁশ সাধন করে চলে ।২৮ বিবর্তনের সমগ্র প্রক্রিয়ায় আত্মা নিজেকে ব্যক্ত 
করার জন্য সংগ্রাম করে। সে সংগ্রাম প্রকৃতির বিরুদ্ধে নিরন্তর সংগ্রাম । 
প্রতি অনুযায়ী কাজ করে নয়, তাঁর বিরুদ্ধে সংগ্রাম করেই মানুষ বর্তমান অবস্থা 
লাভ করেছে। প্রকৃতির সঙ্গে নামপ্ুশ্য রক্ষা বা তার অন্ধগত না থেকে মানুষের 
এই নিরবচ্ছিন্ন সংগ্রামই হল প্রগতি । মুক্তি প্রবণতাই আত্মার শ্রেষ্ঠ লক্ষণ_ 
সে চায় অনন্ত মুক্ত সত্তার উপলব্ধি ।২৯ 

“অতীন্দরিয়বাদী হিসাবে তিনি পরব্রন্মের অঙ্গীভূত আত্মার গতিপ্রকৃতির দিক 
থেকে সবকিছু বিচার করেছেন। বৈদাস্তিক দৃষ্টিতেই তিনি সভ্যতার ক্রমবিকাঁশ 
বিশ্লেষণ করেছেন। তাঁর মতে প্রাচীন ভারতের সমাজব্যবস্থায় দ্বান্দিক প্রণালীতে 
(01819061081) শ্রেণী সংগ্রামের পরিচয় পাওয়া যায়। প্রথমাবস্থায় ব্রাহ্মণ ও 
ক্ষতরিয়দের মধ্যে সেই ছন্দ লক্ষিত হয় ।'ব্রাহ্মণবা ছিলেন সনাতন ধর্ম ও দর্শনের 
রক্ষক । দৃষ্টিতে তারা ছিলেন রক্ষণশীল । শাস্ত্রীয় অন্ুশাসনে বাঁধা লোকাচাঁর, 
সামাজিক প্রথা, আনুষ্ঠানিক ক্রিয়াকলাপ ইত্যাদির ভাবাই ছিলেন ধারক ও 
বাহক । পক্ষান্তরে ক্ষত্রিয় ছিলেন উদারনৈতিক সমাজব্যবস্থীর পরিপোষক ; 
মুক্তি ও উন্নয়নকামী অবদলিত মানুষের প্রতিভূ। ক্ষত্রিয় জাগরণের পথপ্রদর্শক 
ছিলেন গৌতম বুদ্ধ। রামচন্দ্র ও কুফ্ণও ক্ষত্রিয় কুলোস্ভূত। কুমারিল, শংকর, 
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রাঁমান্ুজ ব্রাহ্ষণা-যাজকীয় আধিপত্যের পুনঃপ্রতিষ্ঠায় তৎপর হন।" চতুবর্ণের 
প্রত্যয়ে স্বামীজি বিশ্বসমাঁজ বিবর্তনেরও ব্যাখ্যা করেছেন । ভারতীয় ইতিহাসে 
ব্রাহ্মণ্য, রোমসাআজ্য বিস্তারে ক্ষত্রিয়, ইংরেজের বেনিয়া আধিপত্য সম্প্রসারণে 
বৈশ্য এবং উদীয়মান মাফিন গণতন্ত্রে তিনি শূত্র আধিপত্যের লক্ষণ দেখতে 
পান।৩০ স্বামীজি পুরোহিত সম্প্রদায়ের প্রগতিযূলক ভূমিকার উল্লেখ করেছেন : 
পুরোহিত-প্রাধান্যে সভাতার প্রথম আবির্ভাব, পশুত্বের উপর দেবত্ের প্রথম 
বিজয়, জড়ের উপর চেতনের প্রথম অধিকার বিস্তার, প্রকৃতির ক্রীতদাঁম জড়- 
পিগুবৎ মন্ুষ্যদেহের মধ্যে অস্ফুটভাবে যে অধীশ্বরত্ব লুক্কায়িত, তাহার প্রথম 
বিকাশ । পুরোহিত রাঁজা-প্রজার মধ্যবর্তী সেতু |” 

অন্যান্ত দেশেও তার মতে পুরোহিতরা অন্থরূপ প্রগতিশীল ভূমিকা একসময়ে 
গ্রহণ করেছিল। পুরোহিতরাই মানুষকে সর্বপ্রথম অতিমানসের সন্ধান দেয়, 
দেখায় বিশ্বাতীত সত্তা ।৩২ কিন্তু ক্ষমতাঁই মানুষকে বিপথে নিয়ে যাঁয়। তাই 
পুরোহিতরা ক্ষমত! পেয়ে নানা বিধিব্যবস্থা ও ধর্মীয় অনুষ্ঠানের সাহায্যে সকলকে 
পদদানত রাখতে সচেষ্ট হয়। ফলে তাদের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করে ক্ষত্রিয়র! জয়ী 
হয়। বাহুবল তাদের আগেই ছিল, এবার হুল বুদ্ধিবল। তাদের অনেকেই যাগ- 
য্ঞাদির উপর নংশয়ী হয়ে ক্রমে বস্তবাঁদী হতে শ্তরু করে ।৩৩ 

ক্ষত্রিয়রাও বলদপ্পা ও ন্বেচ্ছাচারী হয়ে পড়ে, তবে তার! পুরোহিতদের মতো 
ছুত্মার্গে অবস্থান করত ন1। বিজ্ঞান ও কলা ক্ষত্রিযদের আশুকূল্যেই উৎকর্ষ 
লাভ করে। ক্ষত্রিয়দের পর শুরু হয় বৈশ্দের আধিপত্য । অর্থ নৈতিক শোষণের 
সঙ্গেই ব্যবসাবাণিজ্যের সম্প্রসারণ ও ভাবের আদানপ্রদান বিস্তারলাভের স্থযোগ 
পাঁয়। কিন্তু বৈশ্যরা সাংস্কৃতিক বিষয়ে নিক্ষিয় থাকায় তাদের আমলে জ্ঞান ও 
কলার গতি মন্থর হয়ে পড়ে । এরপর যে-শ্রেণীর আধিপত্যের তিনি ভবিষ্যদ্বাণী 
করেছেন সেই শূদ্রদের আমলে সুখস্বাচ্ছন্দ্যের বিস্তার হবে, কিন্ত মানবিক মৃল্য- 
বন্তার অবনতি ঘটবে বলে তিনি আশঙ্কা প্রকাশ করেছেন । 

স্বামীজি ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্ট ও শৃত্রদের কালক্রমে আধিপত্য ও অবক্ষয়ের 
বিশ্লেষণ প্রসঙ্গে চতুরবর্ণের সমন্বয়ে এক আদর্শ সমাজব্যবস্থার কল্পনা করেন__ তা 
হল এমন এক সমাজব্যবস্থা যেখানে একাধারে থাঁকবে ব্রাহ্মণদের জ্ঞান ও বিদ্যা, 
ক্ষত্রিয়দের সাহস, শৌর্ধ ও সংস্কৃতিবোধ, বৈশ্যদের ক্রিয়াকলাঁপে ভাবের বিনিময় 
ও সম্প্রসারণ এবং শূত্রদের সাম্যের আদর্শ ।৩৪ 

বর্ণাশ্রমের মধ্যে দিয়ে তিনি সামাজিক এক্য ও সমন্বয়ের আদর্শ প্রতিষ্ঠা 


১৫ 
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করতে চেয়েছিলেন । বর্ণাশ্রমের মাহাজ্ম্যে বিশ্বামী হলেও জাতির অনড় নিগড়ে 
মানষকে আমরণকাল বেঁধে রাখার তিনি বিরোধী ছিলেন_- তিনি চাইতেন 
সবাই যেন ত্রাহ্মণত্ব অর্জন করে।২« যাঁজকতন্ত্রকে তিনি পরিহার করেন-__ কারণ 
তাতে মাহুষ নিপীড়িত ও অবদ্মিত হয়। ভারতের সনাতন ধারা ও এঁতিহোর 
অন্থরাগী হলেও বিবেকানন্দ রক্ষণশীল জাত্যভিমানের মূলে কুঠারাঘাঁত করেন । 
গোঁড়া ব্রাক্ষণদ্দের অধিকারবাদেরও তিনি নিন্দা করেছিলেন; তাতে শৃদ্রদের 
শান্্পাঠ ও পরমজ্ঞান অর্জন নিষিদ্ধ। এই অগণতান্ত্রিক ধারার পৃষ্ঠপোষক 
ছিলেন শংকর | অধ্যাত্মমার্গে বিবেকানন্দ চাইতেন সাম্যের প্রতিষ্ঠটা__ বলতেন 
যে, পরম তত্বাচসন্ধানে মানুষ নিবিশেষে সকলেরই সমান অধিকার আছে। 
প্রচলিত ধারার বিপরীতে বিবেকানন্দের এই আধ্যাত্মিক গণতন্ত্রের চিন্ত প্রগতি- 
বাদী মনের পরিচয় দেয়। আধ্যাত্মিক চিন্তা ও ক্রিয়াকলাপ উচ্চবর্ণের একচেটিয়া 
অধিকারবাদ উপনিষদেও স্বীরুত। বিবেকানন্দ প্রাচীন চিন্তার সবকিছুকেই 
অন্ধভাবে গ্রহণ করেন নি ।৩৬ 

অস্পৃশ্যবাদেরও তিনি তীব্র নিন্দা করেছেন। হাঁড়ি ও হেসেলবাদ তার কাছে 
পরিহাসের বিষয় ছিল। মানুষের আত্মোপলব্ধির আধ্যাত্মিক পরিশীলন, সংযম 
ও সবাত্মক মঙ্গলই তিনি কায়মনোবাক্যে কামন। করতেন | তিনি অনুভব করেন 
যে দুনিয়ায় পরস্পরবিবোধী বিভিন্ন মতাবলম্বী শ্রেণী ও সম্প্রদায়ের সংঘাত ও 
্বন্ব নিত্যই বিরাজমান । নিজ দাবি ও অধিকার প্রতিষ্ঠার তাগিদে সমাজমঞ্চে 
সবাই যেন রণোনম্নাদনায় মত্ত | 

সামাজিক পরিবর্তন সম্পর্কে তিনি ছিলেন নরমপন্থী। সামাজিক অনুশাসন 
মানুষের জীবন ও বিত্তরক্ষার প্রয়োজনেই গড়ে ওঠে । এঁসব অনুশাসন মৌরসী 
ত্বত্ব হয়ে গেড়ে বসে থাকলে সমাজের অবক্ষয় হয় অবশ্যম্ভাবী | কিন্তু অচল 
সমাজব্যবস্থার নিরসন সংঘর্ষের পথে হওয়াটা তার মনংপুত ছিল না।২* বাঁতা- 
রাঁতি আমূল ওলটপালটের পরিবর্তে সমাজের পরিবন-প্রয়াস জৈব (078820) 
প্রণালীতে হওয়াই ছিল তার কাম্য । 

ভারতের দুগতির জন্য তিনি ইংরেজের উপর দোষারোপ না করে এদেশের 
সমাজপতি ও পূর্বপুরুষদের অভিযুক্ত করেছেন। অভিজাত বিস্ববানেরা সাধারণকে 
শোষণ ও নিপীড়নের সময় ভুলে যায় যে নিবিত্ব দরিদ্রও মানুষ৷ যুগ যুগ ধরে 
সাধারণ মাছকে পদানত রেখে তাদের মনে এই কথাই গেঁথে দেওয়। হয়েছে 
যে ছুঃংখভোগের জন্যই তাদের জন্ম । সেই ভয়েই হয়তো! তিনি বলেছিলেন*তে 
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এদেশের ক্রীতদাসর মুক্তি চাইছে অপরকে ক্রীতদাস করার জন্য ।৩৮ ভারতের 
অবনতির অন্যান্য কারণের মধ্য অপর জাতের সঙ্গে মেলামেশা না করা, একা বদ্ধ 
কাজে অনীহা, নারীকে অবনত রাখা, নিবিত্ত ও সাধারণ মানুষকে অবহেলা 
ইত্যাদি কৃতকর্মগুলি তিনি তুলে ধরেছেন । তাঁর কথায় এগুলি 'প্রবল জাতীয় 
পাপ? ।৩৯ 

বিবেকানন্দ মনে করতেন যে আধাবর্ত থেকে পৃথক দ্রাবিড় সভ্যতার প্রচলিত 
তত্র ভ্রান্তিপূর্ণ। ভারতের সবাই আর; আর্ধরা আধাবর্ত থেকে দাক্ষিণাত্যেও 
গিয়েছিল; কাজেই সমগ্র ভারতই আরময়, এখানে আর কোনও জাত নেই। 
তাই তিনি একথাও মানতেন নাযে দাক্ষিণাত্যের ব্রাহ্মণর1 আধাবর্তের ব্রাহ্মণদের 
মধ্যে উৎপন্ন ও দাক্ষিণাত্যের অন্তান্ত জাত থেকে স্বতন্্। ভারতে আধদের 
আগমন সম্পর্কে প্রচলিত ধারণাঁকেও তিনি ভ্রাস্ত মনে করতেন ; কারণ প্রাচীন 
শান্গ্ন্থগুলিতে এ মতের সমর্থনে কিছু পাওয়া যায় না। উপহাস করে তিনি 
লিখেছেন : “ইউরোপীয় পণ্ডিত বলছেন যে, আর্ষেরা কোথা হ'তে উড়ে এসে 
ভারতের '“বুনোদের মেরে-কেটে জমি ছিনিয়ে নিয়ে বাম করলেন__ ও-সব 
আহম্মকের কথা | *« 

স্বামীজি মনে করতেন মান্ৃষের রঙ শাদীকালো হওয়ার কারণ মূলতঃ বংশগত 
--গরম দেশভেদে পার্থক্য নামান্যই। দৈহিক গঠন ও বর্ণস্বাতন্ত্র্যের সঙ্গে ভারত- 
বহিভূতি আর্ধ জাতির উৎপত্তির মতবাদ পরবর্তীকালে রাজনীতির অঙ্গ হয়ে 
হিটলারী নাৎসিবাদে রূপ নিয়েছিল । 

তাঁর মতে প্রাচ্য জীবনধারায় ত্যাগের যেমন প্রাধান্য, অন্যদিকে প্রতীচ্যের 
জীবনধর্ষে সংগ্রাম ও উদ্দামতাই 'প্রবল। মঙ্গোলীয় জাতিকে তিনি শক্তি ও 
শৌধের জন্য প্রশংসা করেছেন; তেমনি ককেশিয় ও নিক উপজাতিদের 
সংঘবদ্ধতাঁর তারিফ করেন। রাজনৈতিক এক্যসাঁধনের জন্য চেঙ্গিজ খাঁকেও তিনি 
ক্লতী পুরুষ বলে মনে করতেন । আলেকজাগার, চেঙ্গিজ খাঁ, নেপোলিয়ন প্রমুখ 
রণবীরদের তিনি বিশ্বএক্যের সাধকরূপে অভিহিত করেছেন।* ১ চীন ও জাপান 
ভ্রমণকালে মেখানকার অনেক মঠমন্দিরে তিনি প্রাচীন বাংল! লিপিতে সংস্কৃত 
পুঁথি দেখেছিলেন, এবং জাপানের মন্দিরগাত্রে বাংল! লিপিতে মন্ত্র লেখা দেখে 
এই সিদ্ধান্ত করেন যে, মধ্যযুগে এক সময়ে ভারত ও দূরপ্রাচ্যের দেশগুলির 
মধ্যে ংষোগ ছিল।*২ বৈদিক ও রোমান ক্যাথলিক পৃজাপার্বণে সাদৃশ্ঠ প্রত্যক্ষ 
করে তিনি সিদ্ধান্তে এসেছেন যে খ্রীষ্টানর। হিন্দুধর্মের শাখা বৌদ্ধ ধর্মের সংস্পর্শে 


২৩৬ বাঙালীর বাষ্টচিস্তা 


আসায় এ সাদৃশ্ঠ ঘটে । প্রাচীন গ্রীক ও মধ্যযুগীয় ইউরোপীয় চিন্তা ও দর্শনে 
ভারতীয় প্রভাবের অস্তিত্বে তিনি বিশ্বাণী ছিলেন । আরবদের মাধ্যমে সম্পেনেও 
ভারতীয় চিন্তার প্রভাব বিস্তার করেছিল বলে স্বামীজি অভিমত প্রকাশ করেছেন। 
তার মতে বর্তমান ইউরোপে জার্মানি চিন্তার ক্ষেত্রে ভারতের কাছে অনেকাংশে 


চার : রাষ্ট্রদর্শন 


রাষ্্রদর্শনের ক্ষেত্রে বিবেকানন্দ নিজস্ব কোনও ধারা প্রবর্তন করেন নি ।/এবং 
বাষ্টুতত্বের প্রত্যয়গুলি সম্পর্কেও তিনি নিজ মতামত স্্পষ্টরূপে ব্যক্ত করেন নি। 
রাজনৈতিক ঘূর্ণাবর্তে প্রবেশের সুপ্ত আবেগকে তিনি সযত্বে দমন করেছিলেন । 
তবুও রাষ্ট্রদর্শনের বিভিন্ন প্রসঙ্গ তার চিস্তায় বিক্ষিপ্ত অজন্রতায় ছড়িয়ে আছে, 
জাতীয় আন্দোলনের উপর যার প্রত্যক্ষ প্রভাব অসামান্য । তীর রাষ্্রচিস্তা 
16027681907 00197%00 £০ 4416778076, 41209%" 07) 7765 এবং 44 ০৫67% 
717,052 গ্রস্থ তিনটিতেই বিশেষ পাওয়া যায়। তার চিন্তার প্রণালী ছিল 
এতিহাসিক ও আরোহী (10059619)। ,এতিহাসিক ঘটনা ও অভিজ্ঞতা 
থেকে তিনি সিদ্ধান্তে উপনীত হতেন । শ্বতঃসিদ্ধ ও সাধারণভাবে তিনি কোনও 
তত্ব প্রতিষ্ঠিত করেন নি। অতীত ও বর্তমানের প্রেক্ষাপটে তিনি ভারত ও 
বিশ্বের বাষ্ট্রব্যবস্থার বিচারবিঙ্লেষণ ও সম্ভাব্য পরিণতি সম্পর্কে স্থন্দর কতকগুলি 
ভবিষ্যদ্বাণী করেন যেগুলি উত্তরকালের এঁতিহাসিক ঘটনাপ্রবাহে নির্ভ্ল 
প্রমাণিত হয়। 

বিবেকানন্দের মানসিক গঠন প্রক্রিয়ায় ত্রিবিধ উপাদান ও প্রভাব লক্ষণীয় । 
প্রথমতঃ, তিনি প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের গভীরে অবগাহন করেন 3 ধর্ম ও 
দর্শনের মতো সাহিত্য, শিল্প ও বিজ্ঞানেও তার সমধিক দখল ছিল। কথিত 
আছে যে এনসাইক্লোপিডিয় ব্রিটানিকার প্রতিটি খণ্ড (মে সময়ে ১১ খণ্ড) 
তার নখদর্পণে ছিল। ফলে তার মনন ধারা পূর্ণতা ও পরিপুষ্টি অর্জন করে। 
দিতীয়তঃ, গুরু শ্রীরামকৃষ্ণ তাঁকে সবিশেষ প্রভাবিত করেন। শ্রীরামরুষ্* অতি 
স্বচ্ছ ও সরল কথায় তার বাণী ও উপদেশ প্রচার করেছিলেন-_ যেগুলি ছিল 


স্বামী বিবেকানন্দ ২৩৭ 


বিবেকানন্দের মানসিক গঠনের মূল উপাদান। বস্ততঃ গুরুর সরল কথাগুলিকেই 
তিনি দার্শনিক ভাষা ও ব্যঞ্তনায় ব্যক্ত করেছেন । তৃতীয়তঃ, ম্বলন্ধ আজীবন 
অভিজ্ঞতা তার মননশক্তিকে উৎকর্ষ দান করে । বিশ্ব পরিক্রমায় তার চিন্তা 
ও অভিজ্ঞত] সমৃদ্ধি লাভ করেছিল । তাই তার চিস্তা ও দর্শন দেশের মাটি ও 
মানুষের সঙ্গে সম্পূক্ত | বল হয়ে থাকে যে দার্শনিক আলোচনা সাধারণতঃ বিযূর্ত 
ভাব ও ভাষার কচকচানিতে ভর! $ প্রতীকি পরিভাষায় সেগুলি,অতীব দুর্বোধ্য 
জীবনের সঙ্গে সেগুলির সংযোগ ও সার্থকতা ক্ষীণ । সেদিক থেকে বিবেকানন্দের 
বাণী ও রচনা৷ স্থম্পষ্ট, সজীব ও গতিসম্পন্ন । 

4 রাষ্টরচিস্তায় বিবেকানন্দের উপর হেগেলের গ্রচ্ছন্ন প্রভাব দেখা যায়। 
হেগেল ব্যক্তির স্বার্থ ও শ্বাধীনতাকে বাস্রীয় স্বার্থের সঙ্গে একীভূতরূপে বিবেচনা 
করতেন ; মনে করতেন বারই মানুষের একমাজ্র কল্যাণসাধনকারী ; কারণ 
মানুষের উন্নত বৃত্তি বাষ্ট্রেই প্রতিফলিত হয়; সেজন্যে রাষ্ট্রের কল্যাণই ব্যক্তির 
কল্যাণ । বিবেকানন্দও সেই দৃষ্টিতে লিখেছেন : “সমষ্টির জীবনে ব্যট্টির জীবন, 
সমহটির সুখে ব্যস্টির সখ, সমষ্টি ছাড়িয়! ব্যপ্টির অস্তিত্বই অসম্ভব, এ অনস্ত 
সত্য-_ জগতের মূল ভিত্তি। অনস্ত সমট্টির দিকে সহাহ্ভৃতিযোগে তাহার সথখে 
স্বথ,ছুঃখে দুঃখ ভোগ করিয়।৷ শনৈ: অগ্রসর হওয়াই ব্যষ্টির একমাত্র কর্তব্য ।8৪ 

বাক্তিস্বাতন্ত্র ও স্বাধীনতাকে বর্জন করেই একদিন ফ্যাসিবাদ, নাৎসিবাদ 
প্রভৃতি সমষ্টিবাদী সমাজ ব্যবস্থা গড়ে উঠেছে। বৈদাস্তিক বিবেকানন্দ সমগ্র 
প্রয়োজনকে প্রাধান্য দিলেও ব্যক্তিম্বাতস্থ্যকে বিসর্জন দেন নি। সমষ্টির ভাল 
চাই বলে ব্যগ্টির মন্দ করতে হবে এমন কথার তিনি বিরোধিতাই করেছেন । 
গ্রীন ও মিলের চিস্তার সঙ্গে নিজের মতকে তিনি খাপ খাইয়ে নিয়েছিলেন। 

হেগেলের আদর্শ ছিল রাষ্ট্রের অধীনেই ব্যক্তি ও জনজীবনের পরিপূর্ণ 
নিয়ন্ত্রণ । সমষ্টির বেদীমূলে ব্যক্তি সেখানে উৎসর্গীকৃত। বিবেকানন্দ ব্যক্তি ও 
সমাজের কল্যাণকল্পে সমষ্টির জন্ ব্যষ্টির আত্মত্যাগের কথা বলেছেন ; সেইসঙ্গে 
একথাও বলেছেন যে স্থার্থই স্বার্থত্যাগের প্রথম শিক্ষক। ব্যগ্টির স্বার্থবক্ষার 
জন্যই সমগ্টি-কল্যাণের দিকে প্রথম দৃষ্টি দেওয়া দরকার বলে তিনি অস্থভব 
করেন।১ ব্যষ্টম্বার্থ তথা ব্যক্তির পরিপূর্ণ বিকাশ ও মুক্তিই ছিল তার কামনা । 
হেগেলের মতো! তিনি ব্যক্তিকে সর্বগ্রাসী রাষ্ট্রের যন্ত্রাংশ করতে চান নি। 
বিবেকানন্দ রাষ্ট্রের চেয়ে ব্যক্তি ও সমাজের উপরই অধিক মূল্য আরোপ করেছেন। 
াষ্ট্র তার কাছে অভীষ্ট লক্ষ্যে পৌছবার অন্যতম পথমাত্র। পার্লামেপ্টারি গণতন্ত্র 


২৩৮ বাঙালীর রাষ্টচিস্তা 


প্রসঙ্গে তাই তাকে বলতে দেখা যায় : “*পার্লেমেপ্ট” দেঁখলুম, “সেনেট? দেখলুম, 
ভোট ব্যালট মেজরিটি, সব দেখলুম-*-শক্কিমান পুরুষর যেদ্দিকে ইচ্ছে, সমাজকে 
চালাচ্ছে, বাকিগুলো! ভেড়ার দল ।”৪৬ 

হেগেলের মতো! তিনিও নেশনকে উদ্দেশ্ প্রণোদিত মনে করতেন । একটি 
সর্বব্যাপী স্বরে সকল নেশনই যেন অন্ুরণিত ; যে স্থরে ভারতীয় ইতিহাসের 
তন্ত্রীগুলি বাঁধা তাহল ধর্ম । তার কথায় : এ ০৪01) 0801010, &9 10) 1000810 
61)619 15 ৪, 17078111706) 2, 081068ণ 01062206, 01001) চ1)101) 91] 00106]15 ৮01), 
178,01) 10961001088 ৪, 10926, 9০1্1)176 9182 18 ৪890017997য, [77019,8 
61067706178 76111017. 99018] 76100]৭7) 810. ০5970101170 9186 879 ৪90010- 
0.%ণ্য.১৪ * 

4 জাতীয়তাবাদের যে আধ্যাত্মিক ূপ তিনি দশিয়েছেন তার সঙ্গে বঙ্কিমচন্দ্র, 
বিপিনচন্দ্র ও শ্রাীঅরবিন্দের চিস্তার সাদৃশ্য দেখা যায় । জাতীয়তাবাদের আবেগময় 
আধ্যাত্মিক ভিত্তিভূমি তিনিই প্রথম প্রত্তত করেন। তিনি মনে করতেন যে 
ভারতের আগামী দিনগুলিকে উজ্জ্বল করে তুলতে হলে চাই অতীত গরিমার 
অন্ুধ্যান। অতীতকে অস্বীকার করার অর্থ বর্তমান অস্তিত্বকেই অস্বীকার করা 
বিগত দিনের তাঁবভূমিতেই ভারতের ভাবীদিনের ইতিহাস ও জাতীয় চেতনার 
উন্মেষ হবে 1/অতীতেও ভারতের গরিম! ও প্রভাব বিস্তৃত হয়েছিল আধ্যাত্মিক 
পথেই । আধ্যাত্মিকতাই ভারতীয় জীবনের ধারক | আধ্যাত্মিকতাই চিরদিন 
ভারতীয় সমাজকে একস্ুজ্রে গ্রথিত করে রেখেছিল এবং জনজীবনের বন্ধন 
কখনও শিথিল হয়ে পড়লে তাকে পুনরাবন্ধ করত । তিনি মনে করতেন অন্তরের 
দিব্য অভিব্যক্তিই হল সভ্যতা এবং জাতীয় জীবনকেও এ দিব্য আদর্শে গড়ে 
তোলা দরকাঁর। আধ্যাত্মিক জীবনাচার শাশ্বত আদর্শেরই অনুসরণ মাত্র 
কতকগুলি সামাজিক কুসংস্কার, ধর্মীয় অনুষ্ঠান বা! অসার প্রথা নয়__ আধ্যাত্মিক 
ভূমিতে সমাজজীবন প্রতিষ্ঠিত__ সেজন্য সামাজিক বিধিব্যবস্থার রদবদল জন- 
চিত্তান্ছসারী আধ্যাত্মিক উপায়েই হওয়া সমীচীন ।৪৮ 

বন্ষিমচজ্দ্রের মতো৷ বিবেকানন্দের হৃদয়পটেও মাতৃরূপে দেশের চিত্র কল্লিত। 
দেশকে মাতৃরূপে বন্দনা! ও মাতৃশক্তির বোধনপ্রয়াস পরবর্তীকালে রাজনৈতিক 
কর্মী ও বিপ্লবীদের উদ্দ্ধ করে তোলে । তার মতে দেশকে মাতৃরূপে ভক্তি ও 
সেবা করলে একদিন দেশমাতৃকার শৃঙ্খল মোচন ঘটবে। সেজন্তে তিনি 
ঘলেছিলেন : “আগামী পঞ্চশৎ বর্ষ ধরিয়া! সেই পরম জননী মাতৃভূমি যেন 
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তোমাদের আরাধা। দেবী হন, অন্যান্য অকেজে৷ দেবতাগণকে এই কয়েক বর্ষ 
ভুলিলে কোন ক্ষতি নাই। অন্যান্য দেবতার! ঘুমাইতেছেন, এই দেবতাই 
একমাত্র জাগ্রত তোমার ম্বজাতি-_ সবত্রই তাহার হম্ত, সবত্র তাহার কর্ণ, 
তিনি সকল ব্যাপিয়া আছেন ।৪৯ -৮ 

বিবেকানন্দের মতে জাতীয়তাবাদের প্রচলিত চেতনা হল ছিবিধ। প্রথম, 
নিজেদের মধ্যে এঁক্য ও পারস্পরিক সহান্ভৃতিবোধ এবং দ্বিতীয়, অপর 
জাতির প্রতি হিংসা ও বিদ্বেষ। অন্ধ স্বজাতি-বাঁৎসল্য ও বিজাতি-বিছ্বেষকে 
তিনি আদৌ সমর্থন করেন নি। বিশ্বজনীনতাই ছিল তার রাষ্রদর্শনের প্রধান 
অঙ্গ । তার মতে জাতীয়তাবাদ একটি পবিত্র ও নিষ্কলুষ প্রতায় হলেও মানবিক 
সত্তার গুরুত্ব তার চেয়েও বেশি । জাতি, বর্ণ, সম্প্রদায়ের পশ্চাতে বিরাজ করে 
প্রকৃত মানুষ | সে-মান্ুষ বিশ্বজনীন |" সম্যক জ্ঞান ও উপলব্ধি বৈশ্বিক চেতনার 
সহায়ক। সারা বিশ্ব যখন নেতিবদ, জড়বাদ, সংশয়বাদ প্রভৃতি বাতবিতগ্তায় 
মত্ব তখন বৈদাস্তিক বিবেকানন্দ বিশ্বজনীন আধ্যাত্মিক ভাবের উন্মেষে সচেষ্ট 
হন। ভারতের মুক্তি ও নবজাগরণ একদিন বিশ্বপ্রেম ও মৈত্রীর পথকে 
আলোকিত করে তুলবে বলে তিনি বিশ্বাম করতেন । ৮৮ 

তিনি চাইতেন মানুষের সৎ ও শুভ প্রবৃত্তিগুলির যথোচিত কর্ষণ। সে-কর্ষণ 
পুরুষত্বের, মানবিক যুলাবস্তার ও সন্ত্রমবৌধের | মন্বস্তত্ের প্রধান অঙ্গ পাড়া- 
পড়সির প্রতি সহ্ৃদয় মনোভাব প্রদর্শন । নিংম্বার্থ সেবার প্রবৃত্তি গড়ে তোলার 
আগে দেশ ও জাতির কল্যাণে গালভবা কথা! না বলাই ভাল। তাই সর্বাগ্রে 
চাই নিজ স্বার্থের সঙ্গে দেশ ও জাতির স্বার্থকে মিলিয়ে দেওয়া । ব্যক্তির নৈতিক 
বিকাশের মধ্যে দিয়ে ব্যক্তি ও গোষ্ঠীর সমন্বয়ে জাতীয় প্রগতির পথ রচিত হবে। 
ব্যক্তিকে নিয়েই নেশন ; তাই ব্যক্তির সুস্থ, নীতিনিষ্ঠ ও সহদয় মন গড়ে ন! 
উঠলে জাতির অগ্রগতি ও প্রাধান্টের প্রশ্ধ অর্থহীন । ব্যক্তিস্বাতস্ত্র্যের আদর্শ ও 
দেশের কল্যাণে নি:ন্বার্থ সেবার নীতিই ছিল প্রাচীন ভারতীয় সমাজের বনিয়াদ। 
বিবেকানন্দ সেই আদর্শ ও নীতিগুলিকে পুনংগপ্রতিষ্ঠিত করতে চেয়েছিলেন । 

২া্দর্শনে বিবেকানন্দের একটি মূল্যবান অবদান হুল তার স্বাধীনতা অর্থাৎ 

মুক্তির প্রত্যয় । এবিষয়ে তাঁর চিন্তা ছিল সম্পূর্ণ নিজস্ব ও মৌলিক 1) বিশ্বের 
অবিরাম গতির মধ্যে মুক্তির আবেগ ও আকাঙ্ষা সদাই নিহিত থাকে__- 
মুক্তির কামনাই মান্ষের বিকাশসাধনাকে বেগবান করে। 'তীন্দরিয় দৃষ্টিতে 
তিনি মোক্ষ বা মায়ার বন্ধনমোচনই শুধু চান নি, উপরস্ত মানুষের বৈষয়িক ও 
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সামাজিক মুক্তিও তাঁর কামা ছিল। মুক্তিকে তিনি মাহুষের জন্মগত অধিকার 
বলে মনে করতেন ।/তিনি বলেছেন : “উন্নতির মুখ্য সহায় স্বাধীনতা, যেমন 
মানুষের চিন্তা করিবার ও উহা! ব্যক্ত করিবার স্বাধীনতা থাক। আবশ্যক, তদ্রপ 
তাহার খাঁওয়ার্দাওয়া, পোষাক, বিবাহ ও অন্তান্ত সকল বিষয়েই স্বাধীনতা 
আবশ্তক-_ যতক্ষণ না তাহার দ্বার! অপর কাহারও অনিষ্ট হয়। আমার তোমার 
ধনাঁদি অপহরণের কোন বাধ] না থাকাঁর নাম কিছু স্বাধীনতা নহে, কিন্ত 
আমার নিজের শরীর বা বুদ্ধি বা ধন অপরের অনিষ্ট না করিয়া যে প্রকারের 
ইচ্ছা, সে প্রকারে ব্যবহার করিতে পাইব, ইহা! আমার স্বাভাবিক অধিকার 
এবং উক্ত ধন বা বিদ্যা বা জ্ঞানার্জনের সমান স্থবিধা যাহাতে সকল সামাজিক 
ব্যক্তির থাকে তাহাও হওয়া উচিত ।*« * 

দৈহিক, মানসিক, আধ্যাত্মিক তথা পূর্ণাঙ্গ মুক্তির কথা উপনিষদেও লিখিত 
আছে বলে তিনি উল্লেখ করেছেন। ওপনিষদ দৃষ্টিতে মৃক্তির প্রত্যয় বিশ্লেষণ 
করলেও সাধারণতঃ শব্দটি মনে বিশেষ উদ্দীপনার সঞ্চার করে। তার মুক্তির 
বাণী দেশের ন্বাধীনতা আন্দোলনে বিশেষ কার্ধকর হয়েছিল । 

এদেশের রাজনৈতিক স্বাধীনতার কথা! বিবেকানন্দ সরাসরি বলেন নি এবং 
জাতীয় আন্দোলনেও নিজেকে তিনি জড়াতে চান নি।/ফারণ প্রথমতঃ, 
তিনি সন্ন্যাসব্রত গ্রহণ করেছিলেন এবং রাজনৈতিক বাঁতবিতণ্ডা অপেক্ষা 
আধ্যাত্মিক আলোকে মানুষের মনের অন্ধকারকে দূর করাই অধিক কাধকর 
হবে বলে অনুভব করতেন । দ্বিতীয়তঃ, তিনি একথাও উপলব্ধি করেন যে রাজ- 
নৈতিক স্বাধীনতার কথা! সরাসরি তুললে হয়তো! তাকে কারারুদ্ধ হতে হবে-_ 
ফলে সময় ও শক্কিক্ষয় ছাড়াও যে কাজে তিনি ব্রতী ও উদ্যোগী অর্থাৎ দেশবাসীর 
মনে নীতিবোৌধ ও আধ্যাত্মিক চেতনার উন্মেষসাঁধন-_তা৷ অসম্পূর্ণ থেকে যাবে । 
সংগ্রামী নেতৃত্বে প্রত্যক্ষভাবে অবতীর্ণ না হলেও লাঞ্ছিত ও অবদমিত মানুষের 
দাবি তিনি নির্ভীক কণ্ঠে ঘোষণা করেন। বস্ততঃ রাজনৈতিক স্বাধীনতা ও 
সামাজিক স্বাধিকাবের দাবিকে তিনি পরোক্ষে ত্বরান্বিত করে তোলেন । যে- 
প্রত্যয়টিব ব্যঞ্জনায় তিনি সংগ্রামী আন্দোলনকে গতিসম্পন্ন করেন তাহল শক্তির 
সাধনা। শক্তিবিনা কোনও অধিকারই অর্জন কর! যায় না। ব্যক্তি ও জাতির 
জীবনসংগ্রামে একাধারে চাই নিরবচ্ছিন্ন প্রয়াস ও নিরস্তর অধ্যবসায় ; এবং সকল 
বাধ! চূর্ণ করে জাতীয় চরিত্র গঠনের শ্রেষ্ঠ উপাদান হুল শক্তি.। বিবেকানন্ন 
জনমনে শক্তি ও সাহসিকতার বীজ বপন করেন । বৈদাস্তিক দর্শনের পরিপ্রেক্ষিতে 
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তিনি বল ও বীষের সঞ্চারে অগ্রসর হয়েছিলেন । তিনি বলেন যে পরম সত্তার 
অংশ যে- আত্মা তা সবশক্তির আধার-__ তার কাছে পাধিব সকল বাধাবিপত্তি 
নগণ্য । জাতীয় চরিত্রের ভিতকে সুদৃঢ় করার জন্য তিনি বেদাস্তের পথ অন্গসরণ 
করেন । 'অভয়ম” হল বেদ ও বেদান্তের মর্মবাণী ; গীতার মর্মও হল পুরুষত্ব ও 
শক্তির উন্মেষ; আত্মার বল ও বিক্রমে মানুষের আত্মশক্তিকে অদম্য করে তোলা 
যায়; শক্তির প্রতিষ্ঠায় জাতি শৌর্ষেবীধে প্রাণবন্ত হয়ে উঠবে। অত্যাচার ও উৎ- 
পীড়নের শ্রেষ্ঠ প্রতিষেধক হল আত্মশক্তি ৷ সমকালীন রাজনৈতিক ও অর্থ নৈতিক 
উৎপীড়নের বিরুদ্ধে নেতিবাচক নিন্দাবধণের কার্ধকারিতা সম্পর্কে তিনি সংশয়ী 
ছিলেন। আত্মশক্কির উন্মেষ প্রচেষ্টা ফলপ্রস্থ হয় বলে তিনি বিশ্বী করতেন। 
পরাধীন দুর্বল জাতির মনে তার সেদিনের বাণী বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ ছিল। 
[সমাজ ও রাষ্ট্রের বিকাশধারায় কেন্দ্রান্থগ শাসনব্যবস্থা ও রাজতন্ত্রের 
এতিহাসিক প্রয়োজন আছে বলে তিনি মনে করতেন ' তার মতে অপরিণত 
অবস্থায় সমাজের পরিশাসন রাজার হাঁতে থাকাই বাঞ্চনীয়) সমাজ ও রাষ্ট্রের 
বিকাশের সহিত সঙ্গতি রেখে প্রতিনিধিত্বমুলক শাসনব্যবস্থা প্রবর্তনের তিনি 
পক্ষপাতী ছিলেন [ইংরেজ শাসনের এঁতিহাসিক প্রয়োজনবোধও তার মনে প্রচ্ছন্ন 
ছিল। তিনি বলেছেন : “রাজ প্রজাদ্দিগের পিতামাতা, প্রজার! তাহার শিশু- 
সম্তান। প্রজাদের সর্বতোভাবে রাঁজমুখাপেক্ষী হইয়া! থাকা উচিত এবং রাজা সর্বদা 
নিরপেক্ষ হইয়! আপন ওরসজাত সন্তানের ন্তায় তাহাদিগকে পালন করিবেন । 
কিন্তু যে নীতি গৃহে গৃহে প্রযোজিত, তাহ সমগ্র দেশেও প্রচার । সমাজ-_ 
গৃহের সমষ্টিমাত্র। পপ্রাপ্তে তু ষোড়শে বর্ষে যদি প্রতি পিতার পুত্রকে মিত্রের 
স্তায় গ্রহণ করা উচিত, সমাজশিশু কি সে যোড়শবর্ষ কখনই প্রাপ্ত হয় না ?”*১ 
স্বামীজি এ প্রসঙ্গে আরও বলেছেন যে সকল সমাঁজই একদিন যৌবনদশায় 
উপনীত হয় এবং শক্তিমান শাসনকারীদের সঙ্গে তাদের সংঘর্ষ উপস্থিত হয়। 
“এ যুদ্ধে জয়পরাজয়ের উপর সমাজের প্রাণ, বিকাশ ও সভ্যতা নির্ভর করে।' 
মার্সের শ্রেণী সংগ্রাম তত্বের সঙ্গে এর কিছুটা মিল দেখা যায় ।/ ভারতের 
সামাজিক বিবর্তন ধারায় একটি বিপ্লব বারংবার দেখা গিয়েছে। ধর্মভিত্তিক 
ভারতীয় সমাজে সে-বিপ্রৰ স্বভাবতই ধর্মবিপ্রবের রূপ নিয়েছে। তার কথায় : 
ভারতবর্ষ ধর্মপ্রাণ, ধর্মই এদেশের ভাষা এবং সকল উদ্যোগের লিঙ্গ | বার বার 
এ বিপ্রব ভারতেও ঘটিতেছে, কেবল এ দেশে তাহা ধর্মের নামে সংসাধিত। 
চাবাক, জৈন, বৌদ্ধ, শক্ষর, রামাহুজ, কবীর, নানক, চৈতন্য, ব্রাহ্মদমাজ, 


২৪২ বাঙালীর বাষই্ুচিস্তা 


আধলমাজ ইত্যাদি সমস্ত সম্প্রদায়ের মধ্যে সম্মুখে ফেনিল বজঘোষী ধর্মতরঙ্, 
পশ্চাতে সমাজনৈতিক অভাবের পূরণ ।”৭২ 
বঙ্কিমচন্দ্রের মতো স্বামীজিও মনে করতেন যে কি হিন্দু কি বৌদ্ধ আমলে 

ভারতে সাধারণ মানুষের সঙ্গে রাজনীতির বিশেষ কোনও সংশ্রব ছিল না। 
কাজেই বাস্ত্রীয় বিষয়ে তাদের অংশ গ্রহণেরও কোনও প্রশ্ন উঠত না। পরবর্তী 
কালে অনেক পণ্ডিত ও গবেষক প্রমাণ করার চেষ্টা করেছেন যে প্রাচীন কালে 
“সমিতি” নামে জনসাধারণের এক প্রতিনিধিত্বমূলক সংস্থা এবং তার শাখা হিসাবে 
“সভা” নামক উপসমিতি রাষ্ট্রশাসনে নিযুক্ত থাকত । ব্স্বতঃ খণ্থেদে সমিতি শব্দটি 
সভাস্থল অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে । প্রাচীনকালে মামলামোকর্দমার জন্য ধর্মসভা, 
যজ্ঞের স্থানে কর্মনতা এবং ব্রাঙ্ষণ ক্ষত্রিয় প্রভৃতি উচ্চন্তরের রাজকীয় পুরুষ ও 
কর্মচারীদের নিয়ে রাঁজসভা! বসত । এগুলির কোনওটিতেই স্বামীজির "সাধারণ 
প্রজার" স্থান ছিল না। একথা রাষ্ট্রতত্ব ও গণতন্ত্রের উৎস গ্রীনদেশেও প্রযোজ্য ৷ 
সেখানকার বাজকাধেও সাধারণ শ্রমজীবীদের কোনও স্থান ছিল না; কারণ 
তাদের প্রায় সবাই ছিল ক্রীতদীস পর্যায়ের ।ৎ৩ 

( জনগণের স্থান ও মান উচুতে তুলতে না পারলে রাজনৈতিক উন্নয়নপ্রয়াঁস 
তার দৃষ্টিতে ছিল অর্থহীন।1নিজের মোক্ষলাভের প্রচেষ্টা অর্থহীন যখন দেশবাসী 
সীমাহীন দুঃখ, ছুঃসহ দুর্দশ। ও নৈরাশ্রে মুহ্মাঁন থাকে । তিনি তৎকালীন জাতীয় 
কংগ্রেসকে সহানুভূতির সঙ্গেই সমালোচনা করতেন। কংগ্রেসের কাস্থচীতে 
তিনি গণকল্যাণমুখী স্থনির্দিষ্ট গঠনমূলক কাজের কোনও নিদর্শন দেখতে 
পান নি। তিনি অন্গভৰ করতেন যে আইন বা রাজনীতির মাধ্যমে মান্গষকে 
ধাতসিক করা যায় না। রাজনীতি অপেক্ষা ধর্মের উপকারিতায় তার অধিক আস্থা 
ছিল। ভারতের নবজাগরণ প্রসঙ্গে তিনি বলেন যে বাইরের লৌক সাধারণতঃ 

ংগ্রেসের আন্দোলন ও সমাজসংস্কার ক্ষেত্রেই নবজাগরণ প্রত্যক্ষ করে। কিন্ত 
ধর্মের ক্ষেত্রেই এ জাগরণ অধিক কার্ধকর হয়েছে । কথাপ্রসঙ্ষে তিনি বলেন, 
'রাঁজনীতিকগণের বিবাদ বড় অদ্ভুত । রাজনীতির ভিতর ধর্ম ঢুকাইতে অনেক 
যুগ লাগিবে।”৫ ৪ 


সমাজতম্ক্রের প্রত্যয় 


বিবেকানন্দ নিজেকে “সোসালিষ্ট বলে ঘোষণ1] করেছিলেন ।** সেজন্ে তাকে 
এদেশের প্রথম সমাজতান্ত্রিক বলে মনে করা হয়। বস্ততঃ সমাজতন্ত্রের সঙ্গে 


স্বামী বিবেকানন্দ ২৪৩ 


এদেশবাসীর পরিচয় এর বহু পূবেই ঘটেছিল । “সোসালিজম” শব্দটি প্রথম খিনি 
ব্যবহার করেছিলেন মেই ইংরেজ বাঘ্্দার্শনিক রবার্ট ওয়েনের সঙ্গে রামমোহনের 
সংযোগ ও পত্রবিনিময়ের কথা স্থবিদ্দিত (তৎকালীন ইউরোপের সমাজতান্ত্রিক 
মতাবলম্বী সিসমদি প্রমুখ বাষ্্রদার্শনিকদের সঙ্গেও রামমোহনের সংযোগ ঘটে । 
তাছাড়া বস্কিমচন্দ্রও এবিষয়ে অবহিত ছিলেন-_ তীর লেখায় 'ইন্টাবন্যাশনালে'র 
উল্লেখ পাওয়া যায়। কাজেই সমাজতান্ত্রিক চিস্তাধারার সঙ্গে বিবেকানন্দের 
সংযোগই প্রথম ঘটেনি )তবে সরাসরি নিজেকে 'সোসালিষ্ট' বলে ঘোষণা হয়তো 
তিনিই প্রথম করেন। এখন দেখা দরকার যে বিবেকানন্দ কি অর্থে, কি ধরনের 
এবং কি পরিমাণে সমাজতান্ত্রিক চিন্তায় অন্গ প্রাণিত হয়েছিলেন । 

প্রসঙ্গতঃ এখানে সমাজতন্ত্র কথাটির উৎপত্তি ও ক্রমবিকাশ সম্পর্কে সংক্ষেপে 
কিছুটা আলোচন] করা যেতে পারে । “সোসালিজম? কথাঁটিকে বিভিন্ন সময় ও স্থানে 
বিভিন্নভাবে দেখা হয়েছে । ১৮২৭ সাঁলে রবার্ট ওয়েন (১৭৭১-১৮৫৮) শব্দটিকে 
প্রথম ব্যবহার করেন।«৬ নিজে মিল মালিক হয়েও মালিক-শ্রমিক সমবায় প্রবর্তনে 
তিনি সচেষ্ট হন। ব্রিটেনে ওয়েনের কর্মতৎ্পরতা কার্ধকর হয়েছিল-_ শ্রমিকদের 
স্বার্থে বু আইনকানুন বিধিবদ্ধ হয়। একই সময়ে ফ্রান্সে সিসম দি, ফুিয়ার ও 
সী সিমন শিল্প-বিপ্লব প্রস্থত অর্থ নৈতিক বৈষম্যকে নীতিগতভাবে দূরীকরণের 
জন্য লেখনী ধারণ করেন। ওয়েন ও সী সিমন এ বিষয়ে গ্ুঁজিপতিদের 
সহায়তা চেয়েছিলেন | পরবর্তাকালে উত্পাদন ব্যবস্থায় জাতীয়করণের প্রস্তাব 
ওঠে । উনিশ শতকের চল্লিশের কোঠায় লুই ব্লাঙ্ক ও প্রধা উপলব্ধি করেন যে 
অর্থ নৈতিক ব্যবস্থার আমূল পরিবর্তন করতে হলে রাঁজনৈতিক ক্ষমতা দখল 
করা প্রয়োজন । প্রধ' ছিলেন নৈরাজ্যবাদী । তিনি রাষ্ট্রের অস্তিত্ব ব্যতিরেকেই 
হ্যায়, সাম্য ও স্বাধীনতা প্রতিষ্ঠিত করতে চেয়েছিলেন ১৮৪৮ লালে মার্ক ও 
এক্ষেলস যুগাস্তকারী “কম্যুনিষ্ট ম্যানিফেষ্টো' প্রচার করেন। ইতিপূর্বে প্রচলিত 
সমুদয় সমাজতান্ত্রিক চিন্তাকেই তার] “উটোপিয়ান” “সেপ্টিমেশ্টাঁল+ “পেটি বুর্জোয়া? 
ফিউডালিষ্ট' ইত্যাদি আখ্যা দিয়ে বাতিল করে দেন এবং বৈজ্ঞানিক সমাজ. 
তন্ত্রের মতবাদ প্রবর্তন করেন। তত্বগত বিচারে “কম্যুনিজম' ও “সোসালিজম'-এর 
প্রভেদ থাকলেও প্রচলিত ব্যবহারে শব্ষছুটি একই অর্থে প্রযুক্ত হয়৷ মার্কস- 
এঙ্গেলস প্রবর্তিত সমাজতন্ত্রবাদের মূলকথা হল : ১. দ্বান্দ্িক (9181906108 ) 
প্রণালীতে এবং অর্থনৈতিক ও জড়বাদী নির্দেশন। প্রত্যয়ে ইতিহাসের ব্যাখ্যা) 
২, শ্রেণী সংগ্রাম প্রক্রিয়ায় সর্বহারাদের একনায়কতন্ত্রঃ ৩. সর্বহারাদের 


২৪৪ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


ক্রমবর্ধমান ছুংস্থৃতা হেতু পুঁজিবাদের অনিবার্ধ অবক্ষয় ও বিনাশ $ ৪. সর্বহারা 
একনায়কতন্ত্রের পথে সাময়িক বুর্জোয়৷ গণতান্ত্রিক সমাজব্যবস্থা ; শিল্পসাহিত্যে 
বুর্জোয়াদের সঙ্গে সর্বহারাদের চিন্ত। ও দৃষ্টিভঙ্গীর পার্থক্য ১ ৫. সমাজতন্ত্র সংস্কারের 
পথে আসে না; চাই বিপ্রব- প্রয়োজনে সশস্ত্র রক্তঝর। বিপ্রবও অপরিহারধ। 
বিপ্লবের নেতৃত্ব দেবার অধিকার একমাত্র সর্বহার] শ্রেণীরই আছে-_ অবশ্ট নিজ 
শ্রেণীসত্তা ঘুচিয়ে অন্যান্য শ্রেণীর সমাজসচেতন ব্যক্তিরাঁও তাতে অন্তলীন হতে 
পারেন; ৬. সমাজতন্ত্রে জাতীয়তাবাদী মনোভাব পরিত্যাজ্য ; সারা বিশ্বের 
শ্রমিক ব৷ সর্বহারাদের একা চাই । 

মার্কসবাদী সমাজতন্ত্রকে প্রথমে প্রেখানভ ও বানহিন এবং উত্তরকালে লেনিন 
অবস্থীুযায়ী কিছু পরিবর্তন ও পরিবর্ধন করেন। দ্বিতীয় বিশ্বমহাযুদ্ধের (১৯৩৯-৪৫) 
পর মার্কসবাদী সমাজতান্ত্রিকদের মধ্যেও দেশীয় স্বার্থাহুসারে প্রভেদ দেখ। দিয়েছে । 
চীন ও আলবেনিয়ার কমুনিষ্টর। নিজেদের খাটি সমাজতান্ত্রিক বলে মনে করেন এবং 
তাদের চোখে সোভিয়েত ও পূর্ব ইউরোপীয় দেশগুলির কম্যৃনিষ্টরা শোধনবাদী । 
তৃতীয় দলটি হল যুগোঙ্গীভীয়। এছাঁড় রুশ বিপ্লবের পূর্বে সেখানকার কম্যুনিষ্টর! 
বলশেভিক ও মেনশেভিক দলে বিভক্ত ছিল। মার্কসের নানারূপ ব্যাখ্যা ক্ুশ 
বিপ্রবোত্তর কালে দেখ দেয়। তন্মধ্যে উ্রটস্কি ও মানবেন্দ্রনাথ রায়ের বিচার- 
বিশ্লেষণ উল্লেখ্য | মানবেন্দ্রনাথই মার্কসবাদী সমাজতন্ত্রকে ভারতে প্রথম প্রচার 
করেন। পরে অবশ্য তিনি মার্কসবাদ অতিক্রম করে নবমানবতাবাদ দর্শন প্রবতন 
করেন। 

সমাজতন্ত্রের প্রকারভেদ এখানেই শেষ নয়। ব্রিটেনের লেবার পাটির কার- 
ক্রমকে সমাজতান্ত্রিক বল! হয়। চাঁষআবাদে ইন্রায়েলও সমাজতন্ত্রের অনুগামী ।«* 
ভারতের “সোসালিষ্টিক প্যাটান্ন* তো৷ আছেই । জাতীয় সমাজতন্ত্রের নামাবলী 
ধারণ করে হিটলারের নাৎসিতন্ত্রের কিছু সমাজতান্ত্রিক লক্ষণ ছিল। মিল-বেনথামের 
হিতবাদী সংস্কারচিস্তা সমাজতন্ত্রের সুচনা করে। শেষ দিকে সবাধিকারপন্থী 
(৪5070210088 ) চিন্তার আধিপত্য দেখা যায়। সেজন্যে শব্দটির যথার্থ মর্ম 
কি তা দেখা যাক : 

১, মার্কসীয় বস্ততন্ত্রী দৃষ্টিতেই হোক অথবা ধর্মীয় দিক থেকেই হোক 
সোসালিষ্টরা সকলেই চেয়েছে মৌল মানবিক অধিকারের প্রতিষ্ঠা এবং 
সেজন্তে প্রতিকূল সর্ববিধ বৈষম্য ও অন্যায়ের অবসান। 

২, সোসালিষ্টরা মনে করে যে মানুষ মূলতঃ নির্দোষ__ মানুষ ভাল না হলে 
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(81117025 20 1)070087) 108086) সামাজিক সংস্কারপ্রচেষ্টা অর্থহীন । কিস্ত 
সামাজিক ও বাস্ট্রীয গলদের মূলে ক্রুটি (81131069০01 27/50100610778) থাকলে 
মানুষ সেগুলিকে পরিবর্তন করতে পারে। পারস্পরিক স্খসুবিধার জন্য 
সকল মানুষ সৌহার্দ্য ও সমবায়ের মনোভাব পোষণ করে-__ এটা! স্বতঃসিদ্ধ 
বলেই ধরে নেওয়া হয়। এই সিদ্ধান্ত থেকেই সোসালিষ্টরা মনে 
করে যে, অপরাধ, অশান্তি, অর্থনৈতিক বৈষম্য, দারিব্রা, নিরক্ষরতা, 
বাস্থাহীনতা, যুদ্ধবিগ্রহ প্রভৃতির মূলে থাকে ক্রটিপূর্ণ সমাজব্যবস্থা ১ সমাজ- 
ব্যবস্থার পরিবর্তনের মধ্যে দিয়েই এসব অনভিপ্রেত দিকগুলির অবসান 
ঘটবে |৫ ৮ 

৩. সামাজিক রোগ নির্ণয়ের পর নিরাময়ের কি ওঁষধ প্রযোজ্য? প্রচলিত 
সমাজ ব্যবস্থায় সবাই অসস্তষ্ট । তাঁর পরিবর্তন ও আদর্শ ব্যবস্থার প্রবর্তন 
কিরূপে সম্ভব সেবিষয়ে স্বপ্রবিলাপী (9০017) সোসালিষ্টরা কোনও 
কাধকর পন্থ! দেখাতে পারেন নি। শিল্প বিপ্লবের ফলে ভোগ্যবস্তর প্রাচুর্য, 
শ্রমিকদের সংহতি ও বৈপ্রবৰিক সংগঠন ইত্যাদির সম্ভাবন1 নতুন পথের 
নিশানা দেখায় । সেজন্যে সর্ধরণের সোসালিষ্ট মতবাদে একটা কর্মপন্থা 
থাকে-__ সেট! শ্রমিক আন্দোলন হতে পারে, সমবায়ী (0০-০7০97861৪) 
প্রচেষ্টা হতে পারে অথবা রাজনৈতিক গণদল, বৈপ্লবিক গোপনকার্য কিংবা 
গেরিলা যুদ্ধের প্রণালীও হতে পাবে ।৭৯ 

৪. সমাজব্যবস্থার পরিবর্তনকল্লে জনসাধারণের সক্রিয় সম্মতি বা ইচ্ছা থাকা 

চাই। কল্পনাবিলাসী বা অমার্কসীয় সোসালিষ্টরা মনে করেন যে, প্রচারের 
মধ্যে দিয়েই জনমত স্থষ্টি ও বাস্ট্রীয় পরিবর্তন সম্ভব। মার্কসবাদীর! পরিবর্তনের 
অনুকূলে 208091791 [0:99070016107-এর প্রয়োজন অন্গভব করেন অর্থাৎ 
পরিবেশ অনুকূল না হলে বৈপ্লবিক প্রয়াস অর্থহীন। আবশ্টিক পূর্বাবস্থা 
দেখা দিলে জনমত স্বতঃই স্ষ্ট হবে। ধনতন্ত্রের অবক্ষয় ও উৎপাদন হ্রাস 
পেলে অবস্থা বিপ্রবের অনুকূলে যাবেই ; যুদ্ধ, অর্থনৈতিক সংকট ও 
সামাজিক ভাঙন বিপ্রবকে ত্বরাদ্িত করে; বিপ্রবকামী জনসাধারণকে 
সঠিক পথে চালনার জন্য চাই সমাজতান্ত্রিক মত ও পথের নিশান৷ দেবার 
উপযোগী স্থগঠিত পার্টি ।৬* 

এককথায় সমাজতান্ত্রিকর! চায় পুজিবাদের অবসান, তথা উৎপাদন, বন 

ও বিনিময় ব্যবস্থায় ব্যক্তিগত মালিকানার অবসান এবং স্াঁয়নির্ভর শ্রেণীহীন 


তরি 


২৪৬ বাঙালীর বাষ্ট্রচিস্তা 


সমাজের প্রবর্তন । গোট1 সমাজতান্ত্রিক চিস্তাধারায় গণতন্ত্র ও ব্যক্কিত্বাধীনতার 
প্রশ্ন বহিভূতি না হলেও মার্কসবাদী সোসালিষ্টরা কার্ধতঃ এ-দুটি বিষয়কে বাদ 
দিয়েছে। 

4 বিবেকানন্দের সমাজতান্ত্রিক চিন্তা তার বিভিন্ন উক্তি ও দার্শনিক প্রত্যয়- 
গুলির মধ্যে পাওয়া! যাঁয়। রাজনীতির অঙ্গ বলেই হয়তো তিনি সমাজতন্ত্র সম্পর্কে 
একত্র বিস্তারিতভাবে কিছু আলোচনা করেন নি। তবে সমাজতান্ত্রিক চেতনার 
যে লক্ষণগুলি উপরে সংক্ষেপে আলোচিত হয়েছে তার কয়েকটি বিষয় বিবেকানন্দের 
চিন্তায় স্পষ্টই দেখা যাঁয়। ভূপেন্দ্রনাথ দত্ত স্বামীজির চিন্তাকে মার্কসের সমগোত্রীয় 
বলে মনে করতেন। মার্কপীয় সাহিত্যের সঙ্গে স্বামীজির কোন পরিচয় ছিল কিন! 
তাজানাযাঁয় না । প্যারিসে অন্ধষ্ঠিত 001%:599 ০1 771960[ 0 1১911610709-এর 
সময় তাঁর সঙ্গে ক্রপটকিন ও অন্ান্ বিপ্রবীদের সংযোগ ঘটে । তখনও আযানাফিজম, 
সেটসালিজম, কম্যনিজম কাধতঃ মাতৃগর্ভে 

মার্কসবাদের সঙ্গে তার মৌলিক অমিল এই যে তিনি ধর্মকে লেনিনের ভাষায় 
00107) ০৫ 099 1990116, বলে মনে করেন নি। দ্বিতীয়তঃ, মার্কসের দ্বান্দিক 
(9181906198) প্রণালীতে বস্তন্ত্রী বিচারবিশ্লেষণও তার মতের পরিপন্থী। 
তৃতীয়ত, প্রয়োজনে হিংসাত্মক কাজকে কিছুটা সমর্থন করলেও বিবেকানন্দের 
চিন্তায় মার্কসীয় শ্রেণী সংগ্রাম ও রক্তঝর] বিপ্লবের স্থান ছিল না। তবে মার্কসের 
সঙ্গে তার কিছু মিল থাকা! খুবই স্বাভাবিক ; কারণ প্রাক-মার্কসীয় সমাজতান্ত্রিক 
চিন্তা উভয়েরই মনকে স্পর্শ করে। 

প্রচলিত সমাজতান্ত্রিক চিন্তাধারার সঙ্গে বিবেকানন্দের দার্শনিক দৃষ্টিভঙ্গী 
পার্থক্য পর্যালোচনার পূর্বে ব্যাবহারিক দিক সম্পর্কে তার কি মনোভাব ছিল তা 
প্রথমে দেখা যাক । তিনি লিখেছেন : “যে মতে ব্যক্তিগত স্বাধীনতাকে সমাজের 
প্রভূতার সম্মুখে বলি দিতে চায়, তাহার ইংরেজী নাম সোসালিজম, ব্যক্তিত্ব সমর্থক 
মতের নাম ইনডিভিজুয়ালিসম”।*১ 

বিবেকানন্দ সমষ্টির প্রয়োজনে ব্যটির স্বার্থত্যাগের কথা বলেছেন বটে, কিন্তু 
বাক্তির নিরঙ্কুশ বিকাশ ব্যতিরেকে সমাজের উন্নতি যে অর্থহীন সেকথাও অদ্যর্থ 
ভাষায় প্রকাশ করেছেন। ব্যক্রিম্বাধীনতাকে তিনি যে সমর্থন করতেন ইতিপূর্বে 
তা আলোচিত হয়েছে । বাক্তিস্বাধীনতাকে তিনি কি দৃষ্টিতে দেখতেন তা তার 


| একটি চিঠি থেকে জানা যায়: “0 দ160% & ভিজা 00৪ ০01 1070960 
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»৫ষ্টই দেখা যাচ্ছে যে তার প্রবণতা ব্যক্তিস্বাতন্ত্েরই অনুকূল ছিল। প্রশ্ন 
হতে পারে যে তবে কেন তিনি সমাজতন্ত্রের সমর্থক হয়েছিলেন । তার উত্তর 
তার অপর একটি চিঠিতে মেলে £ এ 210 ৪, ৪5001811806 170৮ 10908/0869 [ 
00110 2ট 19 8, [097090% ৪8910) ০০0 77811 9 1021 19 1090691: 6208/) 170 
10:98,0.,১৩ 

স্বামীজি ইউরোপের সমকালীন রা্টুদর্শনগুলির সঙ্গে পরিচিত ছিলেন। 

ইউরোপের রাষ্টরব্যবস্থার বহু ক্রটিবিচ্যুতি তার চোখে পড়েছিল । সেজন্যে তিনি 
ভারতেরই একটি প্রাচীন চিন্তা বেদান্ত দর্শনকে আধুনিকতার সঙ্গে যুক্ত করে 
প্রয়োগ করতে চেয়েছিলেন। এঁতিহ্‌ ও আধুনিকতার মধ্যে সমন্বয়, সমষ্টি ও ব্য্টি- 
স্বার্থের মধ্যে তিনি সামগ্রস্ত চেয়েছেন। তার এই চাওয়ার মূলে ছিল মুক্তির 
আকাজ্ষা। মুক্তির অন্তরায়রূপে তিনি দারিদ্র্য, অনাহার, ধর্মীয় অনাচার ও 
শ্রেণীশোষণকে প্রত্যক্ষ করেন; এগুলির অবসানেই মানুষ স্বীয় সততায় ভাম্বর 
হয়ে উঠবে বলে তার দৃঢ় প্রত্যয় ছিল। তামসিক জীবনের মোহমুক্তির জন্য 
তিনি সোপালিষ্ট হয়েছিলেন । পরাঁধীনতা ও সামাজিক অবিচার মানুষকে যে 
তামসিকতায় আবদ্ধ রাখে, তারই বিমোচনকল্পে আত্মসত্তার উন্মেষ ও বাজসিক 
সমাজকর্ষের প্রতি তিনি মানুষের দৃষ্টি আকর্ষণ করেন। 

| বেদাত্তকে তিনি ব্যাবহারিক (0:9061081 ৮686৪) দিক থেকে গ্রহণ 
করেছিলেন বলে দার্শনিক প্রত্যয়েই তিনি সমাজতান্ত্রিক চিন্তায় উপনীত হন। 
তিনি উপলব্ধি করেন যে, অদ্বৈত বেদান্তে জীব ও ঈশ্বরে কোনও প্রভেদ নেই 
এবং এদেশের অধোগতিকে রোধ করতে হলে চাই দৃঢ় আত্মবিশ্বাস ; মালুধকে 
জানাতে হবে যে তারই মধ্যে ব্রন্ম বিরাজ করেন--যেমন করেন সমস্ত জীবেরই 
মধ্যে ; অনুকূল পরিবেশ স্থষ্টি করতে পারলে জীবের শক্তি ও সম্ভাবনা চারিদিকে 
ছড়িয়ে পড়ে । সামাজিক অনগ্রসরতা, অনুম্নত অর্থ নৈতিক ব্যবস্থা, মানুষে মানুষে 
তঘর্ষের ধ্বনি জীবকে সীম জীবনে আবদ্ধ রেখেছে। বর্ণ বৈষম্য, ধর্মের নামে 
তগ্তামি প্রভৃতি ঘাবতীয় অনাচার জীবকে ভুলিয়ে দিচ্ছে যে সে নিজেই পরম 
ব্রদ্ষের অঙ্গ । সত্যের প্রতিষ্ঠা তথ] জীবের স্বীয় অসীম সত্তা ও সম্ভাবনার উদ্ঘাটনের 
জন্য চাই সমাজের পুনর্গঠন । প্রাত্যহিক জীবনে ছন্দের স্পন্দন জাগানোর জন্গ 
বিমূর্ত বেদাস্তকে প্রাণবন্ত করে তোল! ঘরকার | তাই বিবেকানন্দ অকুষঠ কণ্ঠে 


২৪৮ বাঙালীর রাষ্চিস্তা 


ঘোষণ1 করেন যে মাহ্ষষই শ্বয়ং ভগবান ; যে ভগবানকে মানুষ মঠমন্দির মসজিদ 
চার্চে খুজে মরছে, পর্বতগুহা নদী অরণ্যে অন্বেষণ করে বেড়াচ্ছে সে ভগবান সে 
নিজেই__ মানুষই ইতিহাসের নায়ক। এখানে মার্কসের সঙ্গে তার আংশিক 
মিল লক্ষণীয়।* হেগেল আত্মবিচ্যুতি ও আত্মাবিষ্কীরের যে-তত্ব উদ্ভাবন 
করেছিলেন ফয়েরবাক তাকে তার নৃতাত্বিক ধর্মপ্রতায়ে বিশ্লেষণ করেন যে, ঈশ্বর 
মানুষের মধ্যেই অবস্থান করেন । মার্কস সেই মানবিক প্রত্যয়কে আরও একটু 
এগিয়ে এনে বলেন যে মানুষকে ঈশ্বরের মর্যাদা দিতে হবে-__ সেজন্তে চাই সমাজ 
ব্যবস্থার নবরূপাঁয়ণ। তাতেই আত্মবিচ্যুত মান্গষ নিজেকে সঠিক সত্তায় খুঁজে 
পাবে__তাতেই হবে তার মুক্তি । মার্কসের মতে মান্তষের এই আত্মবিচ্যুতি 
ঘটেছে ধনতান্ত্রিক উৎপাদন ব্যবস্থার ফলে, তাই প্রয়োজন অর্থ নৈতিক বৈষম্যের 
অবসান-_ চাই সমাজতন্ত্ব-_ তাতেই মানুষ নিজেকে আবার খুঁজে পাবে ।৬৪ 

বিবেকানন্দ যে-নবজাগ্রত মাতৃভূমির কল্পনা করেছিলেন তার রাজনীতি, 
অর্থনীতি, শিক্ষা ও সংস্কৃতিতে মানুষ নিহিশেষে সর্জনের সমানাধিকার কামনা 
করেন । তিনি যে-বন্ধনমুক্ত মাহুষের কল্পন1 করেন সে-মাহুষ জ্ঞানে, কর্মে, স্বাস্থ্যে, 
হৃদয়বৃত্তিতে মহান । মুক্ত মাঙগষের সমবায়ে গঠিত নতুন সমাজব্যবস্থা দেশপ্রেম, 
বিজ্ঞানচেতনা এবং সত্ব ও রজের সংমিশ্রণে উজ্জল হয়ে উঠুক__ এই ছিল তার 
ধ্যানের বিষয় । তিনি মানুষকে জীবনবিমূখ ও বস্তভোগ্য উপকরণে উদাসীন 
করতে চান নি। তিনি স্পষ্টই বলেন যে আমরা নির্বোধের মতো বস্তবাদী 
সভ্যতার বিরোধিতা করি; আঙুর ফল টক বস্তবাদী সভ্যতা, এমন কি 
বিলাসিতারও প্রয়োজন আছে বিভ্তহীনের অন্নসংস্থানের প্রয়োজনে । রুটি চাই-_ 
যে-ঈশ্বর কেবল স্বর্গের চিরন্তন স্থখের কথ! বলে, অথচ কুটি জোগাতে পারে না 
তার প্রতি আমার কোনও বিশ্বাস নেই ।৬« তিনি মনে করতেন যে ৪ 
0798৭. 800. 0160. 7611£101১ ক্ষুধার্ত মানুষকে ধর্মের নীতিকথা শোনানো 
নির্কুদ্ধিতার সামিল । তিনি যে-জীবনবোধের কথা বলেন তাতে থান বন্ধ শিক্ষা 
স্বাস্থা বাসস্থানের নিশ্চয়তার প্রশ্ন নিহিত। 

বিবেকানন্দ একথাও উপলব্ধি করেন যে দুনিয়ার বুতুক্ষ-মানুষের মন ও গতি 
সমাজতন্ত্রের দিকে নিবদ্ধ__ এবং সেদিকে যে রাশিয়া ও চীনই প্রথম অগ্রসর 
হবে তাঁও ভবিষ্যদ্বাণী করেন ।*« মার্কসীয় মতে কিন্তু শিল্পে গ্রাগ্রসর দেশ- 
গুলিতেই সমাজতন্ত্রের প্রথম প্রাছূর্তাব হবার কথা। শ্রেণী সম্পর্ক বিশ্লেষণ ও 
দ্রিজ্রের আরও দরিদ্র হয়ে পড়ার যে প্রক্রিয়া] তিনি নিজ দৃষ্টিতে দেখেছিলেন 


্বামী বিবেকানন্দ ২৪৯ 


তার সঙ্গে মার্কসীয় মতবাদের মিল সুম্পষ্ট। নিরন্ন মান্ষের দুঃসহ জীবন তাঁর 
মনে যে-বেদনার স্থট্টি করে তারই ফলস্বরূপ তার সাম্যচিস্তা দেখা দেয়। 


পাঁচ: শিক্ষাচিস্ত। 


ম্বামীজির চিন্তায় শিক্ষাতত্বের এক গুরুত্বপূর্ণ স্থান আছে । তিনি অনুভব করতেন 
যে উপযুক্ত শিক্ষা ও চেতনা ব্যতিরেকে সমাজব্যবস্থার পরিবর্তন সম্ভব নয়। 
বলা বাহুল্য শিক্ষা বলতে তিনি পুঁথিগত বিদ্যা মনে করতেন না । মনের যথোচিত 
মার্জনা হলে মানুষের যুক্তিপ্রবণতা৷ ও বুদ্ধিবৃত্তি উন্মেষ লাভ করবে-___ ফলে স্থষ্টি- 
শক্তির বিকাশ, সদাঁচার, ওুঁদার্য ও সমবায়ী মনোবৃত্তি গড়ে উঠবে, এই ছিল 
তার বিশ্বাস। রাজনীতির সার্থকতা ও সুষ্ঠু সমাজবিন্যাসের মূলে শিক্ষার 
অপরিহাধতা সম্পর্কে উত্তরকালে গান্ধী, রবীন্দ্রনাথ, মানবেন্দ্রনাথ (প্রমুখ ভারতীয় 
রাষ্দার্শনিকের৷ অনুরূপ গুরুত্ব আরোপ করেছেন। 

শিক্ষা সম্পফিত চিন্তাভাবনা তার বিভিন্ন স্থানে প্রদত্ত বক্তৃতা ও রচনা একক্র 
“শিক্ষা প্রসঙ্গ” গ্রন্থটিতে সংকলিত হয়েছে । তার শিক্ষাতবের মূলকথা হুল : 
১0008৮10119 0109 170%101699626101) 01 6106 [91769061010 &17990 17) 
2080 ৬৭] তিনি মনে করতেন : 'জ্ঞান মান্তষে অন্তনিহিত । কোন জ্ঞানই বাহির 
হইতে আসে না, সবই ভিতরে "যেমন একখণ্ড চকমকিতে অগ্নি অস্তনিহিত 
থাকে, তন্ররপ জ্ঞান মনের মধ্যেই রহিয়াছে, উদ্দীপক কারণটি ঘর্ষণম্বদূপে মেই 
অগ্রনিকে প্রকাশ করিয়। দেয় ।৬৮ মানুষের সহজাত জ্ঞানশক্তি ও সম্ভাবন! ছাই 
চাঁপা আগুনের মতো। আবৃত থাকে । শিক্ষার উদ্দেশ্য সেই আবরণকে অপসারণ 
করা। 

শিক্ষার্থীর রুচি, প্রবণতা ও শক্তিকে সাহায্য করাই শিক্ষকের কর্তব্য ; তার 
বেশি নয়-_ অর্থাৎ শিক্ষকের নিজ খেয়ালখুশি অনুযায়ী কতকগুলি বিষয় শিক্ষার্থীর 
মস্তিষ্কে গু জে দেওয়া! অনুচিত । শিক্ষায় নিরঙ্কুশ স্বাধীনতা স্বামীজির শিক্ষাতত্বের 
প্রধান বৈশিষ্ট্য । শিক্ষার ক্ষেত্রে স্থপরিকল্লিতভাবে যে 00098690060] 
এবং ০1808] 7981009068010% বর্তমাঁনকালে কোনও কোনও রাষ্টে চলেছে 
তার বিকুদ্ধ-মনোভাঁব বন্ুপূবেই বিবেকানন্দের লেখায় ব্যক্ত হয়েছে : “আমার 
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মাথায় কতকগুলি বাজে ভাব ঢুকাইয়া দিবার আমার পিতার কি অধিকার 
আছে? আমার প্রভুর এইসব ভাব আমার মাথায় ঢুকাইয়া দিবার কি অধিকার 
আছে? এসব জিনিস আমার মাথায় ঢুকাইয় দিবার সমাজের কি অধিকার 
আছে? হইতে পারে এগুলি ভাল ভাব, কিন্ত আমার রাস্তা উহা না হইতে 
পাঁরে। লক্ষ লক্ষ শিশুকে এইরূপে নষ্ট করা হইতেছে ।”৬৯ 

ছোঁটবেল! থেকেই মানুষকে স্বাধীন চিন্তায় প্রবৃত্ত করার তিনি পক্ষপাতী 
ছিলেন। ছোটদের উপর অসঙ্গত শাসনেরও তিনি তীব্র নিন্দা করতেন। এ 
বিষয়ে অক্ষয়কুমার দত্ত ও ব্ছাসাগরের সঙ্গে তার মিল দেখা যায়। 

/ তার মতে শিক্ষার লক্ষ্য চরিত্রগঠন তথা মানুষ তৈরী করা1।/তিনি মনে 
করতেন যে স্থখ ও ছুঃখ উভয়ই মানুষের মহান শিক্ষক-_ সে শুভ হতে যেমন, 
অশ্তভ থেকেও তেমনি শিক্ষা পায়__- স্থখছুংখ মনের উপর একট চিত্র রেখে 
যায়-_ এই চিত্রের সমষ্টিফলই মানবচরিত্র_ স্থখছুঃখের উপাদানেই চরিত্র গঠিত 
হয়। সর্বশক্কিময় ইচ্ছা, মাঁজিত সংস্কার ও সৎ অভ্যাস চরিত্রকে পুষ্ট করে । 

| মানুষ গড়তে স্বামীজি যে-পস্থা দরপিয়েছেন তার প্রাথমিক উপাদান দৃঢ় 
আত্মপ্রত্যয়, অটুট স্বাস্থ্য ও কুসংস্কারমূক্ত মন ।/ঘরকুনে! মনোবৃত্তি ত্যাগ করে 
দেশবিদেশে শিক্ষা ও অভিজ্ঞতা অর্জনের জন্তে বেরিয়ে পড়৷ উচিত। সর্বোপরি 
থাক চাই স্বাজাত্যবোধ। সমকালীন শিক্ষা ব্যবস্থার ক্রটিগুলি তিনি শ্রদ্ধাভাঁব- 
বজিত ও নেতিভাবপূর্ণ বলে মনে করতেন । বিকল্প ব্যবস্থা সম্পর্কে তার অভিমত 
হল :৭০ 

১. আত্মনির্ভরশীল ও জীবনসমন্তা সমাধানকারী শিক্ষা চাই । বিভিন্ন চিন্তা ও 
ভাবধারাকে এমনভাবে আয়ত্ত কর! দরকার যাতে তা৷ চরিত্রে ও জীবনে 
আদর্শ মীুষ গড়ার সহায়ক হয়| পাঁচট! ভাব হজম করে জীবন ও চরিত্র 
গঠন একটি আস্ত লাইব্রেরি মুখস্ত করার চেয়েও অধিক সার্থক ও কার্যকর । 
চাঁকুিসর্বস্ব মুখস্ত বিদ্ভাগত পরীক্ষা! পাশের সামাজিক মূল্য নগণ্য । 

২. পরার্থপরতা৷ ও মানবজীবনের উদ্দেশ্য সম্পর্কে সচেতন হওয়া । শ্বাধীনভাবে 
জাতীয় বিদ্যার সঙ্গে ইংরেজী ও বিজ্ঞান পাঠের ব্যবস্থা । কারিগরি বিদ্যা ও 
শিল্পশিক্ষার বিস্তার । বহিবিজ্ঞান, দলগঠন ও পরিচালন দক্ষতা অর্জনের 
জন্য বিদেশের শিক্ষারও উপযোগিতা আছে । চারিত্রিক দৃঢ়তা, অধ্যবসায় 
ও শিল্পবাণিজ্যে নৈপুণ্য অর্জনের জন্য বিদেশভ্রমণ বিশেষ কার্যকর । 

৩. সনাতন পদ্ধতির অনুসরণ । ভারতের আধ্যাত্মিক ও এঁহিক সকল প্রকার 
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শিক্ষা আয়ত্ত করা সমীচীন । সনাতন শিক্ষা অপরের প্রতি ত্বণা ও নেতি- 

বাচক মনোভাবের পরিবর্তে সবল সহিষ্ণু চিত্তবৃত্তি গঠন করে । 

বিবেকানন্দ মনে করতেন যে সকল জাতিরই মেরুদণ্ডস্বরূপ একটা মৌল 
আদর্শ থাকে__ কারো রাজনীতি, কারে। সামাজিক উন্নতি, কাবে৷ মানসিক 
উন্নতি বিধান, কারো-বা অন্য কিছু । সেদিক থেকে ভারতীয় জীবনের মূলভিত্তি 
হুল ধর্ম । ধর্মই শিক্ষার সার | ধর্ম অর্থে তিনি কোনও সম্প্রদ্দায়গত মতামত বলে 
মনে করতেন না । তার কথায় : “মান্ছষের মধ্যে যে দেবত্ পূর্ব হইতেই বর্তমান 
তাহার প্রকাশসাধনকে বলে ধর্ম। যে ভাবধার পশুকে মান্ষ এবং মানুষকে 
দেবতায় পরিণত করে তাহাই ধর্ম ।”*১ 

ধর্ম মানুষের অনস্ত শক্তি ও বীরের আধার । স্থযোগন্থৃবিধা পেলে সে শক্তি 
বিকশিত হয়। বিকশিত হোঁক বা না হোক সে শক্তি প্রতি মানুষের অন্তরে 
নিহিত থাকে । তিনি প্রাচীন ভারতের গুরুগৃহে শিক্ষা ব্যবস্থার সমর্থক ছিলেন। 
গুরুর সান্নিধ্যে থেকে শিস্তের চারিত্রিক গঠন যে সুষ্ঠই হয় তাই নয়__ শিশ্ 
নিজ রুচি ও কৌতুহল অনুযায়ী গুরুর কাছ থেকে প্রয়োজনীয় শিক্ষা অর্জনেরও 
স্যোগ পায়। সহানুভূতি, সেবাপরায়ণতা৷ ইতাদি গুরুর সান্িধোই সহজে অর্জন 
করা যায়। সহজবোধ্য ভাষায় শিক্ষ। দেওয়াই ছিল স্বামীজির অভিমত । তাঁর মতে 
বিষ্ভালয়ে ক্রমশঃ শিল্প, বাণিজ্য, কৃষি প্রভৃতি বিষয়ে শিক্ষার ব্যবস্থা! থাক! প্রয়োজন। 

| দেশের জনশিক্ষার বিষয়ে বিবেকানন্দের আগ্রহ খুব বেশি দেখা যায়। যে- 

সমাজের চিত্র তার অহরহ অন্গধ্যানের বিষয় ছিল তার সার্থক বূপায়ণ একমাত্র 
জনশিক্ষার মাধ্যমেই যে হওয়া সম্ভব সেসম্পর্কে তার দৃঢ় প্রত্যয় ছিল।) এবিষয়ে 
তাঁকে অক্ষয়কুমার, বিদ্যাসাগর ও কেশবচন্দ্রের অন্ুবর্তা বলা যায়। জনশিক্ষা 
প্রসঙ্গে তার চিন্তা আজ যেন অতি বেশি জকুরী বলে মনে হয়। তিনি লিখেছেন : 
যদি আমর! গ্রামে গ্রামে অবৈতনিক বিগ্ঠালয় খুলিতে সমর্থ ও হই তবু দরিদ্রঘরের 
ছেলের সেসব স্কুলে পড়িতে আসিবে না। কারণ, ভারতে দারিদ্র্য এত অধিক 
যে, দরিদ্র বালকের] বিদ্যালয়ে ন! গিয়! বরং মাঠে গিয়া! তাহার পিতাকে কৃষিকার্ধে 
সহায়তা করিবে অথবা অন্য কোনরূপ জীবিক] উপার্জনের চেষ্টা করিবে; স্তরাং 
যেমন পরত মহম্মন্দের নিকট ন। যাওয়াতে মহম্মদই পর্বতের নিকট গিয়াছিলেন, 
সেইবপ দরিদ্র বালকগণ যদ্দি শিক্ষা লইতে আসিতে না পারে, তবে শিক্ষাকেই 
চাষীর লাঙ্গলের কাছে, মজুরের কারখানায় এবং অন্তত্র সকল স্থানে পৌঁছিতে 
হইবে ।?*২ 


২৫২ বাঙালীর বাষ্রচিস্ত। 


/জনশিক্ষার সঙ্গে নারীশিক্ষার বিষয়েও স্বামীজির সজাগ দৃষ্টি ছিল। এক্ষেত্রেও 
তিনি বৈদাস্তিক চেতনায় সিদ্ধান্তে উপনীত হন যে, যখন একই চিৎ্সত্তা সর্বভূতে 
বিদ্যমান তখন নারীকে পৃথকভাবে দেখা অযৌক্তিক। বৈদিককাঁলে অধিকারগত 
ব্যাপারে নারীপুরুষের যধ্যে কোনও প্রভেদ ছিল না | মৈত্রেয়ী, গার্গী প্রমুখ 
বিছুধীর1 মান ও মধাদাঁয়, বিদ্যায় ও জ্ঞানে মুনিঝধিদের সমকক্ষ ছিলেন। প্রাচীন 
আরণ্ শিক্ষাপরিষদ সমৃহেও বালক ও বালিকাদের অধিকার ছিল সমান । ব্রাহ্মণ 
পুরোহিতের ব্রা্ধনেতর জাতিকে কোণঠাসা করার সময় নারীকে ও তার অধিকার 
থেকে বঞ্চিত করে । স্বীমীজি মেয়েদের বেশি বন্সসে বিবাহের পক্ষপাতী ছিলেন; 
তবে বিধবা! বিবাহে তার বিশেষ সমর্থন ছিল না । অন্যান্য বিষয়ে নিজ মতামত 
বাক্ত করার মতো বিবাহেও স্বাধীন মত ব্যক্ত করার অধিকার নারীকে দেওয়া 
উচিত বলে তিনি মনে করতেন । স্ত্র-জাতির অভ্যুদয় না হলে ভারতের কল্যাণ 
সস্ভাবনা সদূর পরাহত বলেই তাঁর বিশ্বাস ছিল। স্বামীজি স্ত্রীশিক্ষা প্রসারের 
উদ্দেশ্যে আদর্শ স্ত্রীমঠ স্থাপনের পরিকল্পনা করেন । তিনি স্ত্রী-বিদ্যালয়ে পুরুষের 
সংশ্রব চাইতেন না। তার মতে স্ত্রীলৌোকদের গৃহকর্ষেই নিযুক্ত থাক] ভাল। 
প্রয়োজনে যাতে তারা আত্মরক্ষায় সুমর্থ হয় সেশিক্ষাও মেয়েদের থাকা উচিত 
বলে তিনি অভিমত প্রকাশ করেন । 


ছয় : উপসংহার 


দার্শনিক ও ধর্মপ্রচারকরূপে পরিচিত স্বামী বিবেকানন্দের প্রকৃত পরিচয় যে তিনি 
মূলতঃ একজন মাঁনবদরদী ও দেশপ্রেমিক ছিলেন। প্রেমের সাধনাতেই তাঁর 
জীবন ও মননের বিকাশ ও পরিপূর্ণতা ঘটে । 

প্রচলিত ধর্মীয় অনাচার ও পৌত্তলিকতার অবসানকল্লে এবং হিন্দুধর্মের 
প্রতি শ্রীষ্টান পাদরিদের বিরূপ সমালোঁচনাকে প্রতিরোধ করার জন্য রামমোহন 
বেদীস্তপ্রচারে তৎপর হয়েছিলেন । সেইসঙ্গে তিনি নবাগত পশ্চিমী সংস্কৃতির 
মূল্যবৌধকেও সাদরে অভ্যর্থনা করেন। একদিকে স্বদেশের সনাতন এঁতিহ তথা 
ইহবিমুখ বৈদাস্তিক মায়াবাদের আকর্ষণ, অন্যদিকে যুক্তিবাদী এহিক আদর্শের 
ত্বাঙ্গীকরণ রামমোহনের অস্তবিরৌধকে ফুটিয়ে তোলে । লর্ড আমহাস্টকে লেখা 
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তার বিখ্যাত পত্রটিই একথার প্রমাণ । পক্ষান্তরে রামমোহনের দৃষ্টাস্তে অনুপ্রাণিত 
স্বামী বিবেকানন্দ বৈদাস্তিক সাধনায় পৌন্তুলিকতাকে বর্জন করেন নি। উপরস্ত 
পাশ্চান্তোর মূল্যবোধকে ইহসর্বস্ব ও বস্ববাদী বলে একপ্রকার পরিহারই করেছেন। 
পশ্চিমকে তিনি ভারতীয় আধ্যাত্মিকতার আদর্শে জয় করতে চেয়েছিলেন। বলা 
বাহুলা স্বদেশের রাজনৈতিক পরাধীনতা ও হীনমন্যতা থেকেই তার এই প্রবণতার 
উৎপত্তি হয়। 

শ্রীরামকৃষ্ণের চিন্তায় প্রভাবিত হয়ে তারই সহজ ও সরল উপদেশগুলিকে 
স্বামীজি দীর্শনিক ব্যঞ্জনায় প্রচার করেছিলেন বটে, কিন্তু গুরুশিষ্বের মধ্যে দৃষ্টিগত 
পার্থকা অস্বীকার করা যায় না। গুরু জীবের মধ্যে শিবকে দেখতে পেয়েছিলেন ; 
আর শিষ্য জীবমেবার মধ্যে দিয়ে শিবকে পেতে চেয়েছিলেন। গুকব মধ্যে 
সেবাত্রতের স্থান ছিল প্রচ্ছন্ন ও গৌণ । কিন্তু শিষ্য সেই সেবাব্রতকেই জীবনের 
মুখ্য আদর্শ করে তোলেন । গুক্ু ঈশ্বরকেই একমাত্র সত্য বলে মনে করতেন 
এবং তার দৃষ্টি ছিল মূলতঃ পারমাধিক। বুদ্ধের প্রেমধর্মে উদ্ধদ্ধ শিশ্কা মানুষের 
ছুঃখ নিবারণের জন্য পারত্রিক চিন্তার পরিবর্তে বুদ্ধের মতো জীবের কল্যাণে 
আত্মনিয়ৌগের আহ্বান জানান । ম্বামীজি* বলেন : এ 0০ 1808 708119%9 27) ৪ 
(০৫ চ/1)0 92101)0 £1৮9 209 10920. 11926, 11076 108 9691108] 101198 10 
1098৮81717৭ ৩ 

মানবপ্রেমের জন্যই তার মননধারায় প্রবল অন্তবিরোধ দেখ! দেয়; সেইসঙ্গে 
'ুরুনির্দিষ্ট আদর্শ ও নিজের আচরণেও। তার মানবপ্রেমের মধ্যে আর একটি 
বিষয় লক্ষণীয় যে তাঁর আদর্শে সবার উপর মানুষ সত্য একথা দ্বার্থহীনভাবে 
ঘোষিত হয় নি। তিনি সর্বোপরি পরম সত্তায় বিশ্বাসী ছিলেন । বস্ততঃ জীব- 
সেবার মধ্যে দিয়ে তিনি শিবকেই সেবা করতে চেয়েছিলেন । শিবকে পাবার 
জন্যই মানুষকে সেবা! কর]। সেক্ষেত্রে মানুষ একট] মাধ্যম (2299100) মাত্র 
চূড়ান্ত লক্ষ্য (60) নয়। 

যুক্তিতর্কে স্বামীজির বিশেষ পারদর্শিতা ছিল। কিন্তু যুক্তিবাদকে তিনি 
পরিহার করেন। তাঁর কাছে যুক্তির সীমারেখ! ছিল নির্দিষ্ট; সেই সীমাকে 
অতিক্রম করে তিনি অনুভূতি ও অতীন্দ্রিয় চিস্তাঁকে প্রাধান্য দেন ; এবং মস্তি 
অপেক্ষা হৃদয়কেই বড় করে দেখেন। শংকরের কঠোর মায়াবাদে সম্পূর্ণ প্রভাবিত 
হয়েও হৃদয়াবেগের ফলে তিনি মানবসেবায় আত্মনিয়োগ করেছিলেন । জীবনের 
শেষ পর্যায়ে বেদাস্তপ্রচার অপেক্ষ! সেবাব্রতই তার কাছে বড় হয়ে ওঠে । 


২৫৪ বাঙালীর রাষ্চিস্তা 


তিনি চাইতেন মোক্ষ (6108100179861077), মুক্তি (2:999077) নয়। সেই 
কারণেই তিনি একসময়ে ঈশ্বর বিমুক্ত মানবকল্যাণ অসম্ভব উপলব্ধি করেই 
অধীর হয়ে পড়েছিলেন । নিখাদ বস্তত্্রী যুক্তিবাদী প্রত্যয়ের আশ্রয়ে গঠিত 
নীতিতত্ব তাঁর কাছে গ্রহণযোগ্য হয় নি। মঙ্গলময় ঈশ্বরের শাশ্বত শুভ অভীপ্পার 
সঙ্গে মানবিক কল্যাণকে সমন্বিত করে তিনি মানুষের এহিক ও আধ্যাত্মিক 
বিকাঁশসাধনে বৃত হয়েছিলেন। তিনি মনে করতেন এঁহিক উন্নতি ব্যতীত 
আধ্যাত্মিক বিকাশ সম্ভব নয়। সেই দৃষ্টিতেই তিনি সমাজতন্্কে গ্রহণ করে- 
ছিলেন; কিন্তু ম্বতন্ত্র মত ও পথে। তার সমাজতান্ত্রিক চিস্তা ও মানবতন্ত্বী 
আদর্শের মূলে আধ্যাত্মিক দৃষ্টিভঙ্গী স্থপরিশ্ফুট | 

কেশবচন্দ্র, বঙ্কিমচন্দ্র প্রমুখ পূর্বস্থরীদের মতো স্বামীজিও মনে করতেন যে 
আধ্যাত্মিক ভিত্তিতেই ভারতীয় জাতীয়তাবাদ তাৎপর্যপূর্ণ রূপ পরিগ্রহ করবে। 
মান্ষের নীতিবোধ আর আত্মিক উন্নতির মূলে আধ্যাত্মিক প্রেরণা নিহিত 
থাকে । তাঁর মতে যান্ত্রিক প্রণালীতে গঠিত জাতীয়তাবাদী কর্মতৎপতা স্থায়িত্ 
লাভ করবে না; নেশনকে প্রাণবস্ত করে তুলতে হলে জনচিত্তে ত্যাগ, নিষ্ঠা, 
পবিত্রতা ও নিষ্পহ মনোভাব সঞ্চার করা দরকার । স্বামীজি পরমতে সহিষু 
ছিলেন ; ধর্ম, লোকাঁচার ব৷ শ্রেণীবিশেষের আধিপত্য ও উতপীড়নকে কখনই 
ভাল চোখে দেখতেন না। তিনি বিশ্বাস করতেন বাক্তির স্বাধীন বিকাশে-_ 
সমাজ বা ধর্মের অন্থশাসনে নয় । 

স্বামীজির বাষ্রচিস্তায় ভারতীয় সমাজবিবর্তনের এক নতুন বিশ্লেষণ ও ব্যাখ্যা 
পাওয়া যায়। সমকালীন ব্াষ্ট্ীয় দুর্গতির তিনি নানা প্রতিকার দশিয়েছেন । 
তাঁর আধ্যাত্মিক মুক্তির বাঁণী যেমন দেশের সংগ্রামী কর্মীদের অন্রপ্রাণিত 
করেছিল, তেমনি তাঁর উগ্র জাতীয়তাবাদের প্রভাব উত্তরকালে অরবিন্দ, টিলক, 
সুভাষচন্দ্র প্রমুখ জননেতাদের মনে প্রতিফলিত হয়েছিল। সরাসরি ব্রিটিশ 
সাআজ্যবাদের সমালোচনা না করলেও স্বামীজির আদর্শ ও আচরণ প্রকারান্তরে 
ইংবেজ শাসনেরই প্রতিকূল মনোভাব সঞ্চার করে। উত্তরকাঁলে পরাধীনতার 
গ্লানি থেকেই দেশবাসীর ইংরেজ বিদ্বেষ পাশ্চাত্তবিছ্বেষে পরিণত হয় ॥| ক্রমে 
সেই বিদ্বেষ আধুনিকতার পরিপন্থী হয়ে দীড়ায়। 

দেশ যখন আত্মগ্লানি, নিম্প্‌হা ও হতাশায় নিমজ্জমান সেসময়ে বিবেকানন্দ 
লোকের বুকে আশা, আত্মশক্তি ও নির্ভীকতার ভাষা যুগিয়েছিলেন, নিশানা 
দিয়েছিলেন নতুন পথের । বিশ শতকের গোড়ায় ভারতীয় জাতীয় আন্দোলনের 
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গতি মহসা যে ভিন্ন ধারায় প্রবাহিত হতে শুরু করে, তার পিছনে বিবেকানন্দের 
অবদান বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ পীভারতীয় মুক্তি সংগ্রামের ইতিহাস-গবেষণাক় শ্বামীজির 
চিন্তা ও ভূমিকা মূল্যবান উপাদান ॥ 


%/ 


১১, 


১৭, 
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১৭ 


নির্দেশিক। 
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জন জ্লল্িন্দ ॥ ১৮৭২-১৯৫০ 


এক : ভূমিকা 


ভারতের আধুনিক বাষ্ট্রচিস্তার দ্বিমুখী গতিপথে নরম ও চরমপন্থী নামে যে-ছুটি 
দল ক্রমে দানা বেঁধে ওঠে তার প্রথমটির উৎপত্তি ও বিবর্তনের কথ পূর্বের 
অধ্যায়গুলিতে আলোচিত হয়েছে। চবমপন্থী ধারার অন্যতম প্রধান উৎস 
শ্রীঅরবিন্দের বাষ্ট্রচিস্তা প্রসঙ্গে উক্ত ধারার ইতিবৃন্ত এখানে একবার সংক্ষেপে 
আলোচিত হওয়া প্রয়োজন । 

রামমোহন মডারেট অর্থাৎ নরমপন্থী বাষ্রচিস্তার প্রবর্তন করেছিলেন। 
তারই স্থত্র ধরে উত্তরকালে দেশের মডারেট রাজনৈতিক চিন্তা ও কর্মতৎপরতা৷ 
বিকাশ লাভ করে । রামমোহনের সমসাময়িককাঁলে ডিরোঁজিওর নেতৃত্বে চরমপন্থী 
নামে অভিহিত যে এক দার্শনিক বিপ্রবী (01011090710%] 7৪,৭19818) গোঁী১ 
গড়ে ওঠে তার সঙ্গে উনিশ শতকের শেষদিককার চরমপন্থীদের কোনও মিল 
নেই। ডিরোৌজিওপন্থীর! যুক্তি, স্বাধীন চিন্তা এবং ধর্মনিরপেক্ষ রাজনীতিতে 
বিশ্বাম করতেন। পাশ্চান্তা বাষ্ট্রদর্শনে অন্রপ্রাণিত এই গোগির সাস্যদের 
মনে রাজনৈতিক স্বাধীনতার প্রশ্ন উদ্দিত হয়ে থাকলেও তা অর্জনের কোনও 
বিপ্লবী পন্থা তারা অবলম্বন করেন নি। পক্ষান্তরে দ্বিতীয় ধারার ভগীরথ লাল- 
বাল-পাল ও অববিন্দ প্রমুখ 'জাতীয়তাবাদীরা” ভক্কিবাদ, অবতারবাদ, লীলাবাদ, 
অলৌকিকত্ব প্রভৃতিতে বিশ্বা করতেন। শক্তির বোধনকল্পে তার! কালী, দু, 
ভবানী, বগল! প্রভৃতি দেবীর পূজা করতেন। শিবাজী ছিলেন তাঁদের আঁদর্শ। 
বঙ্কিমচন্দ্র, বিবেকানন্দ ও দয়ানন্দ সরস্বতীর (১৮২৪-৮৩) হিন্দু ধর্মের পুনর্জীগরণ 
চিন্তাকে অনেকাংশে ভিত্তি করে এই ধারা গড়ে ওঠে ।২ বিদেশী শাসকদের 
বিতাড়নকল্লে এ রা নানাবিধ পন্থা অবলম্বন করেছিলেন । 

“মডারেট? বা! নরমপন্থীদের 400086168610108119%, এবং 'এক্সটি মিষ্ট" বা 
চরমপন্থীদের 1৭56078118৮ নামে উল্লেখ করা হত। উনিশ শতকের শেষ 
দশক থেকে চরমপন্থী চিন্তা ও ক্রিয়াকলাঁপের স্থত্রপাত ঘটে থাকলেও, মহীরাষ্ট্র ও 
বাংলাদেশের “জাতীয়তাবাদী” নামে পরিচিত কর্মীরা মডারেট নীতির বিপরীত 


২৬০ বাঙালীর বাষ্টচিস্তা 


সংগ্রামী কর্মস্থচীর ভিত্তিতে কংগ্রেসেরই ভিতরে থেকে ১৯০৬ সালে প্রকাশ্ঠভাবে 
একঠি দল গঠন করেন ।ত 

নরমপন্থীরা আবেদন-নিবেদনের মধ্যে দিয়ে ইংরেজেরই পক্ষপুটে ঁপনিবেশিক 
ত্বায়ত্ুশাসনের প্রবর্তন চাইতেন। তাদের ধর্মনিরপেক্ষ রাজনৈতিক আদর্শে 
উদদারতন্ত্রী মনোভাব, তথ্যনির্ভর চিন্তা ও বাস্তববোধের প্রাধান্য ছিল, চিস্তায় 
পাশ্চান্ত প্রভাব ছাড়াও বুর্জোয়া গণতান্ত্রিক চেতনা ও ছিল সক্রিয় । অপরদিকে 
চরমপন্থীরা ছিলেন খাঁটি শ্বাদেশিকতায় অনুপ্রাণিত ও উচ্ছ্বাস প্রবণ ; তারা 
চাইতেন আপসহীন প্রতিরোধ ও পূর্ণ স্বাধীনতা । পূর্বতন আধ্যাত্মিক জাতীয়তী- 
বাদকে তারা হিন্দু পুনর্জীগরণে পরিমিশ্রিত করেন। পাঞ্জাবকেশরী লালা লাজপত 
রায় (১৮৫৬-১৯২৮) ছিলেন মুসলমান-ও-অহিন্দ্ু ধর্মবিরোধী আধসমাজে 
দীক্ষিত। মহাঁবাষ্টে হিন্দু অতীতের পুনঃপ্রতিষ্ঠাকল্লে লৌকমান্য বালগঙ্গাধর টিলক 
(১৮৫৭-১৯২০) গণপতি ও শিবাজী উৎসবের (১৮৯৩ ও ১৮৯৫) সঙ্ষে গোরক্ষা 
আন্দোলনের স্ত্রপাত করেন । নিক্ষিয় প্রতিরোধের উদ্ভাবক বিপিনচন্দ্র পাল হিন্দু 
জাতীয়তাবাদে পুরোপুরি উদ্ধদ্ধ না হলেও শ্রাকৃষ্ণকেই ভারতের অস্তরাত্মা মনে 
করতেন। লাল লাজপতের উপর বর্মীয় অন্তরীন আদেশ (১৯*৭) জারি হওয়ায় 
বিপিনচন্দ্র ত্রস্তচিত্তে সারা দেশে বক্ষাকালী পূজা ও শ্বেতছাগব্লীর নির্দেশ 
দিয়েছিলেন। তাঁর “নিউ ইত্ডিয়।” পত্রিকার প্রচ্ছদে থাকত জগদ্ধাত্রীর ছৰি। 
অন্যদিকে “যুগান্তর” পত্রিকার প্রচ্ছদে থাকত খড়গপহ মা কাঁলীর হাত। জনশক্তির 
বোধন ও শক্রনিধনকল্পে বরোদায় অরবিন্দ বগল! মৃত্তি গড়িয়ে পূজা করেন 
(১৯০৩)। গুপ্ত সমিতিতে নবাগত কর্মীদের তিনি এক হাতে গীতা এবং অপর 
হাতে তলোয়ার দিয়ে বিপ্লবের শপথ গ্রহণ করাতেন। লাল-বাল-পাল নামে 
অভিহিত এই তিনজন আর অরবিন্দ ঘোষ ছিলেন চরমপন্থী দলের প্রধান চার 
স্তস্ত। এদের মধ্যে অরবিন্দ ছাড়া আর কেউ হিংসাত্মক বিপ্লবে বিশ্বাস 
করতেন না। 

নর্মপস্থীদের মুখপত্র ছিল স্থরেন্ত্রনাথ সম্পাদিত দৈনিক “বেঙ্গলী” আর 
কালীপ্রসন্ন কাঁব্যবিশারদ সম্পাদিত সাপ্তাহিক 'হিতবাদী”। অন্যদিকে চরম- 
পশ্থীদের মুখপত্র ছিল মতিলাল ঘোষ সম্পাদিত দৈনিক ইংরেজি “অম্ৃতবাজার 
পত্রিকা, ও কষ্ককুমাঁর মিত্র সম্পাদিত সাপ্তাহিক 'সব্ীবনী”। এছাড়াও ব্রহ্মবান্ধব 
উপাধ্যায় সম্পাদিত দৈনিক “সন্ধ্যা” ও মনোরঞ্জন গুহঠাকুরতা সম্পাদিত সাপ্তাহিক 
'বশক্কি' ছিল চরমপন্থীদের অন্যতম মুখপত্র । 


শ্রীঅবরবিন্দ ২৬১ 


চরমপন্থী রাজনীতির আদর্শ এবং কর্মপ্রণালীতে প্রকারভেদ দেখা যায়। 
উক্ত ধারার সবাই যে সন্ত্রাসবাদ, ডাকাতি ও হিংসাত্মক ক্রিয়াকলাপে বিশ্বাসী 
ছিলেন তা নয়। তাদের মধ্যে মৌল সমধম্িতা ছিল এই যে তাঁরা প্রচলিত 
নরমপন্থী ধারায় পাশ্চাত্য মনোভাব, ইংরেজ শাসনে আন্গতা এবং সাধারণ 
মানুষের সমস্তাঁয় উদাসীন মজলিশি রাজনীতির বিরোধী ছিলেন । পুর্ণ স্বাধীনতা- 
কামী চরমপন্থীদের মধ্যে মোটামুটি ছুটি দৃষ্টিভঙ্গী দেখা যেত। একদল চাইতেন 
ইংরেজ শাসনের সঙ্গে সম্পর্কবিহীন গঠনমূলক কর্মপদ্ধতি। অপরদল চাইতেন 
সশস্ত্র সংগ্রাম । তবে স্বাজাতাবোধ ও আত্মবিশ্বাস স্ট্টির জন্য উভয় দলই 
স্বদেশের সনাতন এঁতিহের প্রতি অঙ্গরাঁগ সঞ্চার ও শরীরচর্চার দিকে দৃষ্টি 
দিয়েছিলেন । তাদের কর্মতৎপরতা ছিল অসংবদ্ধ ; দলগত নির্দিষ্ট কোনও মতবাদ 
(19901০85) ছিল না। কাজেই কর্মপদ্ধতির মধ্যে অনৈকা থাকাই ছিল 
স্বভাবিক। 

চরমপন্থী রাজনীতির ধারক ও বাহক ছিল হিন্দুপ্রধান শিক্ষিত যুবসম্প্রদায় । 
এই ভদ্রলোক সম্প্রদীয়ের মনোভাব ছিল আধাসামন্ততান্ত্রিক। দেশের স্বাধীনতাই 
ছিল তাঁদের স্বপ্র_ সমাজবিপ্রব নয়। নিবিত্ত বৃহত্তর জনসমাজের সঙ্গে তাদের 
সম্পর্ক ছিল ক্ষীণ। একাধারে তারা ফরাসি বিপ্লবের প্রগতিবাদী আদর্শের সঙ্গে 
নব্যইতাঁলির রক্ষণশীল আদর্শের গুণগ্রাহী ছিলেন । বস্ততঃ স্বাধীনতা অর্জনের 
জন্য তীর অন্য দেশের বাহ্‌ সংগ্রামী পদ্ধাতিকেই কেবল কাঁজে লাগাতে চেয়ে- 
ছিলেন, মেমব দেশের সংগ্রামী চেতনার অন্তনিহিত নব জীবনবোধ গ্রহণ 
করেন নি। 

রাঁজনারায়ণ বস্থর “সঞ্জীবনী সভা” (১৮৭৫) নামে প্রতিষ্ঠিত গুপ্ত সমিতিকে 
বাংল। দেশে চরমপন্থী রাজনীতির স্থত্রপাত বলা চলে। ইতালির “কার্োনারি” 
নামে গুধসমিতির আদর্শে এই সভা গঠিত হয়। জ্যোতিরিক্দ্রনাথ ও রবীন্দ্রনাথও 
তার সদস্য ছিলেন। পরবর্তীকালে শিবনাথ শাস্ত্র একটি গুপ্ত সমিতি ও কদ্ধদ্বার 
আলোচনীসভার কথা জানা যায় । পুরোপুরি নরমপস্থী হবার আগে স্থবেন্ত্রনাথ 
বন্দ্যোপাধায়ও কয়েকটি গুপ্ত সমিতি গঠন করেছিলেন । শতকের শেষ দিকে 
এইধরণের অনেক আধাপ্রকাশ্ত সমিতি গড়ে ওঠে যার মূল উদ্দেশ্ট ছিল দেশান্তরাগ 
সঞ্চার ও শরীরচর্চার ব্যবস্থা! ।৪ 

বাংলাদেশে চরমপন্থী রাজনীতির সংঘবদ্ধ প্রয়াসের সর্বোত্তম নিদর্শন 
হল “অনুশীলন সমিতি'র প্রতিষ্ঠা । সতীশচন্দ্র বন্থু প্রতিষ্িত (১৯০২) অন্থশীলন 


২৬২ বাঁডালীর বাষ্রচিস্তা 


দলের« প্রধান ছুই সংগঠক ছিলেন প্রমথনাথ মিত্র (১৮৫৩-১৯১০) ও সরলা 
দেবী (১৮৭২-১৯৪৫)। সমিতির প্রথম পাঁচ বছর দেশবন্ধু চিত্তরঞ্ুনও তার 
সঙ্গে যুক্ত ছিলেন । সমিতির মুখ্য উদ্দেশ্ট ছিল শরীরচর্চা, আত্মরক্ষা ও ব্বদেশপ্রেমে 
যুবসম্প্রদায়কে সচেতন করে তোলা । অরবিন্দের প্রভাবে সমিতির কিছু সাস্থা 
বৈপ্লবিক আদর্শে উদ্ধদ্ধ হন। তাদের অন্যতম বারীন্দ্র ঘোষ, ভূপেন্দ্রনাথ দত্ত ও 
ভগিনী নিবেদিতার (১৮৬৭-১৯১১) উদ্যোগে সমিতির মুখপত্রন্বরূপ "যুগান্তর" 
(১৯০৬-০৮) পত্রিকা প্রকাশিত হয়। পত্রিকার নাম থেকেই ক্রমে যুগান্তর দল 
(১৯০৬-৩৮) নামে একটি বিপ্লবী গোষ্ঠী গড়ে ওঠে ।« প্রমথ মিত্র, সরলা দেবী 
প্রমুখ নেতৃম্থানীয় অনেকেই গুপ্তহত্যা, ভীকাঁতি ইত্যাদি সন্ত্রাসবাদী 'ক্রিয়ণকলীপ 
সমর্থন করতেন না। সেজন্টে যুগান্তর গোঠী দল থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে যায় এবং 
বৈপ্লবিক কর্মতৎ্পরতায় লিপ্ত থাকে | উত্তরকালে দেশের বহু খ্যাতনাম। বিপ্লবী 
ও জননায়ক এই ছুটি দলের সঙ্গে যুক্ত হয়েছিলেন । এইসব বিপ্রবীদের সঙ্গে 
আন্তর্জাতিক নানা সংযোগের পরিচয় পাওয়া যায়। অনুশীলন দলের পাঁচ 
শতাধিক শাখা ছিল। দলের মধো মোটামুটি স্থসংবদ্ধতা থাকলেও বৈপ্লবিক 
ক্রিয়াকলাপ সম্পর্কে একমত্য ছিল ন1। পূর্ববঙ্গ শাখা একসময়ে কেন্দ্র থেকে 
বিচ্ছিন্ন হয়ে যাঁয়। সমিতির বিভিন্ন শাখা ১৯০৯ সালের মধ্যে একের পর এক 
বেআইনি ঘোষিত হয়। কিন্ত উভয় দলের গোপন কর্মতৎ্পরত৷ অব্যাহত 
থাকে । পরের দিকে গান্ধীর নেতৃত্বে অসহযোগ আন্দোলনের সময় এই ছুটি 
বিপ্লবী দলের অনেক কর্মী ও নেতা কংগ্রেসের সাস্যপদ ও কর্মপন্থা গ্রহণ 
করেন । বাংলাদেশের প্রধান এই ছুটি বিপ্লবী দল তাদের সুদীর্ঘ ইতিহাসে কয়েকটি 
বার ছাড়া কোনওদিনই একত্রে কাজ করতে পারেনি । তাই গোপাল হালদার 
লিখেছেন : 41005 19৮০৮ 0 19010010080 690:071870 11) 13917628119 ৮০ 
৪, 899৮ 93690 69 17196075০01 ₹85650] 10591] 1096 9910 61)988 &জ০ 
[020011)8] £:০01)8, 006 40081011900 880. 606 ৭ 0881)687) ছা10101) ৪591 
3151060. 0109 736910£81 7:০৮11001%] 6017£998 19809281910 9:09 6109 
0910189 01 10991,21087001)0 01১1669810180 108৪১ [00:09 81990190811 (ডানে 
1929 (629 9819788-960801069, 9010197) ).১ 

চরমপন্থী আদর্শের প্রভাঁবাশ্রয়ে একটি বুদ্ধিজীবী গোী গড়ে ওঠে। 
তার পুরোধা ছিলেন স্তীশচন্দ্র মুখোপাধ্যায় (১৮৬৫-১৯৪৮)। সতীশচন্দ্রের 
ইংরেজী মাসিক "ডন" পত্রিকাটিকে (১৮৯৩-১৯১৩) কেন্দ্র করে “ডন সোসাইটি, 
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নামে একটি সংস্থা গড়ে ওঠে। এই সোসাইটি পরে জাতীয় শিক্ষা পর্যদে অন্তলান 
হয়ে যায় (জুলাই, ১৯৯৬)। সোসাইটিতে অরবিন্দ, বিপিনচন্ত্র, নিবেদিতা, প্রমুখ 
চরমপন্থীর| নাঁনা বিষয়ে নিয়মিত বক্তৃতা দিতেন । 

এদ্দেশে প্রবন্তিত ইংরেজী শিক্ষার স্থফল থেকে দেশের বৃহত্তর জনসমা'জ 
বঞ্চিত ছিল। বাংলাদেশে এই শ্রেণীর অধিকাংশই ছিল মুসলমান । সাধারণ 
মানষের সঙ্গে বিশেষ স্বাদ না থাকায় নরমপন্থীরা এই বৃহত্তর জনসমাজকে 
জাতীয় আন্দোলনে যুক্ত করতে পারেন নি। অন্যদিকে চরমপন্থীদের আন্দোলন 
মূলতঃ হিন্দুধর্মের ভিত্তিতে গড়ে ওঠে। চরমপন্থীদের ক্রমবর্ধমান আধিপত্যের 
ফলে দেশে মুসলমান সমধজকে স্বার্থংন্বেধী এক শ্রেণী লৌক সহজেই বিপথে 
নিয়ে যাবার সুযোগ পাঁয়। নৌরজির সভাপতিত্বে যেসময়ে কলকাতা কংগ্রেস 
(১৯০৬) চলেছিল সে সময়ে ঢাকায় নবাব সলিমুল্লার প্রাসাদে মুললিম লীগ 
প্রতিষ্ঠিত হয়। হিন্দুমুললমানের এই বিভেদকে ইংরেজ সযত্বে লালন ও 
সদ্ধযবহার করে। স্বাজাত্যবোধ সঞ্চারের জন্য হিন্দুপ্রধান নেতারা হিন্দু অতীতকে 
আদর্শ করেছিলেন মুসলমানদের কাঁছে ইসলাম ধর্ম ও সংস্কৃতির সঙ্গে ভারতে 
মুলমান শাসনকালের এতিহা ও মধ্যপ্রাচের মুললমান দেশগুলি স্বতন্ত্র 
স্বাজাত্যবোধের উৎস হয়ে দাড়ায় । 

রামমোহনের চিন্তা ও সাধনার ধারা উনিশ শতকের শেষ থেকেই শক্তিহীন 
হতে শুরু করে। অরবিন্দের চিন্তায় বামমৌহনের বিশেষ প্রভাব লক্ষিত হয় না, 
যদিও তিনি তিন পুরুষে ব্রাহ্ম ছিলেন। মাতামহ রাজনারায়ণ বস্থর প্রভাব তার 
মনে আংশিকভাবে প্রতিফলিত হয়। বিবাহ করার আগে তিনি হিন্দুমতে 
প্রায়শ্চিত্ত করেছিলেন । বঙ্কিমচন্দ্রের চিন্তাই ছিল তার প্রেরণার উৎস “আনন্দ 
মঠের আদর্শে অরবিন্দ ভবানী মন্দির প্রতিষ্ঠায় উদ্যোগী হয়েছিলেন । পরবর্তী- 
কালে বিবেকানন্দের যোগদর্শন ও টৈদাস্তিক চিন্তা তাঁর মনে কিছুটা প্রভাব 
বিস্তার করে। অরবিন্দ টৈদাস্তিক ভাবধারার সঙ্গে পশ্চিমী বাষ্টদর্শনকে 
সংমিশ্রিত করেন। তার রাজনৈতিক বৈদাস্তিকতা৷ শুধু উপনিষদের পুনকুক্তি 
নয়-উপরম্ তাকে পরাধীন দেশের সামাজিক ও রাজনৈতিক অভ্যুন্নতির 
উপযোগী এক স্থম্পষ্ট জীবনদর্শন বলে মনে করা! হয়। 

উচ্চ শিক্ষার জন্য শৈশবেই অরবিন্দকে বিলাতে পাঠানো হয় । আই. সি. এস. 
পরীক্ষায় সসম্মানে উত্তীর্ণ হয়েও অস্বারোহণে স্বেচ্ছাকৃতভাবে অবতীর্ণ না 
হয়ে তিনি সাভিসে যোগদানের অনিচ্ছ! প্রকাশ করেন । মন তখন তার রাজ- 
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নীতির প্রতি আকৃষ্ট । বিলাতে দীদাভাই নৌরজির পার্লামেন্টে নির্বাচনছন্দে 
অন্ঠান্য ভারতীয় ছাত্রদের মতে] তারও মন উদ্দীপিত হয় । কেমব্রিজের ভারতীয় 
মজলিশে তিনি রাজনীতির উপর বক্তৃতা দ্রিতেন। এসময়ে তিনি সেখানে 
1,০68 89 7088: নামে গঠিত প্রবাসী ভারতীয় ছাত্রদের এক গুপ্ত বিপ্লবী 
সংস্থার সঙ্গে যুক্ত হন। 

প্রবাসজীবনের চোদ্দট বছর তাঁর কাটে গ্রীক ও লাতিন সাহিত্যচর্চায়। 
ইউরোপের অন্যান্ত ভাষাঁতেও তার সমধিক জ্ঞান থাকায় তিনি সমুদয় ক্লাসিক 
গ্রন্থ মৌলিক রচনায় অধ্যয়ন করেন। ভারতে প্রত্যাবর্তনের পর তিনি বরোদা 
রাজ্যে প্রথমে প্রশীসনকার্ষে এবং পরে বরোদ1 কলেজের মহ-অধ্যক্ষ পদে নিযুক্ত 
হন। কলেজে তিনি ফরাসি ও ইংরেজী সাহিত্যের অধ্যাপন1 করতেন। 

বরোদায় অবস্থানকালে (১৮৯৩-১৯০৬) তিনি দেশের রাজনৈতিক দুর্গত 
উপলব্ধি করে ইন্্ুপ্রকাঁশ” পত্রিকায় “িওজ্ঞ [,807198 101" 010+ শীর্ষক প্রবদ্ধ- 
মালায় নিজের নাম গোপন বেখে লেখা শুরু করেন। নবপ্রুতিষ্ঠিত ভারতীয় 
কংগ্রেন তখন শৈশবাবস্থায়। তদানীন্তন কংগ্রেসের কর্মপন্থা তার কাছে কচিকর 
ছিল না । তাকে তিনি 490116108] 7097)010200য” এবং কংগ্রেসকে 81008610108] 
0070£:98৪, বলে অভিহিত করেন। তিনি লিখেছিলেন : % 10৭ 1105 09 
(0108999, 10101) 29107996108 1900 1১9 10888 0 616 70009196101) 1086 
৪ 81102198700 ছ০া্যা 11701650. 01889) 90010. 1106 17017898615 199 081190. 
10861010891; 1৯ 

সে সময়ে শুধু প্রবন্ধ লিখেই তিনি ক্ষান্ত থাকেন নি। ঠাকুর সাহেব নামে 
পরিচিত জনৈক রাজপুতের অধিনায়কত্ব গঠিত একটি গুপ্ত বিপ্লবী দলে অরবিন্দ 
যোগ দিয়েছিলেন । সেইস্ত্রেই তিনি মধ্যভারত ও বাংলাদেশে বৈপ্রবিক 
সংগঠনকর্মে প্রবৃত্ত হন (১৯০২)। বরোদ] থেকে ভ্রাতা বাবীন্্রকুমার ও যতীন্দ্রনাথ 
বন্দ্যোপাধ্যায় (নিরালম্ব স্বামী )-কেও সেই উদ্দেশ্যে বাংলাদেশে প্রেরণ করেন। 
তাঁর রাজনৈতিক চিন্তা ও কর্মতৎ্পরতার তিনটি দিক ছিল। প্রথমতঃ, 
্বাধীনতা-আদর্শের প্রচার ও সর্হারাদের স্বার্থে কংগ্রেস দখল করা; 
দ্বিতীয়তঃ, বৈপ্লবিক কর্মপস্থার ভিত্তিতে সশস্ত্র সংগ্রামের প্রয়াম ; তৃতীয়ত: 
বিদেশী শানকদের বিরুদ্ধে জনমত গঠন ।* আভ্যন্তরীণ বিবাদ-বিসংবাদের 
ফলে অরবিন্দের গুপ্ত সমিতি গঠন ও বৈপ্রবিক তৎপরতার গ্রথম প্রয়াস 
(১৯০২-৭৪) ব্যর্থতায় পর্যবসিত হয় । 


শ্ররঅববিন্দ ২৬৫ 


রাষ্ট্রচিন্তায় ইংরেজদের অনুসরণ না করে ফরাসিদের সামাজিক ও রাজনৈতিক 
আদর্শ গ্রহশেরই তিনি পক্ষপাতী ছিলেন। আইরিশ বিপ্লবী চার্লস স্টার্ট 
পার্নেল (১৮৪৬-৯১)-এর তিনি গ্রণগ্রাহী ছিলেন এবং স্বাধীন আক্মার্লযাও 
আদর্শের দাবিতে গঠিত (১৮৯৯) “সিন ফিন আন্দৌলন সম্পর্কেও তিনি 
অবহিত ছিলেন । তবে উক্ত আন্দোলনের পূর্বেই অন্গরূপ চিন্তা তার মনে 
অংকুরিত হয়েছিল এবং তার কর্ষপদ্ধতি “সিন ফিন” আন্দোলন থেকে কিছুট। 
স্বতন্থ ছিল। ফরাসি বিপ্লব, আমেরিকার স্বাধীনতা সংগ্রাম, মধাযুগে ইংরেজ 
শক্তির বিরুদ্ধে ফ্রান্সের অনমনীয় মনোভাঁব এবং ইতালির মুক্তি সংগ্রাম থেকে 
অরবিন্দ প্রেরণা লাভ করেন । যোয়ান অব আর্ক ও মাৎসিনি ছিলেন তার 
আদর্শ । বঙ্কিমের জাতীয়তাবাদী রা্ট্রচিস্ত1 তার মনকে বিশেষ আকর্ষণ করে ; তার 
মতে দেশকে মাতৃরূপে কল্পন৷ বঙ্কিমচন্দ্রের শ্রেষ্ঠ অবদান | বরোদায় অবস্থানকালে 
ন্দুপ্রকীশ” পত্রিকায় তিনি বঙ্কিমচন্দ্র সম্পর্কে কয়েকটি মূল্যবান প্রবন্ধ লিখেছিলেন 
(১৮৭৪) । সংস্কৃত সাহিত্যের বনু গ্রন্থের অন্থবাদ ও কাব্যরচনাঁয় আত্মনিয়োগ করে 
তিনি চিরায়ত শিল্পীর খ্যাতি অর্জন করেন। অধ্যাপন৷ ও সাহিত্যসেবার মধ্যে 
দিয়ে যে-স্থর অন্ধুক্ষণ তার হৃদয়ে অন্ুরণিত হত তাহল দেশের জনশক্তিকে জাতীয় 
এঁতিহে, দৃঢ় আত্ম প্রতায়ে ও স্বাধিকার অর্জনে উতৎপাহদানের আবেগ স্বাধীনতা 
সংগ্রামে অবতীর্ণ হবার আগে স্ত্রীকে লেখা এক পত্রে (১৯০৫) তার তখনকার 
মনোভাব জানা যায় £ 
১. আমার দৃঢ় বিশ্বীম ভগবান যে গুণ, হে প্রতিভা, যে উচ্চ শিক্ষা ও বিদ্যা, 
যেধন দিয়াছেন, সবই ভগবানের, যাহা পরিবারের ভরণপোষণে লাগে 
আর যাহা নিতান্ত আবশ্যকীয়, তাহাই নিজের জন্য খরচ করিবার অধিকার, 
যাহা বাকি রহিল, ভগবানকে ফেরৎ দেওয়া উচিত--.ভগবানকে দেওয়ার 
মানে কি,মানে ধশ্মকার্যে ব্যয় কর1।-.-এই ছুদ্দিনে সমস্ত দেশ আমার দ্বারে 
আশ্রিত, আমার ত্রিশ কোটি ভাইবোন এই দেশে আছে, তাহাদের মধ্যে 
অনেকে অনাহারে মরিতেছে, অধিকাংশই কষ্টে ও দুঃখে জর্জরিত হইয়! 
কোন মতে বাচিয়া থাকে, তাহাদের হিত করিতে হয়... | 
২. “আজকালকার ধশ্ম, ভগবানের নাম কথায় কথায় মুখে নেওয়া, সকলের 
সমক্ষে প্রার্থনা করা, লোককে দেখান আমি কি ধাম্মিক! তাহা আমি 
চাই না। ঈশ্বর যদি থাকেন, তাহা হইলে তাহার অস্তিত্ব অন্গভব করিবার, 


তাহার সঙ্গে সাক্ষাৎ করিবার, কোন না কোন পথ থাকিবে, সে পথ যতই 
১৭ 


২৬৬ বাডালীর বরাষ্টুচিস্তা 


দুর্গম হোক আমি মে পথে যাইবার দৃঢ় সংকল্প করিয়! বপিয়াছি। হিন্দব- 
ধশ্মে বলে, নিজের শরীরের নিজের মনের মধ্যে সেই পথ আছে । যাইবার 
নিয়ম দেখা ইয়। দিয়াছে, সেই সকল পালন করিতে আরম্ভ করিয়াছি," 1” 
৩, অন্য লোকে স্বদ্দেশেকে একট] জড় পদার্থ, কতগুল৷ মাঠ ক্ষেত্র বন 
পর্বত নদী বলিয়া জানে; আমি ম্ব্দেশকে মা বলিয়! জানি ; ভক্তি করি, 
পূজা করি। মা"র বুকের উপর বসিয়া যদি একট রাক্ষস রক্তপাঁনে উদ্যত, 
তাহা হইলে ছেলে কি করে? নিশ্চিন্তভাবে আহার করিতে বসে, স্ত্রী 
পুত্রের সঙ্গে আমোদ করিতে বসে, না মাকে উদ্ধার করিতে দৌড়াইয়া 
যায়? আমি জানি এই পতিত জাতিকে উদ্ধার করিবার বল আমার পায়ে 
আছে, শারীরিক বল নয়, তরবারি বা বন্দুক নিয়া আমি যুদ্ধ করিতে 
যাইতেছি না, জ্ঞানের বল। ক্ষত্রতেজ একমাত্র তেজ নহে ব্রহ্দতেজও আছে, 
সেই তেজ জ্ঞানের উপর প্রতিপ্ঠিত--- 1১০ 
বোম্বাই কংগ্রেসে (১৯০৪) যোগদান থেকেই অরবিন্দ প্রকাশ্ঠ রাজনীতিতে 
ক্রমশঃ অগ্রসর হন। সেবাঁরই চরমপন্থীদের অস্তিত্ব বিশেষভাবে অনুভূত হয়। 
চরমপন্থীরা একটি জাতীয় আবেগের ভিত্তিতে আরও প্রত্যক্ষ ও সংগ্রামী কর্মপন্থা 
গ্রহণের পক্ষপাতী ছিলেন । তখন তার] সংখ্যায় নগণ্য, শক্তিতে ক্ষীণ। বেনারস 
কংগ্রেস (১৯০৫)-এর পূর্বে তাদের ক্রমবর্ধমান শক্তি ও জনপ্রিয়তা নরমপন্থীদের 
সচকিত করে দেয়। কিন্তু কলকাতা কংগ্রেসে (১৯০৬) চরমপন্থীরা নরমপন্থীদের 
সঙ্গে রণভঙ্গ দিয়ে অধিবেশন থেকে বেরিয়ে আমেন । কলকাতা কংগ্রেসে অরবিন্দ 
ছিলেন চরমপন্থীদের পুরোধা । চরমপন্থীরা অধিবেশন ছেড়ে বেরিয়ে এলেও 
তাদের চাপে চারটি বিষয়ে নরমপস্থীদের সম্মতি দিতে হয়েছিল। প্রস্তাবাকাঁরে 
গৃহীত সেই বিষয়গুলি ছিল স্বরাজ, জাতীয় শিক্ষা, স্বদেশী পণ্যের ব্যবহার ও 
বিদ্বেশী বস্ত বয়কট । 
ইতিমধ্যে বাংলাদেশে অরবিন্দের গুপ্ত সমিতি গঠন ও বেপ্রবিক প্রয়াস 
ব্যর্থতায় প্বসিত হয়েছিল (১৯০২-০৪)। বঙ্গব্যবচ্ছেদের (১৯০৫) ফলে বঙ্গভঙ্গ 
বিরোধী আন্দোলনে প্রজ্জলিত বাংলার বৈপ্লবিক আবেগবহ্ছি প্রত্যক্ষ করে 
শক্তি ও প্রেরণা সঞ্চয়ের জন্য তিনি বরোদায় ফিরে যান এবং “ভবানী মন্দির 
নামে এক পুস্তিকায় তিনি তার কর্মপন্থা ব্যক্ত করেন (১৯০৫)। অতঃপর 
সেখানকার কাজে বরাবরের মত ইস্তফ! দিয়ে কলকাতায় চলে আসেন । কল- 
কাতায় এসে দৈনিক “বন্দেমাতরম” পত্রিকার সম্পাদনাকারে যুক্ত হন এবং 


শ্রঅরবিন্দ ২৬৭ 


বাংলার বিপ্লবীদের এক্যবদ্ধ করেন (১৯০৬)। বঙ্গভঙ্গ আন্দোলনের সময়ে বহু ছাত্র 
কলকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের অধীনস্থ সমুদয় কলেজ বর্জন করে । তাদের জন্য 'জাতীয় 
শিক্ষা পর্ষদ” গঠিত হয়। অরবিন্দ তার অধ্যক্ষপদ গ্রহণ করেন। “বন্দেমাতরম" 
পত্রিকায় প্রকাশত একটি সম্পাদকীয় প্রবন্ধের জন্য মরকাঁর কর্তৃক আনীত এক 
মামলার দরুন তিনি পর্ষদের অধ্যক্ষপদ কিছুকালের মতো পরিত্যাগ করেছিলেন । 

স্থরাট কংগ্রেসে (১৯০৭) নরম ও চরমপন্থীদের বিরোধ চরম আকার ধারণ 
করে। তার আগে বাংলাদেশে মেদিনীপুর প্রার্দেশিক সম্মেলনে একটা মহড়া হয়ে 
যায়। অরবিন্দ সদলবলে স্থুরাঁটে উপস্থিত হয়েছিলেন। সেখানে তিনি টিলক, 
খাপার্দে প্রমুখ নেতৃবৃন্দকে একই মতাঁবলম্বীরূপে পান। স্থরাঁট কংগ্রেস ভঙ্ুল 
হয়ে গেলে অরবিন্দের সভাপতিত্বে চরমপস্থীর স্বতন্ত্র এক সম্মেলনে মিলিত হন। 
এখন থেকে অরবিন্দের নেতৃত্ব ও জনপ্রিয়তা ক্রমে সার! ভারতে পবিব্যাপ্ত হয় । 

স্থরাট থেকে ফেরার পথে অরবিন্দ বরোদাঁয় তার দীক্ষাদীত৷ বিষ্ণু ভাস্কর 
লেলের সঙ্গে সাক্ষাৎ ও বিভিন্ন স্থান পরিভ্রমণ করেন। পথিমধ্যে বিভিন্ন জন- 
সভায় তিনি বক্তৃতা করেন। তিনি বলেন যে ভক্তি, ত্যাগ ও সাহসিকতা মধ্যে 
দিয়ে আত্মোপলব্ধি ও জাতীয়তাবাদী মনোভাব দেখা দিলে ত্রিশ কোটি মান্থষের 
ভিতর ঈশ্বর প্রকাশমান হয়ে উঠবেন । কলকাতায় ফিরে এসে তিনি গতান্ু- 
গতিক বাজনৈতিক কর্মধারা থেকে পৃথক পথ রচনার উদ্যোগ-আয়োঁজন শুরু 
করে দেন। বন্দেমাতরমে (১২ জানুয়ারী, ১৯৮) তিনি লেখেন : শুখ।৪ ০10 
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তবে তিনি কংগ্রেসের বিবদমান দুটি দলের মিলনসাধন চিন্তায় যে পরাম্মুখ 
ছিলেন ন। তাঁ তার এঁসময়কার বক্তৃতাগুলি থেকে জান! যায়। নীতিগতভাবে 
তিনি শাস্তির আদর্শে বিশ্বাী ছিলেন। কিন্তু দেশের পুনরুজ্জীবনকল্পে হিংসাত্মক 
কর্মপন্থা গ্রহণ করেন। তার নীতির পৃষ্ঠপট ছিল গীতার ধধর্মযুদ্ধ; | 

বঙ্গভঙ্গোত্তর ম্বদেশী আন্দোলন ক্রমেই যখন তীব্র আকার ধারণ করে 
তখন সরকারি নিপীড়ন ও দমননীতি নিরস্কৃশ গতিতে এগিয়ে চলে। ফলে 
দেশের যুবশক্তি সন্ত্রাসবাদ ও বিপ্লবী কর্মনীতি গ্রহণ করে। কয়েকটি রাঁজ- 


২৬৮ বাঙালীররবাষ্চিস্তা 


নৈতিক ডাকাতি ও হত্যাকাণ্ড সংঘটিত হয়। এ সময়ে দেশের তিনটি রাজনৈতিক 
দলীয় ধারা লক্ষণীয় : ১. নরমপন্থী ধারা : নেতা_স্বরেন্্নাথ | লক্ষ্য-_ওুঁপনি- 
বেশিক স্বায়ত্ত-শাসন অর্জন । প্রণালী--সভাসমিতি, বক্তৃতা ও আবেদন- 
নিবেদন ; ২. চরমপন্থী ধারা : নেতা-_ বিপিনচন্দ্র। লক্ষ্া__ পূর্ণ স্বাধীনতা | 
প্রণালী-__ নিক্ষিয় প্রতিরোধ ;) ৩. বৈপ্রবিক ধারা। নেতা অরবিন্দ ও 
নিবেদিতা । লক্ষ্য-_ ইংরেজ বিবজিত সম্পূর্ণ স্বাধীনতা । প্রণালী-_ বোমারিতল- 
ভারযুক্ত বৈপ্লবিক গুধচহত্যা ও ডাকাতি ।১২ 

অরবিন্দ রাজনৈতিক ডাকাতি ও গুগ্ুহত্য1 কর্মতৎপরতার অধিনায়কব্ধপে 
অভিযুক্ত হয়ে বসরকাল (১৯০৮-০৯) বিচারাঁধীনে কারারদ্ধ থাকেন। তার এই 
কারাঁজীবন পরবর্তীকাঁলের চিন্তাভাবনার দিক থেকে বিশেষ অর্থবহ । “মুরারি- 
পুকুর ষড়যন্ত্র নামে খ্যাত আলিপুর বোমার মামলায় অরবিন্দ শেষাঁবধি নির্দোষ 
সাব্যস্ত হন। 

কাঁরামুক্তির পর অরবিন্দ প্রত্যক্ষ করেন ঘে দেশের আগের সেই উদ্দীপন 
আর নেই-_দীপান্তর, কারাদণ্ড, নির্বাসন, রাজনীতি পরিত্যাগ প্রভৃতি নান! 
কারণে পুরাতন সহকর্মীরাঁও পাঁশে অনুপস্থিত । তাই উত্তরপাড়া ভাষণে তার 
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দেশে তখনকার সেই নিস্তেজ ও নিস্তরঙ্গ পরিস্থিতি দেখে তিনি একটুও 
বিচলিত হুন নি। এঁশ নির্দেশের অপেক্ষায় থাকেন। কর্তৃপক্ষের অত্যাচার ও 
উৎ্পীড়ন সম্পর্কে বলেন যে দমননীতি যেন ঈশ্বরের হাতুড়ি-_-যাদিয়ে পিটিয়ে 
তিনি আমাদের একটি শক্তিশালী নেশনে পরিণত করতে চাঁন এবং আমাদের 
যন্ত্হ্বরূপ ব্যবহার করে বিশ্বকে পরিচালনা করাই তার ইচ্ছা । তিনি আমাদের 

ংস চান না,ছাচে লোহা পেটানোর মতো তিনি আমাদের নবরূপে স্থট্টি করতে 

চান।১, 


শ্রীঅববিন্দ ২৬৯ 


বাংলাদেশে চরমপন্থী ন্যাশন্তালিষ্ট' দল ছত্রভঙ্গ হয়ে যাওয়ায় অরবিন্দ নতুন 
কর্মস্চী হিসাঁবে ১৯০৯ সালে ইংরেজীতে “কর্মযোগিন” ও বাংলায় ধর» নামে 
ছুটি পত্রিকার প্রকাশন! শুরু করেন। কর্মযোগিনের উদ্দেশ্য প্রসঙ্গে বলেন যে 
সাঙ্ধাহিক সংবাদ পরিবেশন অপেক্ষা! জাতীয় পরিস্থিতির পর্ধালোচনাই হবে তার 
প্রধান কাজ । সমকালীন জনমন ও জাতীয় জীবন গঠনের অন্গকুল অথবা প্রাতি- 
কূল সংবাদই কেবল তাতে পরিবেশিত হবে আর কর্মযোগ প্রচারই হবে তার 
আদর্শ । জীবনে বেদাস্ত ও যোগাদর্শ প্রয়োগই হল কর্মযোগ | দেশের প্রতিটি 
মান্তষ যাতে প্রাত্যহিক জীবনে কর্মযৌগ অভ্যাস করে সেই আদর্শ তুলে ধরাই 
হবে তার কাজ । 

রাঁজনৈতিক বাঁতবিতণ্ডা থেকে তিনি সম্পূর্ণ সরে থাকেন নি। মলি-মিপ্টো 
শাসন সংস্কার (১৯০৯) প্রয়াস যে পরিণামে আরও অনৈক্য ও ক্ষতির কারণ 
হবে সে বিষয়ে তিনি ভবিষ্বদ্বাণী করেন । দেশবাসীর কর্তব্য সম্পর্কে তিনি ছয় 
দফা এক কার্যক্রম উপস্থাপিত করেন : ১. নিরন্তর প্রয়াস; ২. আইন মেনে 
চলা; ৩. শান্তিপূর্ণ উপাঁয়ে আত্মনির্ভরশীল হওয়া ; ৪. কংগ্রেসের এক্যসাধন ও 
তাঁর নবরূপায়ণ ; ৬. পুর্ব অন্ুস্থত বয়কট প্রভৃতি কর্ষপন্থা অন্যান্স প্রদেশে 
সম্প্রলারণ। 

দেশের মধ্যে বিশেষ সাঁড়া না পেয়ে তাঁর উত্সাহ নিপ্রভ হয়ে আসে। তা 
সত্বেও ১৯০৯ সালে হুগলী প্রাদেশিক সম্মেলনে তিনি তাঁর অভিমত গ্রহণ করাতে 
সক্ষম হন। এই সময়ে অরবিন্দের উপর পুলিশের আবার বিষনজর পড়ে । প্রথমে 
কিছুদিন চন্দননগরে আত্মগোপন করে থেকে পরে সবার অলক্ষ্যে পণ্ডিচেরি চলে 
যান। তার সক্রিয় রাজনৈতিক জীবনের এইখানেই পরিসমাপ্তি ঘটে । সেখানে 
তিনি গভীর যোগসাধনায় নিমগ্ন হন এবং 'আর্ষ নামে একটি পত্রিকার প্রকাশনা 
শুক করেন (১৯১৪)। 

অরবিন্দের সক্রিয় রাজনীতি থেকে সবে যাওয়াকে অনেকে পলায়নী মনো- 
বৃত্তি বলে মনে করেন । বস্তৃতঃ রাজনীতিকে আমরণকাল যথোচিত গুরুত্ব দিতে 
তিনি পশ্চাদপদ হন নি। গোঁড়। থেকেই তার জীবনাদর্শ ছিল ভিন্ন এবং রাজ- 
নৈতিক জীবনেও তার সেই আদর্শের চিহৃ সুপরিস্ফুট | মানসিক প্রবণতা তার 
প্রত্যক্ষ রাজনীতির সঙ্গে জড়িত থাকার প্রতিকূল ছিল । প্রকাশ্য আন্দোলনের 
অন্তরালে থেকে নির্দেশদান ও মানুষ গড়াই ছিল তার প্রকৃত অভিপ্রায় । প্রত্যক্ষ 
রাজনীতির নিক্ষলতা ও জীবনাদর্শ পৃত্ির ক্ষীণ সম্ভাবনা উপলব্ধি করে তিনি 


২৭০ বাঙালীর বরাষ্চিস্তা 


রাজনৈতিক রঙ্গমঞ্চ পরিত্যাগ করেন এবং বলেন যে, ভগবাঁনই ভারতের 
স্বাধীনত] অর্জনে সহায়তা করবেন, আর যথাঁসময়েই স্বাধীনতা অজিত হবে; 
এখন সকলের কর্তব্য যোগস্থ হয়ে কাজ করা-_ ভগবাঁনে আত্মসমর্পণ করাই হল 
যোগসাধনার প্রথম পদক্ষেপ । কারাগারে তিনি বাস্থদেবের এই মর্মেই “আদেশ, 
পেয়েছিলেন । তাছাড়া রাজনৈতিক স্বাধীনতাকে ও তিনি খুব বড় করে দেখেন 
নি। স্বাধীনতা মান্তষের যে একটি মৌল প্রয়োজন এবং সে-অধিকাঁর যে 
ভাঁরতীয়র! অচিরেই পাবে সে-সম্পর্কে তার স্থির বিশ্বাস ছিল । প্রকৃতপক্ষে তার 
মন মানুষের বৃহত্তর প্রয়োজন ও সমস্তাঁর চিন্তায় নিমগ্ন থাকত । নিছক জৈব 
অস্তিত্বেই মানষের জীবন পরিপূতি লাভ করে না; তাঁকে আয়ত্তে এনে অতিক্রম 
করা এবং উন্নততর অতিমাঁনসের পায়ে উন্নীত হওয়াই তার মতে মানুষের চরম 
লক্ষ্য হওয়া উচিত। সেই লক্ষ্যপথে অগ্রসর হবার জন্য অধিকতর কর্মশক্তি অর্জীন- 
কল্পে তিনি বু আগে থেকেই যোগসাধনার প্রয়োজন অন্গভব করেন (১৯০৪)। 
তাই তাকে স্থরাট কংগ্রেস (১৯০৭) থেকে ফেবার পথে গুরু বিষণ ভাস্বর 
লেলে-র সঙ্গে পরিভ্রমণ ও যোগসাধনায় রত থাঁকতে দেখা গিয়েছিল। কারামুক্তি 
পর উত্তরপাড়া ভাষণেও তার জীবনাদর্শ ও কর্মপন্থার ইঙ্গিত তিনি দিয়েছিলেন । 
তাছাড়1 পশ্চিমী ধাঁচের রা্টুম্বাধীনতায় তার বিশেষ আস্থা ছিল নী। আত্মার 
গ্রকৃত মুক্তি ও প্রেরণার উৎসের সন্ধানই ছিল তাঁর কামনা] । তিনি বলেন : 5/5 
00 270 1১6119%9 1)9৮ 105 01781061776 619 10080101102], ৪০ 98 ৮০0 70080:9 
0]. ৪0019 &1)9 ৪09 01 [/070109 দা ৪1911 ০9606 80018, 79100 5 8/1077--, 
[618 ৮16 51021 81019 6179৮ ৪৪,59৪১ 87)0. 010] 107 10900201176 7920 800 
798 171) 1080৮ 0800 7৪ 1090010)8 9০0০191] 800. 70011610911 758৮ 800 
0697 1১৫ 

আধ্যাত্মিক ও দীর্শনিক বিষয়ে গভীর অন্বধ্যান এবং তার “দিব্জীবন, 
দর্শন প্রচারই শ্রীঅরবিন্দের পরবর্তীকালে প্রধান কাজ হয়ে দাড়ায় । ১৯২৬ সালে 
পশ্তিচেরিতে অরবিন্দ আশ্রম প্রতিষ্িত হয় । আশ্রমটি কোনও সন্ন্যাসধর্ম বা 
সম্প্রদায়ের কেন্দ্র নয়। সন্যাস ও বৈরাগ্যের কোনও আদর্শ সেখানে প্রচারিত 
হয় না। যোগসাঁধনা ও আধ্যাত্মিক উপলন্ধিই অনাড়ম্বর আশ্রমজীবনের 
উদ্দেশ্য । যোগসাধনায় শ্রীঅরবিন্দ স্বামী ব্রন্মানন্দ নামক এক প্রাচীন যোগী এবং 
বিষণ ভাস্কর লেলের কাছে প্রেরণা লাভ করেছিলেন । পরবর্তীকালে পপ্ডিচেরিতে 
শ্ীমার (মাদাম মিরা রিশার) সাহচর্ধে সংগঠিত-প্রয়াসম্বরূপ আশ্রমের প্রতিষ্ঠা 
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করেন। মৌলিক চিন্তাপ্রস্থত, স্দুরপ্রসারিত ও জ্ঞানগর্ভ যেসব গ্রস্থ তিনি রচন' 
করেছেন সেগুলির অধিকাংশই তার সক্রিয় রাজনীতি থেকে অবসর (১৯১০) 
গ্রহণের পর লিখিত। 126 198, 479507%9 ০% 76 01816, .১%/1,%7,6549 ০1" 
[০০%, /92%% প্রভৃতি গ্রন্থের নাম স্থবিদিত। ভারতীয় দর্শনের আশ্রয়ে তার 
মননজীবন গঠিত হলেও পাশ্াত্ত্য চিস্তাভাবনারও তিনি সমধিক গুণগ্রাহী 
ছিলেন। | 

প্রত্যক্ষ রাজনীতি থেকে সরে থাকলেও রাজনৈতিক আলাপআলোচনা ও 
পরামর্শদীনে তিনি কোনও দিনই পবাজ্মুখ হন নি। মুসলিম লীগ ও কংগ্রেসের 
মধ্যে বিখ্যাত লখনৌ প্যাক্ট (১৯১৬)-এর অপরিণামদর্লিতা সম্পর্কে তিনি 
ভবিষ্যদ্বাণী করেছিলেন । মণ্টেগু সংস্কারের সময়ে (১৯১৯) তিনি তার শুভ লক্ষণ 
প্রত্যক্ষ করেন । দ্বিতীয় মহাযুদ্ধের সময়ে তিনি ক্রিপ্‌স প্রস্তাব গ্রহণের উপদেশ 
দিয়ে কংগ্রেস নেতৃবৃন্দের কাছে এক তারবার্তী পাঠিয়েছিলেন । স্বাধীনতা প্রাপ্তির 
পর তার শুভেচ্ছাবাণীতে শ্রীঅরবিন্দ বলেছিলেন যে জীবনের চাবটি স্বপ্ন তার 
বাস্তবে রূপাঁয়িত হয়েছে : 

১. ভারতের স্বাধীনতা ; ২. এশিয়ার মুক্তি; ৩. বিশ্বলংঘের মাধ্যমে বিশ্ব- 
জনীন এঁক্যের প্রয়াস; ৪. সারাবিশ্বে ভারতীয় ভাবাদর্শের প্রসার । 

তাঁর পঞ্চম ও শেষ যে-স্বপ্রটি ছিল তাহল জৈব বিবর্তনধারায় মানুষকে 
আর একটি ধাপে উন্নীত করা__ অর্থাৎ, পশুত্বের স্তর অতিক্রম করে বুদ্ধিজীবীর 


স্তরে উপনীত মানুষকে দিব্য প্রক্রিয়ায় অতিমাঁনসের স্তরে বিকশিত ও উন্নীত 
করা ।১৬ 


ছুই : দর্শনচিন্তার প্ররিপ্রেক্ষিত 


শ্রীঅরবিন্দের দর্শনে ভারতের অতীন্দ্রিয় ভাববাদ যেমন প্রাধান্য পেয়েছে তেমনি 
প্রতীচ্যের বস্ততন্ত্রী চিন্তাও সমধিক গুকুত্ব লাভ করেছে। তার মতে ভারতীয় 
দর্শনে একাধারে ভাববাদ ও চার্বাক প্রমুখ দার্শনিক্দের বস্তবাদ বিদ্যমান ছিল। 
কিন্তু পার্ধিব জীবনের সঙ্গে আধ্যাত্মিক চিস্তার অসংগতি ক্রমে ভারতীয়দের মনে 
জাগতিক বিষয়ে বৈরাগ্যের সৃষ্টি করে; ইহুজীবনের অনিত্য প্রত্যয় সেই 


২৭২ বাঙালীর বাই্চিস্তা 


মনোভাবকে দুঢ় করে তোলে । ফলে জনমন ও তাঁর শক্তি হীনবীর্ধ ও ক্ষীণ হয়ে 
পড়ে; বাস্তব ছুনিয়ার প্রতিছন্ৰিতাঁয় দেশকে ক্রমে পেছিয়ে পড়তে হয় । মায়, 
মোক্ষ, নির্বাণ প্রভৃতি দার্শনিক তত্বের প্রাধান্যে মানুষ জীবনযুদ্ধে রিক্ত হয়ে 
পড়েছে । তিনি লিখেছেন : “ভাবের উপর ভর করে চৈতন্যের ধশ্ম গড়ে উঠেছিল, 
কিছুদিনের জন্য চৈতন্যধ্মের 176978165 খুবই প্রবল হয়েছিল, কিন্তু বিজ্ঞান 
সাধনার অভাবে উহা! টিকে নাই; বুদ্ধের ধর্ম শুধু জ্ঞানের উপর প্রতিষ্ঠিত 
ছিল, কিন্তু সেখানেও ছিল না 1361,9হ বিজ্ঞান” ।১" 

পৃথিবীর প্রাচীন সকল সভ্যতাঁতেই ভাববাদের প্রীধান্য ছিল। কিন্তু ভারত- 
ভূমিই যেন এই চিন্তার উর্বরতম স্থান ; ইউরোপে ভিমৌক্রিটাস থেকে মার্কস্‌ 
অবধি বহু বস্ততান্ত্রিক দার্শনিককে পাঁওয়1 যায়__- তাদের মধ্যে সবাই নিরীশ্বর- 
বাদী ছিলেন নাঁ_ তাহলেও বিজ্ঞানমুখী চিন্তার আধিক্যে পাশ্চান্তে নাস্তিক 
বস্ততান্তিক চিস্তাভাবনারই আধিপত্য বেশি। একদিকে সেখানে চলেছে 
প্রকৃতিকে জয় করার অভিযাঁন, অন্যদিকে যুক্তিনিষ্ঠ সমাজ গঠনের প্রচেষ্টা । এই 
বিজ্ঞানচেতন৷ মানুষের কাছে প্রাকৃতিক ও সামাজিক বিবর্তনের রহস্য ক্রমেই 
উদ্ঘাঁটিত করে দিচ্ছে) সেই প্রণোদনাতেই সভ্যতার সম্পদ গণতন্ত্র সমাজতন্ত্র 
প্রভৃতির মাধ্যমে মনুষ্যত্ব ও মানবতন্ত্রী আদর্শের রথ এগিয়ে চলেছে ; জয়যুক্ত ও 
বিকশিত হচ্ছে মাহষের স্থজনী ধর্ম। কিন্তু তবুও কেন যেন মানুষের অন্তরাত্মা 
সদাই কেদে মরছে। বস্ততন্ত্রী মনস্তত্বেও ব্লা হয়ে থাকে যে জৈব বিবর্তনের 
সর্বোচ্চ ধাপ হল আত্মা_ সেই আত্মার পবিত্র পরিতৃপ্তি বর্তমান পরিবেশ জনিত 
কারণে বিদ্রিত হচ্ছে । কই, আজ আবরতো৷ কোনও বুদ্ধ বা শ্রীষ্ট জন্মাচ্ছেন না! 
শ্রঅরবিন্দ তাই বলেছেন যে প্রতীচ্যের সঙ্গে ভারতও এখন' অবক্ষয়ের পথে 
চলেছে। সেজন্যে তিনি চেয়েছেন এমন এক জীবনদর্শন যা হবে প্রতীচ্যের 
নাস্তিক বস্তবাদ ও ভারতীয় অধ্যাত্মবাদের হরগোৌবরীমিলনস্বূপ। জড় ও 
আত্মা-_ উভয়কেই যা! দেবে সমান গুরুত্ব । তিনি তার যুগান্তকারী দর্শনে এই 
সমন্বয়ের কথা! বলেছেন । 

শ্রীঅরবিন্দ মনে করতেন যে আধ্যাত্মিকতা শুধুমাত্র এক স্থিতিশীল, 
অপরিবর্তনীয় ও চিরম্তন বিষয়ই নয়; তন্মধ্যে গতিশীল পরিবর্তন ও পরিবর্ধনের 
গুণও নিহিত। এক ও বহু উভয়ই সত্য । বিশ্বচরাঁচর চিরন্তনী সত্তার (7981 
73617) দ্বারা স্থজিত-_ তা কেবল অস্তমুখখী কল্পনার ছায়! নয় কিংবা! এক 
বিরাট শৃন্তা অথব! নিরস্তিত্বও নয় । তার চোখে জড় ও আত্মা অভিন্ন । জড় 
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আত্মীরই আধার । জাগতিক ও জৈব বিবর্তনের ধারায় সীমিত চেতনার ফলে 
আত্ম। প্রথমে নিশ্চেতন বূপই নেয় এবং নিশ্চেতন বিবর্তন ধারায় ক্রমপর্যায়ে জড়, 
জীবন ও মনের উদ্ভব ঘটে । “দিব্য-জীবন' গ্রন্থে তিনি লিখেছেন : 

“জড়বাদও যেমন আজ দিব্য-পুরুষের দিব্য ক্রতুর-সাঁধন ; বৈরাগ্যবাদও যে 

একদিন তার চেয়ে উৎকৃষ্টতর সাধন ছিল, সে কথা! স্বীকার করতেই হবে 

অকপটে | জড়বিজ্ঞানের অনেক সিদ্ধি ও খদ্ধিকে সংহরণ ও ব্ঞ্জন করতে 

হবে ভবিষ্যতে, হয়তো বা ঘটাতে হবে তার আমূল রূপান্তর ) কিন্তু তবুও 

তার মাঝে যা কিছু সত্য ও শ্রেয়ঞফর বৃহত্-সাম্যের সাধনায়, তাঁকে বাদ দিলে 

তো চলবে না ।১৮ 

তার মতে মানুষ সবকিছুকে খগ্ডদৃষ্টিতে দেখে বলে বিরোধের স্থ্টি হয়। 
জড়ের মধ্য যেমন প্রাণ ও মন গ্রচ্ছন্ন থাকে তেমনি “অতিমানস'+ও নিহিত 
থাকে। ব্রহ্ম শুধু জড়ের আধারে আবরিত নন; সেই আবরণে চেতনা ও 
আনন্দও আচ্ছাদিত থাকে । 

শ্রীঅববিন্দ স্বজ্ঞায় (1:0616107)) বিশ্বামী ছিলেন। অবশ্য সেইসঙ্গে জ্ঞানোন্নতির 
জন্য বিচারবুদ্ধির প্রয়োজনকে অস্বীকার করেন নি। তার মতে স্বজ্ঞার কাঁজ হল 
সত্য আবিষ্কার করা, আর যুক্তির কাঁজ ভুলব্রীস্তি থেকে রক্ষা করা । বেদ- 
উপনিষদ, ব্রহ্মস্থত্র বা বেদান্ত এবং গীতার সাহায্যে তার দর্শন রচিত হলেও বস্ততঃ 
তার দর্শনের মূলভিত্তি নিজজীবনের অনুভূতি । বিবর্তনের ধারায় একদিন যে 
পৃথিবীতে দেবমানবের আবিতাঁব ঘটবে এই প্রত্যয়ই তার দর্শনের অন্যতম 
যূলকথা। 

জগৎস্থষ্টির প্রসঙ্গে তিনি সাংখ্যের প্ররুতিগত স্বভীবস্থষ্টি প্রত্যয়ের পরিবর্তে 
বেদান্ত ও গীতার স্থষ্টিতত্ব অথাৎ হৃষ্টির মূলে ঈশ্বরের লীলা এবং সৃষ্টি, স্থিতি ও 
লয়ের কারণ ব্রহ্ম বা পরমাত্মায় বিশ্বাস করতেন । তিনি ছিলেন লীলাবাদী। 
জগতস্থষ্টি তিনি লীলাবাদী প্রত্যয়ে ব্যাখ্যা করেছেন ; অর্থাৎ স্ষ্টির পিছনে আছে 
পরমাত্মার আনন্দের খেলা । তার মতে যুক্তি দ্বার ঈশ্বরকে জানা যায় না 
বটে, কিন্ত ঈশ্বর স্বার্থে অজ্ঞেয় নন; ঈশ্বর প্রচ্ছন্ন ও জ্ঞেয়। জীব ও ব্রঙ্গের 
সম্পর্ক নির্ণয়ে শ্রীঅরবিন্দ শংকরের অছ্বৈতবাদ পুরোপুরি গ্রহণ করেন নি ; আবার 
দ্বেতবাদে বিশ্বাস না করলেও রামান্গজের বিশিষ্টাছৈতবাদের সঙ্গে তার চিন্তার 
কিছুটা মিল আছে। বস্ততঃ অদ্বৈত বেদীস্ত সম্পর্কে তার দৃষ্টিভঙ্গী ছিল স্বতন্ত্র। 
তিনি মনে করতেন সত্তার দিক থেকে জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন; কিন্তু কর্মের দিক 


২৭৪ বাডালীর রাষ্ুচিস্তা 


থেকে ভেদ আছে; কারণ প্রত্যেক জীব পরমাত্মার এক একটি পৃথক কর্মকেন্দ্র। 
সকল জীবের স্বাতন্থ্যবোধ ও অহংবুদ্ধি থাকে ; নদী যেমন পরিণামে সমুদ্রে 
মিশে যাঁয়, তেমনি পূর্ণজ্ঞান অঙ্জিত হলে জীবও ব্রন্মে লীন হয়ে যায়; অহংবৌধের 
পরিসমাপ্তি ঘটে । পুরুষোত্তমে"র সঙ্গে অঙ্গীভূত হলে তক্তিও সম্ভব হয়। শ্রীঅরবিন্দ 
শংকরের মতে। জগৎকে মিথ্যা মনে করতেন না 1১৯ 

তিনি সন্যাসের বিরোধী ছিলেন। শিল্প সাহিতা রাজনীতি কোনো কিছুকেই 
তিনি ভোগ্য জীবন থেকে বাদ দেন নি। অবশ্ত তার মতে বাক্তিবিশেষের কাছে 
সন্নযাসজীবন গ্রহণে বাধ! নেই | তিনি মনে করতেন কর্মই সাধনার সবকিছু এবং 
মুক্তিরও উপায় । সমাজ ও বাঁষ্টের সর্বাঙ্গীণ উন্নতির জন্য প্রচলিত মানবধর্ম 
(19110101। ০৫ [701791)16%) অর্থাৎ প্রেম, প্রীতি, পরার্থে আত্মত্যাগ, জন- 
সেবা, কলাাণকর্ম কামা হলেও মনের উরধ্বতর অতিমানসের বিষয় নয়। ঈশ্বব- 
নিরপেক্ষ জনকল্যাণকরকর্মে তিনি বিশ্বাপ করতেন না। ঈশ্বর সবভূতে বিরাজ 
করেন । যারা দরিদ্র, নিরন্ন, নিরক্ষর ও পাপী নয় তাদের কি মুক্তির প্রয়োজন 
নেই ? তাই এক শ্রেণীর মানুষের মধ্যে কর্মকে সীমাবদ্ধ রাখা! অন্তচিত। এখাঁনে 
বিবেকানন্দের সঙ্গে তার অমিল দেখা যায় । স্বামীজি চাইতেন জীবের সেবা আর 
শ্রীঅরবিন্দের ব্যাবহারিক ক্ষেত্রে কাম্য ছিল দিব্য অভিপ্রায় ও নির্দেশ অনুযায়ী 
জীবন অতিবাহিত করা । তাঁর কর্মযোগের প্রথম মোপান হল সকল কাঁজের 
মধ্যে দিয়ে অস্তরস্থিত পরমাত্মার অনুধ্যান এবং দ্বিতীয় স্তর হল কর্ষের ফলাফলে 
আসক্তিত্যাগ | তৃতীয় সৌপানে অহংবোধ বা কর্তৃত্বাভিমান চলে যায় ।২০ 

শ্রীঅরবিন্দের দার্শনিক চিন্তার প্রধান অবদান হল তার “অতিমাঁনস, 
(19079070191) তত্ব । সচ্চিদানন্দের সঠিক জ্ঞান ও পূর্ণশক্তির উপলব্ধিকেই 
অতিমানস বল] চলে-__ সেই উপলব্ধির সাহায্যে জগৎ্ ও জীবনের ঈপ্সিত দিব্য 
পরিবর্তন সাধিত হয়। যোগী হিসাবেই শ্রাঅরবিন্দের প্রধান পরিচিতি । যোগের 
সহজ অর্থ জীবাত্মা ও পরমাত্সার মধ্যে মিলন সাধন | যোগসাধনার মধ্যে দিয়ে 
মানুষ নিজের অন্তরে পরমাত্মার এঁক্য উপলব্ধি করে । এশ লীলার ফলে জীবাত্মা! 
তার আপন স্থান ও উৎস পরমাত্মা থেকে বিচ্যুত হয়েছে । যোগের কাজ 
উভয়কে আবার যুক্ত করা!। জ্ঞান, ভক্তি ও কর্মের মার্গ ছাড়াও শ্রীঅরবিন্দের 
যোগসাঁধনায় হঠযোগ, রাজযোগ ও তন্ত্রসাধনাও সমধিক স্থান লাঁভ কবেছে। 
বিভিন্ন যৌগিক সাধন প্রণালীর সমন্বয়ে তিনি যে পদ্ধতি অবলম্বন করেন তাঁকে 
]1009078] ০৪৪, বলা হয়েছে ।২১ 


শ্রঅরবিন্দ ২৭৫ 


তার যোগসাধনায় বিশেষ কোনো ধর্মমত গ্রহণের বাধ্যবাধকতা নেই । 
তিনি কোনে! নতুন ধর্মমত প্রচার করেন নি। এমনকি ঈশ্বরে নিষ্পৃহ মানুষও 
যোগসাধনায় প্রবৃত্ত হতে পারে । তবে সাধকের এইটুকু শ্রদ্ধা থাকা চাই যে 
মীন্গষই একদিন দেবমানব হয়ে উঠবে। তার অর্থ হল মনের আমূল পরিবর্তন । 
শ্রীঅরবিন্দের “দিবাজীবন" প্রতায়ের তাৎপধ এই যে, মানব্মনের ম্বভাবগত 
অহংবোধ ও ভেদবুদ্ধির উর্ধে অর্থাৎ মীনস-স্তর হতে অতিমানসের স্তরে উঠে 
চরম সত্য ব্রঙ্গকে জানা । জীবনের আদর্শ কি সে-সম্পর্কে প্রচলিত ছুটি ধারার 
তিনি উল্লেখ করেছেন । তাঁর প্রথমটিতে মানষের জৈব অস্তিত্বকে ঝড় করে 
দেখা হয়। তাদের মধো একদল এঁহিক উন্নতিব আদর্শে মানুষের অন্তরনিহিত 
বৃত্তি সমূহের ভারসামা পূর্ণ বিকাশ, আর সেইসঙ্গে বহিজীবনের সামগ্লস্পূর্ণ 
মানবতন্বী বিকাশে বিশ্বাসী | বস্তবাদী এই আদর্শে দেহ, প্রাণ ও মনের পর 
চতুর্থ সত্তা আত্মার কোনো স্বান নেই। কাজেই এই জীবনাদর্শ তাঁর কাছে 
সমর্থনীয় নয়। দ্বিতীয় ধারায় ধর্মবোৌধ প্রণোদিত মানষের স্বভাঁব-পৰিবর্তনের 
আদর্শ তার কাছে অনেকাংশে গ্রহণযোগ্য । কারণ দ্বিতীয়টিতে জৈব অস্তিত্বের 
সঙ্গে আত্মা, ঈশ্বর, পরকাল ইত্যাদি স্বীকৃত।২২ 

তার মতে “দিব্যজীবন” লাভের প্রথম সোপান হল মনুষ্য স্বভাবের পরিবর্তন । 
জীব ঈশ্বরের অংশ; কিন্তু অজ্ঞানে তাঁর মন আচ্ছন্ন থাকে ; নিজেকে পাপী 
মনে করে নিরাশ হওয়া যেমন অর্থহীন তেমনি ইহকালের পরিবর্তে 
পরকালের ভরসায় থাকাও অন্রচিত। তিনি মনে করতেন এই বিশ্বেই মানুষ 
একদিন দ্রিব্যসত্তা অর্জন করবে । পূর্ণ বা দিব্যমানব হওয়ার জন্য নির্দিষ্ট ধর্মীয় 
অন্থশাপন ও আচারালুষ্ঠানেরও আবশ্যকতা নেই। মানুষের অভীষ্ট বস্ত হল দিবা- 
জীবনের পূর্ণ তালাভ করা-_- কেবল দেহ, প্রাণ ও মনের ভন্নতিই নয়। তাই 
মানুষকে একদিকে যেমন দ্দিব্যজীবনের জন্য সচেষ্ট হতে হবে, তেমনি ইহজীবনে ও 
দিব্জীবনকে প্রকাশমান করে তোল! দরকার। দিব্জীবন লাঁভের জন্য মানুষকে 
চারটি গুণ আয়ত্ত করতে হবে : ১. সর্বভূতে ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাস; ২. দেহ, 
প্রাণ ও মনের শক্তিবর্ধন ; ৩. বীর্ধের বিকাশ এবং ৪. পরমতত্বে শ্রদ্ধা। দিব্য 
রূপাস্তরের পথে শ্রীঅরবিন্দ তিনটি স্তর অতিক্রম করার কথা বলেছেন : ৪5০010 
ঠ/8,0217076) 90170609] 4 581090176 এবং 9010810091065] 45720067017), 

অন্তরাত্মা অর্থেই তিনি “85০১০, শব্খটি ব্যবহার করেছেন । প্রথম স্তরে 
অস্তরাত্মার সঠিক উপলব্ধি ঘটলে সাধক নিজেকে নিজের দেহ, প্রাণ ও মনের 
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অতিরিক্ত চেতনায় অন্থুভব করেন। দ্বিতীয় অর্থাৎ আধ্যাত্মিক উন্মেষের স্তরে উন্নীত 
হলে এই চেতন] দেখা দেয় যে সর্বভূতে একই আত্মা বিদ্যমান । ফলে শাস্তি ও 
আনন্দে সাধকের অহংবুদ্ধি আর থাকে না। তৃতীয় অর্থাৎ অতিমাঁনসিক উন্মেষের 
স্তরে সাধকের আত্মসমর্পণের ফলে পৃথিবীতে দিব্যশক্তির অবতরণ ঘটবে ও মানুষ 
দেবত্ব লাভ করবে । অতিমানসের অবতরণে সমাজেরও রূপান্তর ঘটবে । তবে 
সবাই একসঙ্গে এবং সমগ্র সমাজ রাতারাতি রূপাস্তরিত হবে একথা মনে করা 
ভুল। উন্নত মানুষ অপরের আদর্শ হয়ে ক্রমে সকলকে উন্নীত করবে ।২৩ 


তিন : ইতিহাসচিন্তা 


শ্রীঅরবিন্দ মনে করতেন যে প্রগতি বৃত্তাকারে ঘূর্ণায়মান উর্ধ্বাভিমুখী পথে 
আবতিত হয়। সেই বুত্তের কেন্দ্র সদাই গতিশীল-_ কখনও পশ্চাতে ফেরে না। 
এই প্রক্রিয়ায় অতীত তার বেশ পরিবর্তন করে মাত্র অবগুন্তিত শক্তি ও সত্তার 
ক্ষয় হয় না_ নিরন্তর ভবিষ্যতের পথে তা পদক্ষেপ করে। 

তার ইতিহাসচিন্তায় মানবসত্যতা ও সংস্কৃতিচক্রের আঁবতন প্রত্যয় জার্ধীন 
দার্শনিক কার্ল ল্যামপ্রেক্ট (১৮৫৬-১৯১৫)-এর দ্বারা প্রভাবিত বলে মনে করা 
হয়। কিন্তু এ-চিন্তার অংকুর বেদান্ত ও পুরাণেও আছে। ইতিহাঁ সাশ্রয়ী রাষ্তত্বের 
অন্যতম প্রবক্তা ছিলেন লিওপোল্ড ভন ব্যাঙ্কে (১৭৯৫-১৮৮৬)। ল্যামপ্রেক্ট ও র্যাঙ্ে 
উভয়ে একই পথে অগ্রসর হলেও ল্যামপ্রেক্ট ভিন্ন মত পোষণ করতেন । ব্যাঙ্কের 
চিন্তাস্থত্র ছিল-_কিভাবে ঘটেছে (0০ 1: 00807997099) ; পক্ষান্তরে ল্যাম- 
প্রেক্টের স্যত্র ছিল কিভাবে বূপায়িত হয় (0০? 16 908109) | ল্যামপ্রেক্ট 
জার্মানির বাস্্রীয় বিবর্তনকে পাঁচটি পর্যায়ে বিভক্ত করেন : ১. আদিম প্রতীক 
যুগ; ২. মধ্যযুগের স্থচনা ১ ৩. মধ্যযুগের সমাপ্তি; ৪. নবজাগরণের শুর থেকে 
জ্বানোৎকর্ষ কালাবধি ব্যক্তিত্বাতন্বের যুগ এবং ৫. রোমান্টিক যুগ থেকে শিল্প- 
বিপ্লবের যুগ পর্যস্ত অন্তমূঘী চিন্তার যুগ । শ্রীঅরবিন্দ ল্যামপ্রেক্টের স্তরবিত্্ত 
(০1085) পদ্ধতি ভারতে প্রয়োগ করেন। ল্যামপ্রেক্ট তার পদ্ধতিকে 
সর্বদেশে প্রযোজ্য মনে করতেন । শ্রীঅরবিন্দ তার 776 77759 08০5 গ্রন্থে 
বৈদিক যুগকে প্রতীক যুগ বলেছেন। বর্ণাএম প্রথাকে একটি %501081 


শ্বীঅরবিন্দ ২৭৭ 


80018] 10580্10১ এবং জাতিভেদ প্রথাকে একটি সামাজিক ধারারূপে 
দেখেছেন । তার মতে পশ্চিমী সভ্যতার সংস্পর্শে যুক্তিপ্রবণতা৷ ও মুক্তিকাঁয়িতার 
সমন্বয়ে ব্যক্তিস্বাতন্ত্রোর সচনাও প্রাচ্যে দেখ! দিয়েছে । কিন্ত সনাতন সংস্কারাচ্ছন্ন 
প্রাচ্য মানসে যুক্তিবাদ গ্রহণযোগ্য হয় নি; প্রীচা তার মনাঁতন ধারা অনুসরণ 
করতে চায়। ল্যামপ্রেক্ট বর্তমান যুগকে ন্বায়বিক চাঞ্চল্যের (0৩75008 78102) 
যুগ রূপে অভিহিত করেছেন। শ্রীঅরবিন্দের মতে সমকালীন অস্তমূখী যুগের 
স্থান আধ্যাত্মিক যুগে পরিণত হবে। তখন পরমাত্মার অঙ্গ মাঁনবাত্বা মানবিক 
ক্রমবিকাশকে পথপ্রদর্শন করবে । ল্যামপ্রেক্ট সংস্কৃতি ও সভ্যতার দার্শনিক 
ভিত্তিকে মনন্তত্বের দিক থেকে দেখেছেন ; পক্ষান্তরে শ্রীঅরবিন্দ এ বিশ্লেষণ 
প্রণালীতে আধ্যাত্মিক ব্যগ্টনা দান করেছেন ।২৪ 

সংস্কৃতি ও সভ্যতার স্তরবিন্যস্ত-পারম্পর্যের (657০10£5) প্রভেদপ্রত্যয় 
আধুনিক সমাঁজদর্শনের একটি বিশিষ্ট বিশ্লেষণ ভঙ্গী। নৃতাত্বিক দৃষ্টিতে সংস্কৃতি 
সমুদয় সামাজিক তৎপরতার সমটি-_ আর সমষ্টিগত সমুদয় অস্তিত্বের উতকষ্টতম 
বিষয়ের সমন্বয়েই হয় সভ্যতা । এছুটি শব্দের তারতম্য নির্ধারণে কোনও কোনও 
দার্শনিক মনে করেন যে সংস্কৃতি হল নীতি ও মুক্তির দর্পণ । আবার আর এক 
শ্রেণীর মতে মানুষের হৃদয় হতে স্থজিত সংস্কৃতি বৈষয়িক উন্নতি ও জনবর্ধনের 
চরমাবস্থায় ক্ষয় পেতে শুরু করে ; জ্ঞান ও আত্মার বিকাশেই সংস্কৃতির উদ্ভব ঘটে, 
কিন্তু সত্যতার মানদণ্ড স্থুল বস্ততান্ত্রিক হয়ে পড়ায় সাংস্কৃতিক সংকট দেখা দিয়েছে । 
অন্য এক দলের মতে সংস্কতির বনিয়াদ হল মানবিক মৃল্যবত্তা ; সভ্যতা জীবনে 
সৌষ্টব সাধন করে। মোটের উপর পশ্চিমী ইতিহাসচিন্তা অনুযায়ী ধর্ম, দর্শন ও 
স্থজনধর্মী ক্রিয়াকলাপে সংস্কৃতির পথ রচিত হয় ; এবং সভ্যতার মানদণ্ড শিল্লোন্নাতি 
ও বৈষয়িক অগ্রগতির কষ্টিপাথরে বিবেচিত হয় । শ্রীঅরবিন্দ সংস্কৃতি ও সভ্যতার 
পশ্চিমী বিভক্তিকরণ পদ্ধতি প্রয়োগ করেছেন শুপনিষদ দৃষ্টিতে । তার মতে 
প্রাণের অভিব্যক্তিস্বরূপ অর্থ নৈতিক ও রাজনৈতিক সংগঠনেই সভ্যতা৷ প্রতিষ্ঠিত; 
স্থখবাদ ও স্বস্তিপুর্ণ জীবনই সভ্যতার আদর্শ । পক্ষান্তরে মীনসের স্জনীসত্তাই 
হল সংস্কৃতির উপাদান ।২ৎ 

শ্রীঅরবিন্দ মনে করতেন যে মন ও অস্তরাত্মীর বিকাঁশ ও পরিবর্ধনেই সংস্কৃতির 
সার্থকতা নির্ভর করে। তবে বহিজীঁবনকে সংস্কৃতি উপেক্ষা করে না; অর্থাৎ 
দৈহিক অস্তিত্ব থেকে শুরু করে সামাজিক, রাজনৈতিক ও অর্থনৈতিক বিষয়ে 
শক্তি ও নৈপুণ্য বৃদ্ধিও তার কাঁজ ১২৬ যুখবদ্ধ জীবনের সঙ্গে আধ্যাত্মিক মনের 


২৭৮ বাঙালীর রাষ্রচিন্ত 


মিলন ঘটাঁনোই হল সমাজের দায়িত্ব । আধ্যাত্মিক মানসপটে মানুষ প্রথমে 
নিজের আত্মার সঙ্গে সামাজিক আত্মার সাযুজ্যে সর্বাত্মক সমাজকাঠামো শ্জন 
করে। শ্রীঅরবিন্দের এই সমাজদর্শন ভারতের বাস্ত্রীয় ই তিবৃত্তে পরিব্যাপ্ত । সনাতন 
ধরায় বিকশিত ভারতীয় সমাজ একদিকে যেমন কোনও আক্রীমক নীতি কখনও 
গ্রহণ করে নি, তেমনি বহুবার আক্রান্ত হয়েও স্বীয় সনাতন এতিহ্ বর্জন করে 
নি। ভারতের স্বাধীনতা কেবল রাজনৈতিক শৃঙ্খলমোচনই নয়, ধর্মের হাঁরানে! 
মানিক পুনরুদ্ধারও বটে। সার্বভৌম রাঁজশক্তি অপেক্ষা ধর্ম অধিকতর শক্তিসম্পন্ন। 
ধর্ম, রাষ্ট্রতত্ব, অর্থনীতি ইত্যাদি একযোগে মানুষের জীবনকে নিয়ন্ত্রিত করে.। 
ধর্মের আধিপত্য পবিত্র ও চিরন্তন__ তাই ভারতের রাঁজশক্তি অন্তান্ত প্রাচীন 
দেশের মতো সর্বগ্রাসী হয় নি। এদেশে ব্রাহ্মণরা ধর্মের নীতি নির্ধারণ করতেন 
এবং সেগুলি জনজীবনে রূপাঁয়িত হত রাঁজশক্তির মাধ্যমে । ধর্ম নিশ্চল নয়। 
সামাজিক বিবর্তনধারায় মানুষ স্বাধীন ও স্বতঃস্ফূর্তভাবে ধর্মের পথ রচন1 করেছে। 
তাই ভারতীয় গোীজীবনে আত্মনিয়ন্ত্রণীধিকার ও সার্বভৌমতা৷ বিরাজ করত। 
বাক্তি, পরিবার, গোষ্ঠী, সম্প্রদায়, নগর ও জনপদ সমূহ নিজের নির্দিষ্ট ধর্ম বা 
নিয়মে চালিত হত। তাই সেদিনের ভারতে এখনকার অর্থে সমাজ ও রাষ্ট্রে 
্বতন্ত্র অস্তিত্ব নিশ্রয়োজন ছিল। এখন অবশ্য সে-পটভূমি পরিবন্তিত হয়ে গিয়েছে; 
বিবর্তনের তৃতীয় স্তরে পৌছলে এখনকার মানুষ আধ্যাত্মিক ভূমিতে তাদের 
পূর্বতন জনজীবনের কাঠামো প্রতিষ্ঠা করতে সক্ষম হবে ।২" 

শ্রীঅরবিন্দ ইতিহাসে আধ্যাত্মিক নির্দেশ্যবাদে বিশ্বাস করতেন । তার মতে 
নিরর্থক ও এমনকি পরম্পরবিরোধী ঘটনার পশ্চাতেও দিব্য সত্তার ক্রিয়াশীলতা 
বিদ্ধমান থাকে এবং ইতিহাস পরব্রহ্মেরই অভিব্যক্তি | ফরাসি বিপ্লব ও বাংলার 
স্বদেশী আন্দোলনের পিছনে এশ শক্তি তথা কালীর সক্রিয়তাঁর কথ] তিনি উল্লেখ 
করেছেন। বিপিনচন্দ্রের মতো! তিনিও ভারতীয় গণঅভ্যুত্খানের পশ্চাতে পরমেশ্বরের 
অভিপ্রায়কে প্রত্যক্ষ করেন। তিনি মনে করতেন যে ঈশ্বরই জাতিকে নেতৃত্ব 
দিচ্ছেন। ইংরেজের অত্যাচার, উতৎপীড়ন ও শোঁষণ এশ ইচ্ছায় সংঘটিত হয়__ 
উদ্দেন্ত ভাঁরতীদের সংহতি সাধন । ফরাসি বিপ্লবও ভগবৎ ইচ্ছায় এভাবে ঘটে- 
ছিল। ভারতে ইংরেজের আধিপত্য ও বঙ্গবাবচ্ছেদকে তিনি “মায়া বলে অভিহিত 
করেন। ত্যাগ ও আত্মানগ্রহের দ্বারাই সেই মায়াকে জয় করার জন্ত তিনি 
দেশবাসীকে আহ্বান জানান ।২৮ 

তার এই আধ্যাত্মিক ব্যাখ্যা অর্থাৎ এঁতিহাসিক কার্ধকারণকে আধিদৈবিক 


শ্ীঅরবিন্দ ২৭৯ 


আলোকে বিশ্লেষণের প্রয়াস গীতার বাঁণী ও হেগেলীয় ভাববাদের সংমিশ্রণ বলে 
মনে করা হয়। গীতায় অধিনায়ককে ঈশ্বরের ক্রীড়নক বল! হয়েছে-- তিনি 
কেবল ঈশ্বরের প্রতিনিধিই নন-_ এশ ক্রিয়ার মাধ্যমও বটে। বিশ্বইতিহাসের 
স্মরণীয় ব্যক্তিগণ যথা আলেকজাগ্ার, জুলিয়াস সীজার, নেপোলিয়ন ণিজেদের 
অঞ্জাতসারে সেই মহাইচ্ছার (109৯) নির্দেশ হৃদয়ঙ্গম করে তাঁকে ইতিহাসে 
গ্রতিফলিত করেন। 

হেগেলের দবান্দিক (0191906108) প্রণালীকে শ্রীঅরবিন্দ ভিন্ন দৃষ্টিতে দেখেছেন । 
নয় ও গ্রতিনয়ের দ্বন্দেগ্র্কৃতির অন্তম অভিব্ক্তি মানুষের ব্য্টি ও গোঁঠী চেতন! 
সমন্বয়ের পরিবর্তে একট। আপসের বূপ নেয়। প্রগতি মননক্রিয়ারই ফল; সেট! 
কখনও প্রকাশমান এবং কখনও বা স্থপ্ত থাকে । মনন স্থপ্ত হলে মানবসমাজের 
অধ:পতন ঘটে; কিন্তু সামাজিক ও রাজনৈতিক তাগিদে মনন চাঙ্গা হয়ে ওঠে) 
তখন অন্তণিহিত মানবতার আদর্শ আলোকের সন্ধান পায়।২, 

তিনি মনে করতেন যে মানবসমাজ চরম বিকাশ লাভের পূর্বে বিবর্তনের 
তিনটি স্তর অতিক্রম করেছে। প্রথমে আচারানুষ্টানের মধ্যে দিয়ে গোঠীজীবন 
দানাবেঁধে ওঠে। জৈব বিকাঁশের মতো! গোঠাজীবনের তাগিদে সমাজদেহ পরিপুষ্ট 
হয়-_-মনন ও চেতনার অস্তিত্ব তখনও নগণ্য ছিল। দ্বিতীয় স্তরে গোষ্ঠীমন ক্রমে 
আরও বুদ্ধিদীপ্ত ও সচেতন হয়ে ওঠে। চিন্তাভাবনা! ও যুক্তিবৌধ সমাঁজবিকাশের 
সহীয়ক হয়। মান্য নিছক জৈব অস্তিত্বের দাবি অতিক্রম করে উন্নততর আদর্শ 
লক্ষযপথে দৃঢ় পাক্ষেপে অগ্রসর হয়। অবশ্য জীবনের ভোগ্যসম্তার মানুষকে 
ভুলিয়ে দেয় যে সমাজেরও একটা জৈব বিকাশ আছে, সেটা শ্তধুমান্র একটা যন্ত্র 
নয়। যুক্তি ও বিজ্ঞানের যান্ত্রিক দাপটে মানুষের আধ্যাত্মিক মন নিষ্পেষিত হয়। 
সামাজিক বিবর্তনের তৃতীয় স্তরে মানুষের এই প্রবণতাও অতিত্রান্ত হয়। যুক্তিতর্ক 
ও জৈবতাড়নার পরিবর্তে একবৌধ, সংবেদনশীলতা ও স্বতদ্ফুর্ত মুক্তির চেতনায় 
মাননষের মহত্তম অন্তরাবেগ ব্যট্টি ও গোষ্ঠীকে সুষ্ঠু ও সমন্বিত করে তোলে ।৩ 


চার : রাষ্ট্রদর্শন 


শ্রীঅরবিন্দ প্রাকৃতিক বিচারে সমাজ ও বাষ্টেরে উৎপত্তি ও বিবর্তনকে বিশ্লেষণ 
করেছেন । মানুষের বিবর্তন ধারায় লক্ষিত হয় যে মানবিক প্রগতি তিনটি 
উপাদানের নিরন্তর সাযুজ্যের উপর নির্ভর করে : ব্যক্তি, গোঠী ও মানবসমাজ ; 
এগুলির প্রতিটি অপরের আহ্ককৃলয নিজ পথে বিকশিত হয়ে থাকে । প্রারুতিক 
প্রবণতায় ব্যক্তি তাঁর জীবনের বাহির ও অন্তরকে গোঠীর সাহায্যে বিকশিত 
করে; গোঁঠীও ক্রমে বৃহত্তর মানবসমাঁজে মিশে ষাঁয়। একদিকে ব্যক্তিমানুষ 
এবং অপরদিকে বৃহত্তর মানবসমাঁজ গোষ্ঠীকে পরিপুষ্ট করে । মাঁনবসমাঁজ এখনও 
সচেতনভাবে স্থসংবদ্ধ হয় নি বটে, কিন্তু তাঁর অনংগঠিত রূপের পশ্চাতে সামগ্রিক 
বিকাশের ভিত্তিস্বরূপ ব্যক্তি ও গোষঠীর ভূমিকাই থাকে । সমগ্র মানবসমাঁজ সর্ব- 
জনের আন্কুল্যেই কেবল স্থসংগঠিত পথে পরিপূর্ণ ও সার্থক রূপ লাভ করে। 
প্রকাতিও অন্থরূপ তিনটি উপাদানের সাহাঁধ্য নেয়। একক, বহু ও সমগ্রের মধ্যে 
প্রকাশমান হয়ে প্রকৃতি তাদের সেতৃবন্ধ রচনা করে। মনুষ্যজীবনে বিভিন্ন 
বিভেদের মধ্যে প্রকৃতি সংহতি সাধন করে-_-বহু ও বিচিত্রের মধো এঁক্য আনয়ন 
করে |৩ ১ 

একক, বহু ও সমগ্রের মধ্যে সংযোগ ও সহযোগিতার সম্ভাবনা অসীম। 
পারস্পরিক সৌহার্দ্য ও সামঞ্জস্তের চাই নিরম্কুশ অবকাঁশ। এখনও চলেছে মান্ষে 
মানুষে স্বার্থের ছন্দ ও ক্ষমতার লড়াই । কিন্তু তা অতিক্রমের কোনও পথই মবাহ্ষ 
খুঁজে পাচ্ছে না। এখনও গোষ্ঠীর বেদীমূলে ব্য্টিস্বার্থের বলিদান চলেছে। গোষ্ঠী ও 
রাষ্ট আইন ও শৃঙ্খলা রক্ষার নামে ব্যক্তিস্বাধীনতা৷ ক্রমেই হরণ করছে। শ্রীঅরবিন্দ 
বলেছেন £ 99000) 19 8৪ 19093981য 60 116 8৪ 187 800 12617)9 ১ 
01591310519 89 109069881য 8,8 00165 60০ ০0 টশ8৪ 09010070156917993, 
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বৈচিত্র্যের মধ্যেই জীবনের সার্ঘকতা । তাই সব কিছুকে একই ছাচে গড়ার 
কল্পনা জীবনের প্রতিকৃল। তবে এঁক্যেরও প্রয়োজন আছে। এঁক্য বিনা স্থায়িত, 


শ্রীঅরবিন্দ ২৮১ 


শৃঙ্খল] ও দৃঢ়তা থাকে না। শ্রীঅরবিন্দের ভাষায় : 00165 6 770806 ০068/০, 
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প্রকৃতিও চায় একোর মধ্যে বৈচিত্রের স্বাধীনতা । আইন ও শৃঙ্খলার সঙ্গে 
ব্ক্িত্বাধীনতার কোনও বিরোধ নেই । প্রতি কোনও নিয়মকান্থন বাইরে 
থেকে চাপিয়ে দেয় না। মানুষের অন্তর থেকেই তাকে উদ্ভূত হতে সাহায্য 
করে । প্রকৃতির নিয়মেই ব্যক্তি, সমাঁজ, ধর্ম ও জাতির স্বাধীনতা নির্ধারিত হয়। 
তিনি স্পষ্টই বলেছেন : 41] 1199৮, 10971510091) 109010108]) 191161008 
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নিরঙ্কুশ ব্যক্তিস্বাধীনতার যে-ঝুঁকি থাকে তার কারণ মানুষের অপরিণত ও 
ক্রটিপূর্ণ মনোভাব । আবার অত্যধিক আইনের বন্ধনে মন্ুম্যত্ব খর্ব হয়-_ সেদিক 
থেকে বরং নৈরাজাবাদও তাল। 

শ্রীঅরবিন্দ মনে করতেন যে সর্বসাধারণের মঙ্গলার্থে সকলের সমবেত শক্তি 
ও বুদ্ধিবত্তার রূপ নিয়েছে রাষ্ট্র ।. তত্বগতভাবে একথা চলে আঁসছে বটে, কিন্ত 
রাষ্ট্র সকলের মঙ্গল সাধনতো৷ দূরের কথা! উলটে সংঘবন্ধভাবে ুক্কীর্য ও ক্ষতি সাধন 
_করে। ক্ষমতাসীন দল বা শ্রেণী জনমনের প্রতিবিত্ব নয়, তাঁতে দেশের শ্রেষ্ঠ মনন 
ও চিস্তনের কোনও চিহুই দেখা যায় না। বাষ্ট্রের প্রশাসনে কিছু উন্নত মস্তিষ্কের 
আগমন হয়তো! ঘটে, কিন্ত রাষ্ট্রে যান্ত্রিক ও আমলাতান্ত্রিক পরিবেশে সেইসব 
উন্নত মস্তিষ্ক অবনত হয় । যৃথবদ্ধ এই রাষ্ট্রীয় দাপটের পশ্চাতে না থাকে কোনও 
নীতিবোধ, না কোনও আত্মিক তাড়ন]। রাষ্ট্র চায় মানুষের স্বাধিকার হরণ করে 
গোষ্ীর-যৃপকাষ্ঠে তাকে বলি দিতে ১ ফলে সমাজবদ্ধ মানুষের আদর্শ ব্যর্থ হয়; 
বাষ্ট্যস্ত্রে ব্ষ্টির নিম্পেষণ পরিণামে ব্যগ্টিকে সমগ্র মানবসমাজের অংশীদার হতে 
বাঁধা দেয় । কাজেই রাষ্টুই প্রগতির একমাত্র ধারক ও বাহক নয়। ব্যষ্টি ও 
সমাজের মধ্যে সমবাঁয়ী সম্পর্ক গড়ে তোল! ও সকল বাঁধা অপসারণের মধ্যেই 
রাষ্ট্রের সার্থকতা ।৩« 


১৮ 


২৮২ বাঙালীর রাষই্চিস্তা 


প্রীঅরবিন্দ রাষ্ট্রকে জৈব প্রত্যয়ে বিচার করেন নি। জীবের যা ধর্ম অর্থাৎ 
স্বাধীন, স্থষম ও বৈচিত্রপূর্ণ বিকাশ__তার অবকাশ রাষ্ট্রের মধ্যে অন্থপস্থিত। 
রাষ্ট্রের আচরণ স্থল, নিশ্রাণ ও নিষ্করুণ | তিনি বলেছেন : “..৮09 86৪99 19 
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এ-প্রসঙ্গেই তিনি বলেছেন যে শিক্ষা ও সংস্কৃতির ক্ষেত্রে বাষ্টরের নিয়ন্ত্রণ 
ছককাট। বীধাধর] মৃতপ্রায় একটা সামগ্রশ্ত প্রদর্শন করে মাত্র, তাতে ব্যক্তি- 
মানুষের উদ্যম, বৈশিষ্ট্য ও বিকাশ ব্যাহত হয় । 

এযাঁবৎকাঁল যৃথবন্ধ জীবনের বৃহত্তর কাঠামো হিসাবে নেশন বিরাজ করেছে। 
প্রশ্ন হচ্ছে মানবিক সংগঠনের বিবর্তনে এটাই কি বৃহত্তম ও শেষ ধাপ? বিভিন্ন 
নেশনকে নিয়ে বৃহত্তর কিছু গড়ার কি সম্তাবন৷ নেই? মানুষের প্রবণতা বৃহৎ মানব- 
সমাজে অঙ্গীভূত হওয়া । এতদিন দেখা গিয়েছে যে শক্তিসম্পন্ন নেশনগুলি ছূর্বল 
নেশনগুলিকে দাবিয়ে রেখেছে । একই নেশনের দাপটে সারা দুনিয়াটা! বিজিত ও 
একীভূত হওয়াটা আশ্চর্যের নয়। কিংবা কমূনিজম বা এরকম কোনও মতবাদের 
অধীনে পৃথিবীটা সংঘবদ্ধ হতে পারে। কিন্তু ছুটি প্রণালীই বিনাঁশকর-_তাঁতে 
ব্যর্থ হবে বিশ্বমীনবতার আদর্শ ।৩৭ 

তাঁর আশা ছিল যে সমাজতন্্ব একদিন বিশ্ব-এঁক্য সাধন করবে। কিন্তু 
সমাজতন্ত্ও সংকীর্ণ আবর্তে ঘূর্ণায়মান । সমাজতন্ত্রীরা ক্ষমতা পেলে তাদের মধ্যেও 
জাতীয় অভিমান ও আকাঙ্ষা প্রবল হয়ে ওঠে) বিশ্বজনীন আদর্শকে তখন 
বিসর্জন দেওয়1 হয়। অবশ্য সমাজতন্ত্রীদ্ের নানা মত ও পথ আছে । একশ্রেণীর 
সমাজতন্ত্রী রাষ্ট্রের বেদীমূলে ব্যক্তিসত্তীকে বলি দিয়েছে) আবার আর এক শ্রেণীর 
মধ্যে ব্যক্তিম্বাধীনতাঁর আদর্শ বজিত হয় নি। উভয়ের মধ্যে প্রকট বিরোধ বিশ্ব- 
রাষ্ট্র রচনার একদিন অন্তরায় হবে। কম্যুনিজম যে মূলতঃ মানবতাবিরোধী তা! 
নয়; বরঞ্চ যৌথ সামগ্রস্যের মধ্যে ব্যক্তিমান্গষের পরিপূর্ণ বিকাশের সহায়ক । 
তার মতে : “ু])9 8179805 75561090. 9965108 10101) £০ 0 009 1087006 
816 106 98117 00170100017191) 100 0010967770610119 ০0 80. 1100701789,6915 
11610 99৮০ 9০001811900. 7306 90901811810. 268616 17121) ₹9]] 095৮9101) 
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সারা বিশ্বে আদর্শ সমাজতন্ত্রের একচ্ছত্র প্রভাবের আশ! না দেখে তিনি রাষ্ট্র 
সংঘের (ঢায) অধীনে ধনতত্ববাদ ও সমাজতন্ত্বাদের সহাবস্থান নীতির 
যৌক্তিকতা দিয়েছেন । ছুইয়েরই দৌষগুণ আছে, প্রভেদ ও বিরোধও আছে। 
সমবায়ী ব্যবস্থাও কার্ধকর না হতে পারে; যদ্দি তাতেও সমষ্টির স্বার্থে ব্যক্তি- 
স্বার্থকে বিসর্জন দেওয়া হয়। ব্যক্তির উন্নতি বিন! কোনও কিছুর স্থায়ী মঙ্গল 
সাধিত হতে পারে না। বাক্তির স্বাধীন উদ্যম, বিকাঁশ ও বৃদ্ধিকে সমষ্টির চাপে 
রুদ্ধ রাখলে পরিণামে মানবতার পরিপূর্ণতা বিদ্িত হবে। সমষ্টিবাদী প্রচেষ্টায় 
ব্যক্তিমানূুষ ছককাট] পরিবেশে বন্দী হয়। এমনকি আধুনিক সমাজতান্ত্রিক আদর্শ 
অনুযায়ী ব্যক্তিগত সম্পত্তির বিলোপও সেদিক থেকে বিনাশকর ।৩৯ 

অন্যর্দিকে ধনতন্ত্রবাদ ও সাম্রাজ্যবাদ স্বাধীনদেশগুলির গতি রোধ করছে। 
তাই এই অবস্থায় বিশ্ববাষ্ট্রের কল্পন| অকার্ধকর। এমতাবস্থায় পরম্পরবিরোধী 
দেশগুলিকে মানবতার কল্যাণে যতদূর সম্ভব এক্যবদ্ধ রাখাই মঙ্গল। ক্রমে তা 
থেকেই একদিন প্রগতিশীল অর্থ নৈতিক ও রাজনৈতিক বিধিব্যবস্থার বীজ উপ্ত 
হয়ে ব্যক্তিমানুষের শ্রভ প্রবৃত্তি ও স্থষ্টিশক্তিকে পরিপুষ্ট করবে । তবে পরম্পর- 
বিরোধী আদর্শ ও মতবাদ ক্রমান্বয়ে পূর্বের মতো ভবিষ্যতেও উদ্ভূত হবে এবং 
তাদের মধ্যেও ছন্দ থাকবে। এর একমাত্র উপায় মানুষের অন্তনিহিত আধ্যাত্মিক 
মানবধর্মের উন্মেষসাঁধন । তারই প্রভাবে মানুষে মানুষে বিবাদের পরিবর্তে পরম্পর- 
গ্রাহ্থ পরিবেশ গড়ে উঠবে। 

প্রীঅরবিন্দ আদর্শ মানবসমাজের একটা সুস্পষ্ট চিত্র উপস্থাপিত করেছেন, 
যেখানে রাজারাজড়া, যাজকসম্প্রদায় ও অভিজাত শ্রেণীর আধিপত্য থাকবে না । 
বুর্জোয়া! ধনতন্ত্রবাদের পরিবর্তে স্থাপিত হবে মানুষের সমানাধিকার। স্বাধীন 
সমবায়ী সম্পর্কের ভিত্তিতে মানুষ সাম্প্রদায়িক ও জাতীয় যুখবদ্ধতা অতিক্রম 
করে বিশ্বজনীন সাম্য, মৈত্রী ও মুক্তির আস্বাদ পাবে।** 

বিবেকানন্দ ও টিলকের মতো৷ শ্রীঅরবিন্দ গীতার মর্মবাঁণী সর্বভূতহিতে বিশ্বাসী 
ছলেন। বেনথাম প্রমুখ ইউরোপীয় হিতবাদীদের £:58658$ £০০০. ০? 5 
2996886 1087099 আদর্শের সঙ্গে এর সাদৃশ্য আছে। তবে হিতবাদীদের 


২৮৪ বাঙালীর রাষ্রচিস্ত! 


পশ্থায় সংখ্যালঘুরা উপেক্ষিত হয়েছে। পক্ষান্তরে গীতার মর্মান্ুসারী ভারতীয় 
দার্শনিকরা মনে করতেন যে পরম দিব্য সত্তা যেখানে সর্বব্যাপী সেখানে সকল 
মানুষের প্রতি সমান দ্কপাঁত তথ সর্বাত্মক মঙ্গলসাঁধনই চিন্তার বিষয় হওয়া 
উচিত। পার্ধিব সুখছুঃখের প্রশ্নকেই শুধু বড় করে না৷ দেখে তাঁরা হিতবাদীদের 
বিপরীতে আধ্যাত্মিক ও ভাববাদী দৃষ্টিতে মানুষের সামগ্রিক কল্যাণের কথা 
ভেবেছেন । 

গীতার মর্মান্ুসারে তিনি মুক্তির প্রত্যয়কেও গ্রহণ করেছেন । তাঁর মতে 
মানুষের স্বধর্মের প্রতি আহ্গত্যই হল মুক্তি ) মানুষের অন্তনিহিত এই প্রবণতা 
কেবল একট! বাহিক ও মানবিক সত্তাই নয়__ বন্কতঃ সেট জৈব সত্তারই অঙ্গ__ 
ত্বধর্মের প্রতি আনুগত্যের অর্থ দিব্যধর্মের প্রতি অনুরাগ প্রদর্শন । তার 
এ-প্রত্যয়ে একদিকে গীতার বাণী যেমন পবিস্ফুট, অন্যদিকে রুসৌর প্রভাবও কিছুট? 
প্রচ্ছন্ন রয়েছে । মুক্তিকে নৈতিক দৃষ্টিতে দেখে রুসো মনে করতেন যে তাতে 
নিজেদের জন্য রচিত রীতিনীতির প্রতিই আমরা আনুগত্য জানাই । শ্রীঅরবিন্দ 
তত্বটিকে আরও স্পষ্ট করে দেখিয়ে বলেছেন ষে স্বধর্মের প্রতি অন্থরাগ ও 
আহ্ুগত্যই মুক্তির উপাদান ; নিস্পৃহ ও আধ্যাত্মিক মনোভাব নিয়ে নিজ সত্তার 
গ্ররতি সমাদর ও সেইসঙ্গে সামাজিক দায়িত্ব ও কর্তব্য পালনের মধ্যে দিয়ে দিব্য 
চেতনাস্বরূপ মুক্তির আস্বাদ পাওয়া যায়। সামাজিক ও রাঁজনৈতিক মুক্তির প্রশ্ন 
এই আত্মিক মুক্তির উপরই নির্ভর করে। 

সামাজিক ও রাজনৈতিক অরাজকতার দরুন বিবর্তনের যে সংকট দেখা 
দিয়েছে তার নিরসনকল্পে শ্রীঅরবিন্দ আধ্যাত্মিক চিন্তায় উদ্,দ্ধ এক জনসম্প্রদায়ের 
উদ্ভব কামনা করেছেন । কেবলমাত্র বৈষয়িক উন্নয়ন আর গালভবর] গণতান্ত্রিক 
কথায় সাধারণ মান্সষকে সংকীর্ণ চিন্তা থেকে মুক্ত করা যায় না। তার মতে 
কম্যুনিষ্টদের অর্থ নৈতিক স্বাধীনতার পরিণাম মুষ্টিমেয় ক্ষমতাসীনের আধিপত্য | 
অস্থস্থ মানুষের সমন্বয়ে সুস্থ সমীজ গড়] যায় না তাই সে-অবস্থায় মানবতা ও 
মানবিকতার ললিত বাণী ব্যর্থ পরিহাসের মতোই শোনাবে। স্থখবাদ বা 
সমাজতাঁত্বিক নীতিকথা স্থান ও কাল বিশেষে প্রযোজ্য-_ তাতেও কোনও 
চূড়ান্ত সমাধানের ইঙ্গিত নেই-_ পরম মঙ্গল সাধনতে! দূরের কথা । ধর্মের 
বেলাতেও দেখা খায় যে মানুষের আত্মিক বিকাশের সুযোগ থাকা সত্বেও 
তা জনজীবনকে প্রাণবন্ত করতে অপারগ-_- কারণ ধর্ম প্রতিষ্ঠানগত হয়ে পড়ায় 
তা সংকীর্ণ মনোভাব, অন্ধ ভাবাবেগ ও আচারানুষ্ঠান সর্বস্ব হয়ে গিয়েছে । 


শ্ীঅরবিন্দ ২৮৫ 


তাই শ্রীঅরবিন্দ অধ্যাত্মভাবে পরিমণ্তিত এমন এক আদর্শ সমাজের কথা 
ভেবেছেন যা সকলের জীবনকেই করে তুলবে সুন্দর ও সমৃদ্ধ। আধ্যাত্মিক 
প্রেরণাই হবে তার সঞ্চালক । তবে তিনি আধ্যাত্মিক আদর্শে প্রতিষ্ঠিত 
সমাজের কথাই শুধু ভাবেন নি। উপরন্ত চেয়েছেন বিশ্বের রূপান্তরের জন্য সর্বজ্ঞ 
ও বিশ্বচেতনাসম্পন্ন দিব্য অতিমানলের (1015109 9079970179) অবতরণ । সেজন্যে 
মীন্গুষকে মন অতিক্রম করে অতিমানসের দিকে ব্বিতিত হতে হবে । তখন অতি- 
মানসিক গুণসম্পন্ন একট! জাত বা গোঁী গড়ে উঠবে । অন্ান্যদের সঙ্গে তাদের 
প্রভেদ হবে অনেকটা পস্ত ও মানুষের পার্থক্যের মত। রূপান্তরিত এই প্রাজ্ঞ 
মানবগোঠী দিব্য ইচ্ছা! ও মানবিক আকুতির তাগিদে নিশ্চল বিবর্তনের সংকট 
মোচন করবে । প্রকৃতি এখন পৃথিবীর স্থতিকাগারে অতিমানস-শক্তির গ্রসব- 
বেদনায় বিধুর | 

শ্রীঅরবিন্দের অতিমানব প্রত্যয়টির সঙ্গে নীটশের চিন্তার মিল আছে। 
কেশবচন্দ্র ও পরবর্তীকালে স্থভাষচন্দ্রের মনেও নীটশের প্রভাব দেখা যায়। 
নীটশেকেই ফ্যাসিবাদের অন্যতম আদিগুর বল] হয়। তবে শ্রীঅরবিন্দের সঙ্গে 
পার্থক্য এই যে নীটশের অতিমানব (0৮909080%) দৈত্যের মতো নিষফরুণ 
ও বলদপাঁ-_ আর শ্রীঅরবিন্দের অতিমানব দেবদূতের মতো রূপান্তরিত মানুষ । 
নীটশের চিন্তায় মানবিক প্রমূল্যের স্থান নেই; সেক্ষেত্রে শ্রীঅববিন্দ চেতনাঁকে 
পরম ও দিব্য মূল্যবত্তায় বিকশিত করতে চেয়েছেন। তার মতে অস্তর্মুখী 
সমচেতনার দ্বার! যাবতীয় সামাজিক ও রাজনৈতিক বিবাদবিদ্বেষ ও ছন্দের 
অবসান ঘটিয়ে সম্প্রীতি, সমন্বয় ও এঁক্য অর্জন করা যাঁয়। তিনি আরও মনে 
করতেন যে ব্যট্টি ও গোষ্ঠীর সমন্বয় তখ! মানবিক ও জাগতিক বিষয়াতীতে 
ঠচতন্ স্থ্টি করা যায়, তাতেই দিব্য সত্তার সঙ্গে নিবিকল্পের উপলব্ধি সম্ভব। 
তিনি বিশ্বাতীত আধ্যাত্মিক সত্তার উপর সর্বাধিক গুরুত্ব আরোপ করেছেন। 
হেগেলের মতো তিনিও জাতির অন্তরাত্মায় বিশ্বাস করতেন । 


জাতীয়তাবাদ 


জাতীয়তাবাদকে প্রঅরবিন্দ প্রচলিত আবেগসর্বস্ব অর্থে গ্রহণ করেন নি। তার 
দৃষ্টিভঙ্গী ছিল উদার ও বিশ্বজনীন। তিনি মনে করতেন যে মা্ষের 
দামাজিক ও রাঁজনৈতিক বিবর্তনের একটি ধাপ হল জাতীয়তা । জাতীয়তা- 
বাদকে তিনি নিছক দেশাত্মবোধের দৃষ্টিতেও দেখতেন না। তার পশ্চাতে তিনি 


২৮৬ বাঙালীর বাট্রচিস্তা 


এক নিগুঢ় আধ্যাত্মিক সাঁধনার চিন্তা পোষণ করতেন। তীর ভাষায় : 'জাতীয়তা 
একট] রাজনীতিক কর্মপদ্ধতি নহে, জাতীয়তা ভগবানসম্ভৃত ধর্ম । জাতীয়তা 
কখনই বিনষ্ট হইবে না',-..ভাগবৎ শক্তিতেই জাতীয়তা টিকিয়! থাকিবে, যে 
কোন প্রকার অগ্ত্রই ইহার বিরুদ্ধে প্রয়োগ করা হউক না৷ কেন। জাতীয়তা 
অমর, কারণ ইহা! মানবীয় জিনিস নহে । ভগবানই বাংলায় কাজ করিতেছেন । 
ভগবানকে মারা যাঁয় না, ভগবানকে জেলে পাঠান যায় না”।৪১ 

রাজনীতিকে ধর্মের ব্যঞ্চনাদান সমকালীন প্রায় সকল রাষ্ট্রদীর্শনিকের চিন্তায় 
পাওয়া যায়। শ্রীঅরবিন্দের মতো তীরাও মাতৃভূমিকে একমাত্র উপাস্ত ও মুক্তি 
সাধনাকে শ্রেষ্ঠ আরাধনা বলে মনে করতেন । বিবেকানন্দের মতো। শ্রীঅরবিন্দও 
দেশ ও তাঁর অধিবাসীদের মধ্যে ঈশ্বরের সন্ধান-প্রয়াসী ছিলেন৷ রাজনীতির 
সঙ্গে তার এই ধর্মের সংমিশ্রণ-চিস্তীকে অনেকেই হিন্দু পুনর্জীগরণ প্রয়াস বলে 
মনে করেন। 

নানাবিধ পার্থক্য থাকার দরুন ভারতীয়দের একই নেশন বলে অভিহিত কর! 
যায় কিনা সে-সম্পর্কে একট1 বহুদিনের বিতর্ক ছিল। এ বিষয়ে ভারতীয় 
নেশনের রূপকার স্থরেন্্রনাথের সঙ্গে তাঁর সমধমিতা লক্ষণীয় | বন্দেমাতিরম” 
পত্রিকায় সম্পাদকীয় প্রবন্ধের বিরুদ্ধে মামল! চলার সময়ে শ্রঅরবিন্দ এ পত্রিকায় 
তিনটি প্রবন্ধে তার এই বিষয়ে অভিমত ব্যক্ত করেন । প্রথমটিতে ভারতের সাব- 
ভৌমিকতা! প্রসঙ্গে নিজেই প্রশ্ন করে তার জবাব দেন এই বলে : “০ 90859: 
81596 15579 879 09108,17, 9896106189] 0901801610189১ 290278)001)10291] 01015) & 
901001)01) [0886১ ৪ 0০0%76]6] 09011000010 11)667986 11109111116 6০ &703 
070165 800. 027৮9110 [90176108ণ 901091010109 11101) 91021919 61) 2701)0199 
6০ 79819 16991 10 ৪0 010901290. £০597011)9176 92007588277) 9 
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স্থরেন্্রনাথের স্াঁয় শ্রীঅরবিন্দও দৃঢ় প্রত্যয়ে দাবি করেন যে এই গুণগুলি 
ভারতের ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য । 'ইপ্ডিয়াঁন নেশন” পত্রিকার সম্পাদক এন. এন. ঘোষ 
বলেন যে ভারতের বিভিন্ন জাতির মধ্যে পরিমিশ্রণের অভাবে এঁ দাবি অচল। 
দ্বিতীয় প্রবন্ধটিতে শ্রীঅববিন্দ তীর নেশন বিষয়ক চিস্তাকে যৌগিক রসায়ন পদার্থের 
সঙ্গে তুলনা! করেন। তিনি বিশ্বাস করতেন যে অনাবিল অনুরাগ ও আবেগ এবং 
তজ্জন্ আত্মোৎসর্গ নেশনরূপে ভারতকে স্থসংবদ্ধ করে তুলবে । তৃতীয় প্রবন্ধটিতে 
তিনি দেশপ্রেম প্রসঙ্গে বলেন £ *..,৮89 179 1 699 [088১ 8109 7098 ০৫ 


শ্রীঅরবিন্দ ২৮৭ 
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গোষী, সম্প্রদায় ইত্যাদির সংকীর্ণ চেতনার উরধর্ব উঠলে দেশমাতৃকার যথার্থ 
রূপ দর্শন করা যায়। দেশ সকলের ; সকলেই দেশবন্দনাঁয় প্রবৃত্ত হলে বিভেদ ও 
অনৈক্য বলে কিছু থাকবে ন]। 

শ্রীঅরবিন্দ তীর রাজনৈতিক কর্মতৎ্পরতাকে যেমন সর্বাত্মক করে তুলতে 
চেয়েছিলেন, তেমনি ভারতের রাষ্ট্রকাঠামৌর চাইতেন সর্বজনমুখী বিকেন্দ্রিক 
গঠন। পল্লীভিত্তিক পুনর্গঠন ও জনচেতনার সমর্থনে তিনি বলেন : ৭? দ9 ৪9 
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জীবদেহের মতো পল্ীসমাজকে সার! দেশের সঙ্গে স্থসংবদ্ধ করে মান্থষের 
মধ্যে স্বাধীন উদ্যম, প্রাণচাঞ্চলা ও যথোচিত সমাজচেতনার প্রয়োজন তিনি 
অনুভব করতেন । সেজন্য পল্লী সংগঠনের উপর তিনি বিশেষ গুরুত্ব আরোপ 
করেন । কিশোরগঞ্জে পলীসমিতি” বিষয়ক ভাষণে (১৯০৮) তিনি বলেছিলেন যে 
প্রাচীন ভারতে পল্লীসমিতিগুলি ছিল জনজীবনের প্রাণকেন্দ্র কালের প্রবাহে 
দেশের বুকের উপর দিয়ে কতই না ঝড়বাঁপট] বয়ে গিয়েছে__ তবুও দেশ ও 
তার এঁতিহ বিনষ্ট হয় নি-_ কারণ তার মূলে ছিল এসব সমিতি । দেহের অসংখ্য 
কাষের সঙ্গে গ্রামগুলি তুলনীয়; দেহকোষ সুস্থ থাকলে যেমন শরীর সুস্থ 
[কে তেমনি গ্রামগুলি সুস্থ থাকলে দেশের স্বাস্থ্যও অক্ষুপ্ন থাকে । প্রাীন 
গীরতে কেন্দ্রীয় পরিশীসনের সঙ্গে যুগপৎ বিরাজ করত বিকেন্দ্রিক গ্রামীণ সমাজ- 
যবস্থা। কোনও কারণে কেন্দ্রের সঙ্গে বিচ্ছিন্ন হয়ে পড়লেও রাষ্ট্রের নিয়্তম 
[সন পর্যায়ে কোনও বিশৃঙ্খলা ঘটত না। উৎপাদন, আত্মরক্ষা ও শিক্ষাব্যবস্থায় 
[ামগুলি স্বয়ংসম্পূর্ণ ছিল। শ্রীঅরবিন্দের গ্রামীণ পুনর্গঠন চিস্তার সঙ্গে গান্ধীর 


২৮৮ বাঙালীর রাষ্টচিস্ত। 


গ্রামোন্নয়ন ও সর্বোদয় আন্দোলন এবং রবীন্দ্রনাথের পলীসংক্কার চিস্তীর মধ্যে 
সাদৃহ লক্ষ কর! যায় ।৪? 

শরীঅরবিন্দের জাতীয়তাবাদী চিস্তায় প্রাচ্য ও প্রতীচ্যের সমন্বয় দেখা যায়। 
ইংরেজের আদালত বয়কট করে সালিসির মাধ্যমে তার নিষ্পত্তির অভিমত 
ইউরোপীয় ইতিহাস থেকে গৃহীত। আতঘ্নার্লযাণ্ডের “সিন ফিন” আন্দোলনের তিনি 
অনুরাগী ছিলেন। ইউরোপে জাতীয়তাবাদের প্রধান অঙ্গ রাজনৈতিক ও অর্থ- 
নৈতিক জীবন। এদেশে তছ্ুপরি একটা সাংস্কৃতিক স্বাতন্ত্যবোধ ও বিদেশী বিদ্বেষ 
বর্তমান । ফরাসি বিপ্লবের পর থেকেই ইউরোপের বিভিন্ন দেশে স্বাধীনতা প্রিক্স 
মানুষের এক্যের আকাক্ষা। ও স্বাদেশিক আবেগ প্রবল হয়। সমকালীন পাশ্চাত্য 
দার্শনিক বার্ক, মাৎসিনি, মিলের চিন্তায় স্থরেন্দ্রনাথ, বিপিনচন্দ্র প্রমুখ ভারতীয় 
জননেতারা বিশেষ প্রভাবিত হয়েছিলেন । শ্রাঅরবিন্দও মাৎসিনির অন্ুবাগী 
ছিলেন। মাঁৎসিনি জাতীয়তাবাদের রাজনৈতিক চিত্র ছাড়াও তার এক নৈতিক 
ও বিশ্বজনীন রূপ দিয়েছিলেন । সেই আদর্শেই রাজনীতির পিছনে তাঁর 
আধ্যাত্মিক দৃষ্টিভঙ্ী গড়ে ওঠে । 

ভারতের মুক্তিসাধন শ্রীঅরবিন্দের কাছে ছিল এক জৈব দীয়িতম্বরূপ। সেই 
দায়িত্ব গ্রহণের জন্য তিনি এক উন্নত মানবগোষীর কল্পনা! করেছিলেন । স্বরাজ 
বলতে তিনি কেবল রাজনৈতিক স্বাধীনতা মনে করতেন না। স্বরাজের মধ্যে 
দিয়ে তিনি ভারতের সনাতন ভাবধারা এবং রাজনীতিতে বৈদাস্তিক আদর্শের 
প্রতিষ্ঠা চেয়েছেন। তার মতে স্বরাজের প্রতিষ্ঠা কেবল দেশপ্রেমের দ্বারাই 
সম্ভব নয়; তদুপরি চাই আত্মদাঁন। স্বরাজ সাধনার অঙ্গম্বরূপ তিনি আত্মোন্নতি 
ও আত্মরক্ষার সাহায্যে ভারতের সনাতন অন্তরাত্মার পুনরুজ্জীবন কামন। 
করতেন । মুক্তিযুদ্ধকে তিনি যজ্ঞের মতো মনে করতেন। যজ্ছের আরাধ্য 
হলেন দেশমাতৃকা। আত্মাহুতির মাধ্যমে সেই দেশমাতৃকার বন্ধন মুক্তি চাই। 
বৈদাস্তিক ভাবাদর্শে অস্তনিহিত দিব্যসন্তার উপলব্ধি ও ঘমোক্ষ অর্জনকেই তিনি 
পরম আদশ বলে গ্রহণ করেন। তিনি বলেছেন : 405£ 96০৭০ 3৪ ৪, 00116108] 
$60:9061500. 10019) 98১ 0706 800. 1100151911)19, 15 6196 011778 1:98,117.8- 
1০) 6০ দ1)10) ০ 105৪) 907810017)96102) ০0৮]. 81) ) 60 1796 9100 
98,019 7)9/61010. 10090 [079,096 ৮189 [001761081] 01860. ৮717101) 18 6109 77108 
৪721650. 6০ 165 0691011097:8/0)6106 9100. 011:070179191098) | ৪৬ 


শ্রীঅরবিন্দ চাইতেন দেশের পূর্ণ স্বাধীনতা । বিপিনচন্ত্র পালের নিক্িয় 


শ্ীঅরবিন্দ ২০৯ 


প্রতিরোধনীতিকে তিনি সাময়িক কাধকারিতার দিক থেকে গ্রহণ করেছিলেন। 
গান্ধী নেতৃত্বের বহু পুবেই বিপিনচন্দ্র, শ্রীমববিন্দ প্রমুখ নেতৃবৃন্দের পরিচালনায় 
বাংলাদেশে অহিংস অসহযোগ নীতির একবার পরীক্ষা হয়ে গিয়েছিল। তবে 
তিনি নিবীধ নীতিবাগীশতাকে পছন্দ করতেন না। সেকথার প্রমাণ তাঁর সশস্ত্র 
বিপ্লব প্রচেষ্টাতেই স্থপরিস্ফুট । তিনি যে বয়কট নীতি সমর্থন করতেন তা ছিল 
ইংরেজের পণ্য, ইংরেজের শিক্ষা, ইংরেজের আদীলত ও ইংরেজের প্রশীসনকে 
বর্জন করা । এগুলির বিকল্প ব্যবস্থা! হিসাবে স্বদেশী পণ্য, জাতীয় শিক্ষা, সালিদি 
বিচার এবং জাতীয় চেতনা অনুযায়ী কাধনির্বাহক ব্যবস্থার কথ! তিনি চিন্তা 
করেন। ক্ষেত্রবিশেষে কর-বন্ধের প্রস্তাবও তিনি শেষ অস্ত্র হিসাবে প্রয়োগের 
পক্ষপাতী ছিলেন । তবে প্রতাক্ষ মংঘর্ষয ও আইন ভঙ্গের পথ তিনি অন্গসরণ 
করেন নি। রাজনৈতিক সংগ্রামে অবিষৃশ্তকীরিতা সম্পর্কে তিনি সচেতন 
ছিলেন। 

একদিকে আবেদন-নিবেদন নীতি এবং অপরদিকে বৈপ্লবিক নীতির মধ্যপন্থা- 
স্বরূপ নিক্ষিয় প্রতিরোধ নীতিকে তিনি অনুপযোগী মনে করতেন না। তবে 
শাসকর1 যদি হিংসাত্মক নিপীড়ননীতি গ্রহণ করে তাহলে মুক্তিসংগ্রামীদেরও 
ত্যায়ী ব্যবস্থা করা উচিত বলে তিনি অভিমত প্রকাশ করেন। তার কথায় 
তখন £ ০61৮9 79919691598 1069010798 2, 01 900. 78,381 79918687009, 
107 6109 090851070) 90891991069. 730৮ 61)09812 1০9 10069] 7099815৪) 8৮ 
13 86111 ৪, 06161053156 7'691365/)06+ 1৪ ৭ 

এখানে গান্ধীনীতির সঙ্গে তার পার্থক্য স্থম্পষ্ট। নিক্ষিয় প্রতিরোধ নীতি 
সম্পর্কে তার পরস্পরবিরোধী মনোভাব দেখা মায়। একবার তিনি বলেছেন : 
[ছি 609 17090510)91065 0? 0108 8390001৮০  01,9০988 ০ 9810989 ০ 
10)5801005 10) 07980776 6159 1598,08 0 010999 10982106) 005 16176 01 
361 096870099 817616198 08 17006 77)976]য 60 09900. 001: 19905 100 &০ 
"968,17868 01) 61)0986 0£ ৮109 1)68,0 107981679.১৪ ৮ 

আবার অন্য এক জায়গায় বলেছেন : “16 ৮৮9 809 0908990690) 16 089 
319981. 0£ 79007988108 18 [108,3890. 059]: 08» 79 81)8]] 21069 10১ 2১06 105 
11016198১06 195 509107)6, 105 70899159 79319081909, 105 19] 17)6809, 
79 179৮৩ 1106 8810. 60 ০ 70008 07817) “71520 700. 81:8 2:87098590, 


9৮৪17986,. 6০ 15956 8810, 49067, 8৯ 


পাঁচ: শিক্ষাচিন্তা 


সমাজবিজ্ঞানের অন্যান্য বিষয়ের মতো শিক্ষা সম্পর্কেও শ্রীঅরবিন্দ গভীর ও 
মৌলিক চিন্তায় আত্মনিয়োগ করেন । এবিষয়ে তিনি মোটামুটি তিনটি মূল নীতি 
নির্ধারিত করেছেন। 

প্রথম নীতিটি হল £ %1087106 ০৪0 9 69919 | অর্থাৎ মানুষ বাইরে 
থেকে নতুন কিছু শেখে না। শিক্ষণীয় সকল বিষয়ই তার অন্তরে নিহিত থাকে । 
শিক্ষার কাঁজ বহির্জগতের অভিজ্ঞতার সঙ্গে অন্তর্লোকের মিলন ঘটিয়ে দেওয়]। 
জ্ঞানের ক্ষেত্র স্ববিস্তৃত; সক্ষম চেতনাই তার প্রধান উপাদান 3 শিক্ষার্থীর জ্ঞানার্জন 
প্রচেষ্টাকে যথোচিত পথে পরিচালনাই শিক্ষার লক্ষ্য ; পরিচালনা মানে খবরদারি 
করা নয়। মনের ধারা যতই স্বতংক্ফুর্ত হোক না কেন অবরোহী (097 5061৮9) 
প্রণালীতে তা ক্ফুরিত হয় না। শিক্ষকের কাজ মানুষকে নিয়ে-_ কিন্ত তিনি 
মানুষকে কুমোরের মত খেয়ালখুশি অনুযায়ী গড়েপিটে ঠতরী করতে পারেন না। 
যে উপাদান নিয়ে শিক্ষকের কারবার তাঁর প্ররূতি ভিন্ন। সচেতন ও স্বতযস্ফৃর্ত 
সে-উপাদান আত্মনিয়ন্ত্রণের আবেগে প্রচ্ছন্ন থাকে। শিক্ষার্থীর প্রবণতা অনুযায়ী এবং 
তার ইচ্ছা ও রুচি অনুযায়ী তাকে বিকশিত হতে সাহায্য করাই হল শিক্ষকের 
কাঁজ। শিক্ষকের কাজ কুচকাওয়াজ করানো নয়,তিনি একজন পথপ্রদর্শকমাত্র। * 

দ্বিতীয় নীতি হল : ৮16 10107 7089 60 76 00108981660. 1) 16৪ ০%] 
£:০ছ৮.১ | সব মনের গড়ন সমান নয়। বরঞ্চ প্রত্যেক মনের নিজন্ব একট" 
বৈশিষ্ট্য, শক্তি ও প্রবণতা থাকে । কাজেই শিক্ষককে ছাত্রের অস্তনিহিত আকাঙ্া 
ও মনোবৃত্তির সন্ধান রাখতে হবে । মনকে উপেক্ষা করে ভিন্ন ছীচে মানুষ গড়া যায় 
না। তার ভাবী কর্মজীবনকে আগে থেকে নির্ধারণ করা সম্ভব নয়। এ-নীতির 
ব্যতিক্রম পরিণামে বিষময় হয়ে ওঠে। ছোটদের ভবিস্যৎ তাঁদের কচি ও প্রবণতার 
উপর ছেড়ে ন! দিয়ে অভিভাবকের] তাদের হয়ে লেখাপড়ার বিষয় বেছে দেন ও 
কর্মজীবন নির্ধারিত করে দেন। কাঁরণ লক্ষ্যটা থাকে অর্থোপার্জনে | ফলে কামার 
হয় কুমোর, ভাক্তার হয় ইঞ্জিনিয়ার, স্বভাবশিল্পীকে করে তোলা হয় নিরস 
বিজ্ঞানীরূপে ৷ তাই শ্রীঅরবিন্দ বলেছেন : 4756] 0706 1088 10) 1817) 9010)9- 
01706 01511)9, 8021)661)1706 1719 0%10...6116 00161 81070 0: 805086101) 
৪1)00]0 1১9 6০ 18611) 610০ £0%11)6 500] &০ 09দ্য 086 009৮ 20 26591 
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শ্রীঅরবিন্দ ২৯১ 


তৃতীয় নীতি সম্পর্কে শ্রীঅরবিন্দের আদর্শ হল : %০ দা01]. 202) 606 20981: 
০ 69 |) রিচ 0১9৮ দা1)101) 1৪ ৮০ &159৮ 70101) 81581) 709? 1 প্রতিটি 
আত্মার একটা অতীত আছে আর পূর্বকৃত কর্মের ফলাফলেই বর্তমান জীবন 
গঠিত । অনাদিকাল থেকে সঞ্চিত কর্মকলের ভিত্তিতে মানুষের চরিত্র ও প্ররুতি 
রূপায়িত হয়ে এসেছে। অবশ্য বংশ, জাতি, দেশ, কাল ও পরিবেশ চরিত্রকে 
প্রভাবিত করে । নিজ প্রকৃতিসহ আত্ম! মাতৃজঠরে দেহ ধারণ কবে, পরে পিতা- 
মাতার মন সন্তানের মনে বিদ্বিত হয় । পিতামাতার সত্তা নিয়ে ভূমিষ্ঠ হয়ে ক্রমে 
মানুষ পরিবার, সমাজ ও জাতির গুণাগুণ অর্জন করে । তাই শিক্ষার্থীর মানসিক 
পশ্চাৎপটও বিবেচ্য । শিক্ষার্থীর মানসিক বিকাশের আন্ুপৃিক প্রভাব, পরিবেশ 
ও পরিবর্তন তথা তার অতীত কথা জান] না থাকলে শিক্ষার্থির বর্তমান ও ভবিষ্যৎ 
জীবনপথ রচন| করা কঠিন । শ্রীঅরবিন্দের ভাষায় : “ুখু6 0896 29 00: 000008- 
1010১ 6109 01999106 001 178//6119], 006 00৮06 0101 2১170 200 87010071010, 1৫ ২ 
শিক্ষা পরিকল্পনায় অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যৎ বিষয়সমূহের স্থান থাকা নিতান্তই 
আবশ্তক। তত্বগত এই দৃষ্টিতে শ্রীঅরবিন্দ শিক্ষা সম্পর্কে তাঁর কর্মপন্থা রচনা 
করেন। 
শ্রীঅরবিন্দের মতে চিন্তার যন্্স্বকূপ মনের শক্তি বিপুল ও বৈচিত্র্যময়। সেই 
মনকে তিনি চারটি স্তরে বিন্যাস করেছেন : চিত্ত, মানস, বুদ্ধি ও স্বজ্ঞা।৭৩ 
স্মৃতির ধারক ও বাহক হল চিত্ত । সেখানে সঞ্চিত নিষ্ছরিয় স্থৃতি থেকে সন্্রিয় 
স্বৃতি উৎপন্ন হয়। নিক্্িয় স্থতি অতীত সম্পর্কে নিশ্চেতন একট নথি বহন করে 
মাত্র ; মানুষের জীবনে তার প্রত্যক্ষ কোন ব্যবহাঁর হয় না; আবার মনের উপর 
অতীতের সেই অচেতন ছাপ মুছে দেওয়াও যায় না। সক্রিয় মনের বিকাশ সাধন 
তীর মতে সম্ভব। 
মনের ছিতীয় স্তর মানসের ভিত্তি হল পঞ্চেন্রিয়। পঞ্চেন্দ্রিয়ের সাহায্যে 
নলের নিরস্তর পরিপুষ্টি হতে থাঁকে। শিক্ষার্থীকে কোনও কিছু শেখানোর 
[ময়ে সেই বস্তকে সরাসরি প্রদর্শন করলে বিষয়টা তার মনে গেঁথে যায়। মনের 
স্তনিরপেক্ষ স্বাধীন একটা শক্তি আছে বলে তিনি মনে করতেন এবং নেই শক্তি 
1নসেরই স্থষ্টি। যৌগিক প্রক্রিয়ায় অতি দূরের অনৃশ্ত বস্তর অবস্থানও স্পষ্ট জানা 
য়। শ্রীঅরবিন্দ তাই মাঁনসের যখোচিত পরিশীলনের প্রয়োজন অন্থভব করতেন। 
নজন্তে তিনি যোগসাধনার উপর গুরুত্ব দেন এবং ছোটবেলা থেকেই যোগাভ্যাসে 
স্ুষকে প্রবৃত্ত করার প্রয়োজন অন্ভব করবেন । 


২৯২ বাঙালীর বাষ্ুচিস্তা 


মনের তৃতীয় স্তর বুদ্ধি। বুদ্ধির জোরেই পঞ্চেন্দ্িয়ের সাহাধ্যে অজিত জ্ঞান 
স্থসংবদ্ধ হয়। বৌদ্ধিক স্তরেও কয়েকটি ক্রিয়া থাকে । তার মধ্যে কিছু স্জনশীল 
ও সামগ্রস্তবিধানকারী, অন্যগুলি অনুসন্ধানী ও বিশ্লেষণমূলক । যুক্তি ও সৌন্দর্য- 
বোঁধ এবং কল্পনাশক্তিরও উত্স সেইখানে । ছোটদের কল্পনাশক্তির বিকাশে 
উৎসাহদান শিক্ষকের কর্তব্য । প্রথমে তাদের দৃষ্টি বন্বর প্রতি আকর্ষণ করে 
ক্রমে মননক্রিয়ায় প্রবৃত্ত করা প্রয়োজন । অধীত জ্ঞান যদি মান্গষের মনকে গড়ে 
তুলতে না পারে তাহলে সেট! একট বোঝাস্বরূপ প্রতিপন্ন হয়; সেজন্যে 
প্রায়োগিক দৃষ্টিতে প্রাত্যহিক জীবনের সঙ্গে স্তায়শান্্র এবং সৌন্দর্যতত্বের সংযোগ 
থাঁকা উচিত। 

মনের শেষ ও চতুর্থ স্তর স্বজ্ঞার (176516070) উপর শ্রীঅরবিন্দ বিশেষ 
গুরুত্ব আরোপ করেছেন। বুদ্ধি মানুষের মনে বিস্তৃতিলাভের বিস্তর স্থযোগ পায়; 
কিন্তু ব্বজ্ঞ! পায় না। অনন্যসাঁধারণ মানুষের মেধা ও মনীষার ভিত্তি হল স্বজ্ঞা। 
শিক্ষককে জানতে হবে শিক্ষার্থীর সুপ্ত মন ও প্রবণতাকে ; তার আত্মাভিমান 
থাকলে চলবে না; তার চাঁই সহাঙ্টিভূতিসম্পন্ন সংবেদনশীল মন । 

তার মতে শিশুকে ছ-বছর বয়সে বিদ্যালয়ে প্রেরণ করা উচিত। তৎপূর্বে 
শিশুর দৈহিক ও মানসিক গঠন অন্থুপযোগী থাকে । শিক্ষার্দীন শিক্ষার্থীর মাতৃ- 
ভাঁষাঁতেই হওয়] বাঞ্ছনীয় এবং শিক্ষাব্যবস্থায় ছাত্রদের সহজাত নীতিবোধ জাগ্রত 
করা বিশেষ প্রয়োজন-_ তবে সেট। পাঠ্যপুস্তক বা! সিলেবাসের সাহায্যে সম্পন্ন 
করা যায় না। তার সণিক প্রণালী হল ছাত্রদের সহজাত আবেগ, মেলামেশার 
অভ্যাস এবং সহজাত প্রকৃতি বুঝে তাদের এসব বিষয়ে উপযুক্ত পথের নিশাঁন। 
দেওয়া। বাইরে থেকে তাদের বিষয়ে হস্তক্ষেপ করা ক্ষতিকর । তাদের সামনে 
রাখতে হবে অনুকরণীয় আদর্শ চরিত্র। আত্মত্যাগ, জ্ঞানতৃষ্ণা, নির্মলতা, 
সাহমিকতা, দেশাত্মবোধ, মহানুভব্তা প্রভৃতি শিক্ষকের চরিত্রে থাকলে ছাত্রদের 
পক্ষে তা সহজে গ্রহণীয় হতে পারে । সেকাজ শুধুমাত্র গালভর! বক্তৃতায় হয় না। 

শ্রীঅরবিন্দের মতে ধর্মশিক্ষীর চেয়ে ধর্মজীবন যাপন অধিক কার্যকর। তত্বগত 
শিক্ষার সঙ্গে ধ্যান, উপাসন৷ ও অনুষ্ঠানের প্রয়োজনকে তিনি অস্বীকার করেন 
নি। দেশের মাটির দিকে লক্ষ্য রেখেই যে শিক্ষার বিষয় ও পদ্ধতি রচিত হওয়! 
উচিত সেকথাও তিনি তার শিক্ষাতত্বে গুরুত্বের সঙ্গে আলোচনা করেছেন। 


শ্রীঅরবিন্দ ভারতীয় নবজাগরণ ও জাতীয়তাবাদের এক নতুন ধারার অষ্টা। শুধু 
ভারতই নয় বিশ্বের আধুনিক চিন্তা ও দর্শনের ক্ষেত্রে তিনি এক নতুন দিকের 
সৃচন] করেছেন। বহুমুখী প্রতিভার অধিকারী শ্রীঅরবিন্দ একাধারে ছিলেন কবি, 
শিল্পশান্্ী, দার্শনিক, দেশপ্রেমিক ও রাষ্ট্রবিজ্ঞানী | 

রাজনৈতিক চিন্তা ও কর্মতৎপরতা! থেকে তিনি ক্রমে যোগসাধন] ও দার্শনিক 
জীবনের দিকে সরে যাঁন। তাঁর মোট রাজনৈতিক জীবনকা'ল বিশ (১৮৯০-১৯১০) 
বছরের অধিক নয়। গুপ্ত সমিতি গঠনের প্রথম প্রয়াসের ছু-বছর (১৯০২-০৪) 
ধরলে প্রকাশ্য রাজনৈতিক জীবনের (১৯০৬-১০) অভিজ্ঞতা ছ-বছরের মত 
দীড়ায়। রাজনৈতিক চেতনার গোড়ার দিকে অর্থাৎ বিলাতের প্রবাসজীবনে 
তিনি কংগ্রেস-নীতির বিরোধী ছিলেন না । পরে আমেরিকা, ফ্রান্স, ইতালি ও 
আয়ার্ল্যাণ্ডের সংগ্রামী আন্দোলনের প্রভাবে কংগ্রেসের তোষণ নীতির তীব্র 
সমালোচক হয়ে পড়েন। তাই দেশে প্রত্যাবর্তনের পর কংগ্রেস-নীতির বিকল্প 
স্বরূপ ফরাসি বিপ্লবের আদর্শ তুলে ধরেন । তদানীস্তন কংগ্রেসকে মধ্যবিত্তশ্রেণীর 
প্রতিষ্ঠান বলেই তিনি মনে করতেন এবং প্রলেটারিয়েট শ্রেণীস্বার্থ রক্ষণকে 
আঁদর্শরূপে গ্রহণ করেছিলেন। তবে তীর প্রলেটারিয়েটবাদ মার্কসীয় প্রত্যয় 
থেকে স্বতন্ত্র ছিল। কারণ শ্রীঅরবিন্দ মধ্যবিত্ত শ্রেণীকে প্রলেটারিয়েটদের মস্তি 
জ্ঞান করতেন-__ যেটা মার্কসীয় চিন্তার পরিপন্থী | 

বাংলায় তার গু সমিতি সংগঠনের প্রথম প্রয়াস (১৯০২-০৪) আভ্যন্তরিক 
বিবাদের ফলে ব্যর্থ হয়ে যাওয়ায় তিনি ববোদাঁয় ফিরে গিয়ে দেশশক্তির স্ৃপ্তি- 
ভঙ্গকল্পে বগল! মৃত্তির পূজ1 করেন। স্বদেশী আন্দোলনের সময়ে অবস্থা অন্থকূল 
উপলব্ধি করে আবার বাংলা দেশে ফিরে আসেন (১৯০৬)। নবোগ্যমে গুপ্ত 
সমিতি গঠন এবং চরমপন্থী বিপ্লবী পন্থা গ্রহণ করেন। দ্বিতীয়বারের প্রচেষ্টাও 
নিক্ষল হয়ে যাওয়ায় তিনি চন্দননগরে প্রস্থানের পূর্বে বিপ্লবীদের উদ্দাম আচরণ, 
থেকে নিবৃত্ত হবার ও তাদের "শক্তিকে অন্তমূ্থী' করার নির্দেশ দেন। রাজনৈতিক 
জীবনের গোড়ার দিকে তিনি ফরাসি বিপ্লবের আদর্শে অগ্নি ও রক্তত্নীনের আহ্বান 
গানিয়েছিলেন এবং শেষ দিকে অস্ত্রের অভাবে যুদ্ধ থেকে বিরত থাকার উপদেশ 
দন। যখনি তাঁর লৌকিক উপায় ব্যর্থ প্রতিপন্ন হয়েছে তখনি তিনি অলৌকিক 
স্থা অবলগ্বন করেছেন । 


২৯৪ বাডালীর বাষ্চিস্ত। 


স্বদেশী আন্দোলনের সময়ে বিপ্লবী আবেগের ইন্ধন হিসাবে সরকারের “আরও 
বেশী অত্যাচার? কামনা করতেন । কিন্তু শেষ দিকে তিনি সরকারি উতৎপীড়ন 
প্রশমনের জন্ত সরকারকে অনুরোধ জানিয়েছিলেন । তিনি একই সঙ্গে নিক্ষিয় 
প্রতিরোধ (বিপিনচন্দ্রের) ও বিপ্রবী প্রচেষ্টার সমর্থক ছিলেন। অনেক পরে 
অবশ্য তিনি দ্বিতীয় পন্থাটিকে পরিহার করেন। বিপ্রববৃন্ছি প্রজ্ৰলিত করে সহসা 
তার রাজনীতি থেকে সরে দ্াড়ানোকে অনেকে তার দীয়িত্বজ্ঞানহীন পলায়নী 
মনোবৃত্তি বলে মনে করেন। বস্ততঃ সক্রিয় রাজনীতিতে প্রবেশ তার মানসিক 
প্রবণতাঁর বিরোধী ছিল। তাঁর প্রবণতা ছিল অন্তরালে থেকে মানুষের চেতনা 
সৃষ্টি করা-_- সক্রিয় রাজনীতি নয়। প্রকাশ্ঠ রাজনীতিতে নামার আগে ও পরের 
উক্তিগুলি তীর এ-মনোৌভাবেরই সমর্থন জানায় । 

সমসাময়িক কাঁলে জাতীয়তাবাঁদকে যাস্ত্রিক ও অর্থ নৈতিক দৃষ্টিতে দেখা হত। 
তিনি সেই দৃষ্টিতে পবিভ্র দেশাহুরাগ ও আধ্যাত্মিক এক্যের আবেগ সঞ্চারিত 
করেন। তিনি মনে করতেন সার্বজনীন এক্যের পথ অন্গনরণ করে মানব প্রকৃতির 
দিব্য রূপাস্তর ভিন্ন সভ্যতার অগ্রগতি সম্ভব হবে না। জাতিকে তিনি দিব্য 
অভিব্যক্তিবূপে দেখেছেন । জাতিকে মহাঁজাঁতিতে পরিণত করার জন্য তার 
গণতান্ত্রিক স্বরাজের দাবিও সেই দিব্য প্রেরণায় মূর্ত হয়ে ওঠে। বিবেকানন্দ থেকে 
স্থভাষচন্দ্র অবধি বাংলার জনমানসে শক্তি ও আশার যে উচ্ছ্বাস জাগে শ্রীঅরবিন্দ 
ছিলেন তার একজন মন্ত্রদাত]। 

তিনি রাঁজনীতির আধ্যাত্মিক রূপায়ণ চেয়েছিলেন এবং মনে করতেন যে 
প্রাচীন ভারতীয় চিন্তায় বহু নিগৃঢ তত্ব আছে ঘা এখনও মানুষকে সঠিক পথের 
নিশানা দিতে পাঁরে। ভাঁরত কোনও দিনই আক্রমণকারী দেশরূপে গড়ে উঠবে 
না__সে তার সনাতন জ্ঞানভাগার মনুষ্য সমীজের সাম্য, এঁক্য ও সমুদ্ধির জন্য 
উন্মুক্ত বাঁথবে। 

শ্রীঅরবিন্দ আধুনিক ধনতন্তরবাদের বিরোধী ছিলেন। নৌরজি ও গোখলের 
মতো তিনিও বিদেশী শাসনজনিত কারণে দেশীয় ধনের নিষাশন (7817) তত্বে 
বিশ্বাী ছিলেন। একচেটিয়া মালিকান! ও কেন্দ্রীভূত ব্যবসায়ী জোটবদ্ধতাঁকে 
তিনি বিষনজরে দেখতেন । পক্ষান্তরে প্রচলিত পমাজতন্ত্রবাদকেও তিনি সর্বশক্তি- 
মান মুষ্টিমেয় ক্ষমতাসীনের রাজত্বরূপে দেখেছেন ঃ ব্যবসায়বাণিজ্যে সরকারি 
অন্থুপ্রবেশ স্বভাবতই আমলাতন্ত্র ও ক্ষমতাসীনদের স্থষ্ট ফৌজি নিগড়ে সমাজকে 
আবদ্ধ করে ব্াঁখে। সমাজতন্ত্রবাদের এই প্রকৃতি জানা সত্বেও তিনি সেটাকেই 


শ্রীঅবরবিন্দ ২৯৫ 


প্রগতির প্রথম পদক্ষেপ বলে মনে করতেন । তার মতে সমাজজীবনকে সুষ্ট্রূপ 
দিতে হলে সামাজিক ও অর্থনৈতিক সমতা ও নিরাপত্তা থাকা একাস্তই 
প্রয়োজন । কিন্তু বিকল্প অর্থ নৈতিক কাঠামো সম্পর্কে তিনি কিছু বলেন নি। 

পশ্চিমী চিস্তাভীবনায় তিনি যথেষ্ঠই প্রভাবিত ছিলেন। কিন্তু বিবেকানন্দের 
মতোই তিনি পশ্চিমের প্রীধান্যকে স্বীকার করতেন ন1। তার অধিবিদ্া, সংস্কৃতি- 
তত্ব, ইতিহাসচিস্তা, জাতীয়তাবাদের নব্যবিশ্লেষণ, মুক্তির সঙ্গে আধ্যাত্মিক যুথ- 
বদ্ধতার চিন্তাভাবনা প্রভৃতি প্রাচ্য ও পাশ্চাত্ত্য দর্শনের নিপুণ সংমিশ্রণ । দর্শন, 
রাজনীতি সমাঁজতত্ব প্রভৃতি যাবতীয় ক্ষেত্রে তার অলৌকিক ব৷ দিব্য শক্তির 
প্রত্যয় আধুনিক বাষ্ট্রবিজ্ঞানীদের কাছে কিছুটা বিসদৃশ ঠেকে ; সেজন্যেই হয়তো 
বর্তমান জনচিত্তে তার কোনও প্রভাব পড়ে নি। তাহলেও একথা অস্বীকার কর! 
যায় না যে তিনি প্রাচ্য ও প্রতীচ্য এবং প্রাচীন ও নবীন চিন্তার মধ্যে এক 
সেতুবন্ধ রচনার প্রয়াপী হয়েছেন । 

দার্শনিকদের মধ্যে অতিপ্রাক্কত সত্তায় বিশ্বাস নতুন কিছু নয়; বস্ততন্ত্রীদের 
কাছে তার! হয়তো প্রগতির অন্তরায়; আবার দিব্যসত্তায় আস্থাবান ধার] তাদের 
কাছে বন্ততন্ত্রীরা অস্তঃসারশূন্যরূপে বিবেচিত । দিব্যশক্তিতে বিশ্বাসীদের নিকট 
শ্রীঅরবিন্দের রাষ্ট্রদর্শন মূল্যবান । বস্তনিষ্ট রাষ্ট্রবিজ্ঞানীরা তার কাছ থেকে পশ্চিমী 
আধুনিকতা ও প্রাচ্যের ভাবধারা সংমিশ্রিত একট নতুন চিন্তার খোরাঁক পেতে 
পাঁরেন। বিশ্বের বর্তমান পরিস্থিতিতে সকল মাহ্ছষই যখন এক দার্শনিক সংকটের 
সম্মুখীন এবং তাৰ ও বস্তর মধ্যে দিয়ে একটি নতুন পথের সন্ধানে উন্মুখ তখন 
শ্রঅরবিন্দের চিন্তা আধুনিক রা্ট্বিজ্ঞান-চর্চায় নিঃসন্দেহে গুরুত্বপূর্ণ । 
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এক : ভূমিকা ূ 


প্রাকস্বদেশী-যুগের কংগ্রেসী রাজনীতির যে-চরিত্র ইতিপূর্বে আলোচিত হয়ছে 
সংক্ষেপে তা হল রক্ষণশীল মনোভাবাপন্ন নিয়মতান্ত্রিক কর্মপদ্ধতি। বস্ততঃ স্বদেশী 
যুগ থেকেই ভারতের রাজনৈতিক আন্দোলনের তিনটি ধারা প্রবাহিত হয় : 
একদিকে উক্ত নিয়মতান্ত্রিক দক্ষিণপন্থী ধারা, অপরদিকে সশস্ত্র অভ্যুর্থানকামী 
অতি-বাঁমপন্থী ধার; এবং এঁছুটি থেকে স্বতন্ত্র একটি মধ্যপন্থী ধারা দেখা দেয় 
যার মধ্যে প্রথমোক্ত ধারার তোষণনীতি যেমন স্থান পায় নি, তেমনি দ্বিতীয় 
ধারার সশস্ত্র পস্থাও গৃহীত হয় নি। এই মধ্যপন্থীদের অন্যতম শিরোমণি ছিলেন 
দেশবন্ধু চিন্তরগুন দাশ । 

রাজনীতিতে চিন্তরঞ্জনের প্রত্যক্ষ আবি9ভাব একদিকে যেমন বিলম্বিত অপর- 
দ্রিকে তার তিরোৌধানও তেমনি আকম্মিক ও অসময়োচিত। কাব্য ও সাহিত্য- 
চর্চার মধ্যে দিয়ে তিনি ক্রমে রাজনৈতিক চিস্তাভাবনাঁয় উপনীত হন-__ একই 
আবেগ ও প্রেরণায়__ তা হল বাংলার বৈষ্ণব স্বভাবধর্মের পুনকন্মেষ, তথা স্বীয় 
বৈশিষ্ট্য ও মহিমায় বাঙালীর প্রতিষ্ঠা সাধন। আদিত্যন্ৃয় চিত্তরঞ্জনের সরল 
সংবেদনশীল মন পৈতৃক স্থত্রে প্রাপ্ত। পিতা ভূবনমোহনের অতুলনীয় ত্যাগ ও 
নিংস্বার্থ সেব। দধীচি পুত্র চিত্তরগ্জনের চরিত্রে চরমোতকর্ষ লাভ করে। 

পরিণত বয়সে যে-মান্ুষ চিন্তা ও কাঁজে অনন্ত প্রতিভা ও মৌলিকতার 
পরিচয় দেন ছাত্রজীবনে তিনি তাঁর বিশেষ স্বাক্ষর রাখেন নি। একাধিক 
প্রচেষ্টায় এনট্রান্স পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হন; বি. এ. পরীক্ষাতেও অনার্দ লাভে ব্যর্থ 
হন ; আসলে পরীক্ষাগত পড়াশুনায় তীর আদৌ কচি ছিল না । আই. সি. এস. 
পরীক্ষায় ব্যর্থ হয়ে তিনি সহাস্তে বলেছিলেন £ এ 08009 ০৪6 1786 10 019 
8108009888£0] 1186১ পরীক্ষার ব্যাপারে তার সময় ও মেজাঁজ ছিল না। বিলাতে 
ছাত্রাবস্থায় পড়াশুনায় কামাই দিয়ে তিনি দাদাভাই নৌরজির পার্লামেন্টারি 
নির্বাচনে সহায়তা করেন ঃ প্রত্যক্ষ রাজনীতিতে সেটাই হয় তাঁর হাঁতেখড়ি। 
তার আগে কলকাতার ছাত্রজীবনে তিনি আনন্দমোহন ও স্থরেন্দ্রনাথের 


চিত্তরঞ্জন দার্শ ২৯৯ 


স্টডেপ্টস আসোসিয়েশনে' রাজনীতির আস্বাদ পেয়েছিলেন । উত্তরকালে তার 
মনে আইরিশ জননেতা! চার্লস স্টার্ট পার্নেল (১৮৪৬-৯১)-এর রাজনৈতিক 
চিন্তা ও কর্মপদ্ধতির প্রভাব দেখা যায়। ব্যারিষ্টারি পাশ করে ১৮৯৩ সালে তিনি 
কলকাতায় আইন ব্যবসায়ে যোগদান করেন । আইনে পসার জমাতে না পেবে 
সাহিত্যকর্ষে তিনি সময় অতিবাহিত করেন। “মালঞ্চ “মালা” “সাগর সঙ্গীত, 
প্রভৃতি কাব্যগ্রন্থ তার এই সময়ের রচনা । বস্ততঃ বাজনীতিক চিত্তরঞ্জন কবি ও 
সাহিত্যিক চিত্তরপ্তনের খ্যাতির অন্তরায় হয়ে দাড়ান । “নারায়ণ” (১৩২১ বঙ্গাব্দ) 
পত্রিকার সম্পাদক চিত্তরঞ্জন বনু কবিতা, প্রবন্ধ ইত্যাদি রচন] করেন । তার 
কাব্যের প্রকৃতি ছিল বৈষ্ণবধর্মী। তিনি কয়েকটি বৈষ্কৰ সংগীতও রচনা 
করেছিলেন। স্থরেশচন্দ্র সমাজপতি সম্পাদিত “সাহিত্য” পত্রিকাকে কেন্দ্র করে 
যে একটি সাহিত্যিক গোষ্ঠী গড়ে উঠেছিল চিত্তরঞ্জন ছিলেন তাদের অন্যতম । 
পাটনায় প্রবাসী বঙ্গ সাহিত্য সম্মেলনে (১৯১৫) তিনি সভাপতিত্ব করেন । 

চিত্তরঞ্জনের জন্ম ব্রাহ্ম পরিবাঁরে। বৈষ্ণবধর্মী কাঁব্যচর্চা সুত্রে তার সঙ্গে ব্রাহ্মদের 
মনোমালিন্য দেখা দেয়। “মালঞ্চ” কাব্যগ্রন্থে তাঁর কিছুটা নাস্তিকতা ও ভোগবাদী 
মনোভাব ফুটে ওঠে । ব্রাহ্মদের বহু আচারবিচারই তিনি মানতেন না। গোঁড়া 
্রাহ্ধরা! তার সংশ্রব ত্যাগ করেন। শেষে তিনি সমাজ থেকে নিজের নাম কাটিয়ে 
নেন । ব্রাহ্মবিরোধী মনোভাবের পিছনে ছিল অরবিন্দের প্রভাব । পরবর্তী- 
কাঁলের চিন্তায় তার শাক্ত, বৈদাস্তিক ও বৈষ্ণব ভাবের ত্রিধার! মিলিত হয় বটে, 
কিন্তু তার চরিত্রে বৈষ্ণব প্রেমধর্ম ও সাধনাই প্রাধান্য লাভ করে। বৈষ্ণব সাহিত্যে 
তিনি নিজের জীবনাঁদর্শের সন্ধান করেন__ যে-আদর্শে অনুপ্রাণিত হয়ে একদিন 
মহাপ্রভু মায়াময় সংসার ছেড়ে জাতিবর্ণ নিহিশেষে সকলকে প্রেমালিঙ্গনে আবদ্ধ 
করেছিলেন । জীবের ছুঃখে কাতর মহাপ্রভুর অনুভূতি চিত্তরঞ্জনের মনে ঘে 
আবেগ সার করে তারই প্রতিফলন দেখ যায় তার চিন্তা ও সাঁধনায়। তার 
মানসিক গঠনে বিজয়রুষ্জ গোস্বামী ও ব্রজেন্দ্রনাথ শীলের চিন্তা প্রভাব বিস্তার 
করে। মৃত্যুর কিছুকাল পূর্বে তিনি পাবনায় অন্থকূল ঠাকুরের সামিধ্যে 
এসেছিলেন । 

কার্জনের বঙ্গব্যবচ্ছেদের (১৯০৫) পূর্বতন ভারতীয় রাজনীতির পটভূমি 
ছিল বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ । প্রথম দৃশ্ঠের উন্মোচন ঘটে ১৮৫৮ সালে কোম্পানির 
ভারত শাসনের অবসাঁনে। ইংরেজের আধিপত্য ও আক্রামক নীতির ফলে নীরবে 
ও পরোক্ষে বুর্জোয়া গণতান্ত্রিক বিপ্রবের প্রাথমিক পর্ব সমাধা হয় ; ভারতীয় 


৩০৩ বাঙালীর বাষ্্রচিস্তা 


সামস্ততন্ত্র শক্তিহীন হয়ে পড়ে। দ্বিতীয় দৃশ্যে দেখা যায় শিল্লোন্নয়ন, শিক্ষার বিস্তার 
ও শাসন সংস্কার প্রচেষ্টা ; স্থপ্ত জনশক্তির ক্রমজীগরণ শুরু হয়__ জাতীয়তাবাদী 
চেতনাঁও ক্রমে দানা বাঁধতে শুরু করে-_- প্রতিষ্ঠিত হয় জাতীয় কংগ্রেস। 
তৃতীয় দৃশ্টের যবনিকা উত্তোলন করেন লর্ড কার্জন। দেশবাপীর মনে বিদেশী 
শাসনশৃঙ্খল থেকে মুক্তির আবেগ ও উদ্দীপন! অভিব্যক্তি লাভ করে। স্বদেশী 
আন্দোলনে অভিযুক্ত রাজনৈতিক কর্মীদের সমর্থনে মামলা এবং বিশেষ করে 
অরবিন্দের বিরূদ্ধে আলিপুর বোমার মামলা পরিচালনার সাফল্য চিন্তরঞ্রমের 
আইন ব্যবসায়ের পথ স্থগম করে দেয়। রাজনীতির সঙ্গে প্রত্যক্ষ সংযোগও তীর 
এইসময় থেকে আবার শুরু হয়। ইতিপূর্বে অন্নুশীলন সমিতির প্রতিষ্ঠাকাল 
(১৯০২) থেকে তিনি অন্যতম সহ-সভাপতি হিসাবে সমিতির সঙ্গে বছর পাঁচেক 
যুক্ত ছিলেন। পরে তার সম্পর্ক ত্যাগ করেন। 

১৯০৬ সালে কলকাতা কংগ্রেসে চিত্তরঞ্জন একজন সাধারণ প্রতিনিধি 
হিসাবে যোগ দিয়েছিলেন । তারপর প্রায় বার বছর তাঁকে প্রকাশ্ঠ রাজনীতিতে 
অনুপস্থিত দেখা যায়। এই অনুপস্থিতি বিশেষ অর্থবহ ছিল। সমকালীন ছুটি 
প্রধান দল ও নেতাদের সঙ্গে তার পুরোপুরি মনের মিল ছিল না। নরমপন্থীদের 
আধিপত্যে কংগ্রেসী রাজনীতি ছিল নিয়মতান্ত্রিক সংগীত ও রক্ষণশীল স্থরে বাঁধা । 
স্বদেশী যুগের বয়কট নীতি কংগ্রেসকে দিয়ে গ্রহণ করানে যায় নি। চরমপন্থী 
নেতা ও কর্মীদের সংখ্যা ও শক্তি ছিল নগণ্য । পরের বছর স্থরাট কংগ্রেসে 
(১৯০৭) নরযপন্থীদের একাধিপত্য ও যথেচ্ছাঁচারে চরমপন্থীরা! হটে আমেন। 
সেইসময়ে দেশব্যাপী রাজনৈতিক বিক্ষোভ ও সঙ্্রাসবাদী ক্রিয়াকলাপের ফলে 
সরকারী দমননীতি প্রবল হয়ে ওঠে । চরমপন্থীদের কেউ গেলেন কারাগারে, 
কেউ নির্বাসনে, আবার কেউ-ব! মঠমন্দিরে | চিত্তরঞ্জন “মডারেট কনভেনসন' বা 
“মেটা মজলিশ'-এ যেমন হাজির! দিতেন না, তেমনি নিরালায় নিশ্চিন্তচিত্তে ধর্ম- 
চিন্তায় মগ্ন হন নি। দেশের রাজনৈতিক ক্ষেত্রে গান্ধীর আবির্ভাবের তখনও বিস্তর 
দেরি এবং টিলক, লাল লাজপত ও বিপিনচন্দ্র অন্ুপস্থিত। চিত্বরঞ্ন সাহিত্য- 
চর্চার ফাকে ফাঁকে সমাজসেবায় তত্পর থাকেন, রাজনীতিতে রাখেন সজাগ 
দৃষ্টি । বিভিন্ন রাজনৈতিক মামলায় আসামীপক্ষ সমর্থন এবং 'নারায়ণ' পত্রিকা! 
সম্পাদনায় ব্বরাজপাধনার পথ অন্বেষণ করেন । 

১৯১৭ সাল থেকে চিত্তরঞরনের জীবনধার! সহসা নতুন খাতে বইতে শুরু 
করে। তিনি ছিলেন অত্যন্ত ভাবপ্রবণ। সমগ্র জীবনেই তার এই ভাব্প্রবণতার 
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আধিক্য দেখা যায়। আ্যানি বেসাস্ত (১৮৪৭-১৯৩৩)-এর উপর সরকারের অস্তরীণ 
আদেশ জারি হলে তার সংবেদনশীল মনে নাঁড়। লাগে । তথন থেকেই তিনি রাজ- 
নীতিতে প্রত্যক্ষভাবে যোগদান কৰেন। তখন প্রথম বিশ্ব মহাযুদ্ধ (১৯১৪-১৮) 
চলেছিল। ভারতের জাতীয় চেতনাও পরতে পরতে উন্মোচিত হচ্ছিল ; মুক্তি 
আন্দোলনের মত ও পথ সম্পর্কে দৃষ্টিভঙ্গীও ক্রমশঃ নতুনতর রূপ পরিগ্রহ করে। 
ইতিমধ্যে দক্ষিণপন্থী নেতৃত্বের শক্তিও ক্ষীণ হয়ে এসেছে । ফিরোজ শাহ মেটা ও 
গোখলের জীবনাবসান এবং ভূপেন্দ্রনাথ বন্থ ও লর্ড সত্য্দরপ্রসন্ন সিংহের সরকারি 
পরিশাসনে যোগদানের ফলে এ্দলের আধিপত্য হাঁস পায়। স্থরেন্্রনাথই তখন 
মভাঁরেটদের সর্বশেষ ও একমাত্র প্রতিনিধি ৷ কিস্তু তখন তার মন রাজনীতির 
সাংগঠনিক তৎপরতা অপেক্ষা মণ্টফোর্ড শাসন সংস্কারের (১৯১৯) প্রতি অধিক 
নিবিষ্ট । এই অবস্থায় জাতীয় নেতৃত্বের দায়িত্ব অনেকাংশে চিত্তরঞ্জনের উপর 
এসে পড়ে । 

চিত্তরঞ্জনের রাষ্চিন্তার পূর্ণ আভাষ ভবানীপুরে অনুষ্ঠিত বঙ্গীয় প্রাদেশিক 
সম্মেলনে (১৯১৭) প্রদত্ত তার সভীপতির ভাষণ থেকে সর্বপ্রথম পাওয়া যায়। 
সেই ভাষণে তিনি গতান্থগতিক রাজনৈতিক সমস্যায় আবদ্ধ না থেকে পূর্ণাঙ্গ 
রাষ্ট্রদর্শনের পরিপ্রেক্ষিতে দেশের বিশেষতঃ পল্লীসমাজের নবরূপায়ণকল্পে একটি 
আদর্শ চিত্র উপস্থাপিত করেন । বাণিজ্যিক প্রতিযোগিতা প্রস্থত বিশ্ব মহাযুদ্ধের 
পাশব রূপ প্রত্যক্ষ করে তিনি আধুনিক বাণিজ্যশিল্পপ্রবণ বস্ততান্ত্রিক জীবন 
সম্পর্কে শঙ্কা প্রকাশ করেন। ভারতের নিজ অন্তরে নিহিত ধারায় তার ভাবী 
সমাজের রূপের সন্ধানে তিনি বিশ্বাসী ছিলেন। সেই দৃষ্টিতে তিনি বলেন যে, 
আবহমানকাঁল যাবৎ ভারতীয় সমাজ পল্লীকেন্দ্রিক__ সেজন্যে এদেশের পুনর্গঠনের 
প্রয়াম পলীভিত্তিক হওয়া উচিত। একথাও তিনি বলেন যে, দর্শন ও আধ্যাত্মিক 
চিন্তায় ভারত একদিন বিশ্ববাসীকে আলোক প্রদর্শন করেছিল; সেই ভারতই 
আবার বিশ্বের দিশাহার! মানুষকে আলোকিত পথে নিয়ে যাবে। 

মণ্টেগ্ড কমিশনের কাছে দেশের শীসন সংস্কার সম্পর্কে তিনি সম্পূর্ণ নতুন 
কয়েকটি প্রস্তাব রাখেন। তিনি চেয়েছিলেন অর্থ ও পরিশাসনে পরিপূর্ণ 
স্বায়ত্তাধিকার। রেলপথ এবং নৌ ও স্থলবাহিনীর ক্ষমতাই কেবল ছেড়ে দিতে 
রাজি ছিলেন। 

অতঃপর তিনি সারা দেশ পরিক্রমা করে নিজ আদর্শের প্রচারে তৎপর হুন। 
দক্ষিণপন্থীদের তিনি তীব্র সমালোচনা করেন। তখনও এদেশের রাজনীতিতে 


৩০২ বাঙালীর বাষ্চিস্তা 


গান্ধীর নেতৃত্ব প্রতিষ্ঠিত হয় নি। বিশ্বমহাযুদ্ধের সমাধ্থির পরেও ইংরেজ সরকার 
রাজদ্রোহীদের দমনের ব্যবস্থাম্বরূপ ভারতরক্ষা আইনকে বজায় রাখতে চেয়ে- 
ছিলেন । চিত্তরঞ্জন সেই প্রচেষ্টার বিরুদ্ধে আন্দোলন শুরু করেন। সরকার 
রাজদ্রোহের আন্ুপূর্বিক গতিপ্রকতি নিরূপণের জন্য জানিস রৌলাটকে নিযুক্ত 
করেছিলেন । তাঁরই স্থপারিশ অনুযায়ী পরে ছুটি বিল বিধিবদ্ধ হয়। একটির 
সাহায্যে প্রাদেশিক সরকারগুলিকে বিনা বিচারে আটক রাখার অধিকার দেওয়া 
হয় এবং অপরটির দ্বারা! ভারতীয় ফৌজদারি আইনকে আরও কঠোর করে 
তোলা হয়। ১৯১৮ সালের দ্বিতীয়ার্ধে রৌলাট বিলের বিরুদ্ধে দেশব্যাপী যে 
আন্দোলন পরিচালিত হয় তাঁর পিছনে চিত্তরঞ্জন সক্রিয় নেতৃত্বের সঙ্গে অর্থবলও 
যুগিয়েছিলেন। সেই বছর ভিসেম্বরে মদনমোহন মালব্য (১৮৬১-১৯৪৬)-এর 
সভাপতিত্বে অনুষ্ঠিত দিল্লী কংগ্রেসে চিত্তরগুন নির্টিষ্ট একটি সময়ের মধ্যে স্বায়ত্ত- 
শাসন প্রবর্তনের দাবি উত্থাপন করেন । 

১৯১৯ সালের প্রারস্তে রৌলাট বিল আইনে পরিণত হলে দেশব্যাপী এক 

ণঅভ্যুর্থান দেখা দেয়। মার্চ মাসে গান্ধী তার সত্যাগ্রহ নীতি ও আন্দোলন 

প্রবর্তন করেন। দক্ষিণ আফ্রিকায় তিনি এপন্থা ইতিপূর্বে পরীক্ষা করেছিলেন । 
এপ্রিলে জালিয়ানওয়ালাবাগের কুখ্যাত হত্যাকাণ্ড ঘটে । এ-বিষয়ে নিযুক্ত 
কংগ্রেসের এক তদন্ত কমিটিতে সদস্য হিসাবে চিত্তরঞ্জনের বিশেষ ভূমিকা ছিল। 
ডিসেম্বরে মণ্টফোর্ড শাসন সংস্কার বিল বিধিবদ্ধ হয়। সেই মাসেই মতিলাল 
নেহরুর (১৮৬১-১৯৩১) সভাপতিত্বে অম্ৃতঘর কংগ্রেসে চিত্তরঞ্ভন 4০6৪] 0৮৪- 
৮০0০61০:7,-এর পন্থা সুপারিশ করেন এবং কংগ্রেস অধিবেশনে চিরাচরিত প্রথা 
অনুযায়ী ভারত সচিবকে (মন্টেগু) ধন্যবাদ প্রদান-প্রস্তাবের বিরোধিতা করেন। 
কিন্তু তার বক্তব্য অগ্রাহা হয়। 

রৌলাট আইন, জালিয়ানওয়ালাবাগ হত্যা ও মণ্টফোর্ড শাসন সংস্কারের 
ত্র্যহম্পর্শে ভারতের প্রগতিবাদী শক্তি আবার নবোগ্যমে দাঁন। বাঁধতে শুরু করে। 
এই সময় থেকে চিত্তরঞ্জন রাজনীতিতে পুরোপুবিভাবে যোগদান করেন। 
চিত্তরঞ্জন ও গান্ধীর যুক্ত নেতৃত্বে দেশের উদীয়মান গণশক্কি সংগ্রামী চেতনায় 
উদ্দীপিত হয়। 

১৯২০ সালে গান্ধী খিলাফত আন্দোলন শুরু করেন। সেপ্টেম্বরে লাজপৎ 
রায়ের সভাপতিত্বে অনুষ্ঠিত কলকাতা কংগ্রেসে 'সহযোগিত৷ বর্জন নীতি” গৃহীত 
হয়। সেই অধিবেশনে গান্ধীর প্রস্তাবিত সিদ্ধান্তগুলির মধ্যে জাতীয় বিদ্ালক় 


চিত্তরপ্তন দাশ ৩০৩ 


স্বাপন, সালিসি আদালত প্রতিষ্ঠা ও কাউন্সিল বর্জননীতি চিত্তরঞ্জন পুরোপুরি 
মেনে নিতে পারেন নি) কিন্তু পরে সেই বছরেই নাগপুর কংগ্রেসে তিনি গান্ধীর 
কর্মপন্থা বহুলাংশে মেনে নেন। তখন থেকে তিনি তার আইন ব্যবসায়ে বিপুল 
অর্থাগমের পথ পরিত্যাগ করেন। কংগ্রেমের নাগপুর অধিবেশনের (১৯২০) পর 
অসহযৌগ আন্দোলন বাঁপক আকার ধারণ করে । কাউন্সিল বয়কটের সঙ্গেই 
আদীলত ও স্কুলকলেজ বর্জন শুরু হয়। সার! ভারতে জাতীয় বিদ্যালয় ও কলেজ 
প্রতিষ্ঠার পরিকল্পনা অনুযায়ী “কাশী বিদ্যাপীঠ” “গুজরাঁট বিদ্যাপীঠ, “মহা রা 
বিদ্যাপীঠ, “আলিগড় মুসলিম বিদ্যাপীঠ এবং কলকাতায় ন্যাশন্তাল কলেজ' 
স্থাপিত হয়। 

১৯২১ সালে সারা দেশ অসহযোগ আন্দোলনে উদ্দাম হয়ে ওঠে। নেতৃস্থানীয় 
সকলের সঙ্গে চিত্তরঞ্জনও ছ-মাসের জন্য কারারুদ্ধ হন। এ বছর আহমেদীবাদ 
কংগ্রেসে তার সভাপতিত্ব করার কথা ছিল। তাঁর অনুপস্থিতিতে সরোজিনী 
নাইড়ু চিত্তরঞ্জনের ভাষণ পাঁগ করেন । এর কিছুকাল পরে অসহযোগ আন্দোলন 
বিপথগামী হয়ে পড়ায় এবং বিশেষ করে চৌরীচৌর! হত্যাকাণ্ডের (১৯২২) 
ফলে গান্ধী সত্যাগ্রহ আন্দোলন প্রত্যাহার করে নেন ; তাতে তীব্র হতাশার 
স্থ্টি হয়। চিত্তরঞ্জন গান্ধীর প্রত্যাগতিতে সায় দিতে পারেন নি। 

১৯২২ সালে চট্টগ্রামে অন্থুষ্ঠিত বঙ্গীয় প্রাদেশিক সম্মেলনে সভানেত্রী বাসন্তী 
দেবী“কাউন্সিল-প্রবেশ প্রস্তাব” উত্থাপন করেন। লোকে বুঝতে পারে প্রকারাস্তরে 
সেটা চিত্তরঞ্জনেরই প্রস্তাব চারিদিকে তার বিরুদ্ধে তীব্র আপত্তি দেখা দেয়। 
চিত্তরঞ্জন তখন কারাগারে । কারামুক্তির পর নিজ আদর্শ প্রচারের উদ্দেশ্তে তিনি 
দৈনিক “ফরওয়ার্ড” পত্রিকার প্রকাশনা শুরু করেন (জানুয়ারী ১৯২৩ )। সেই 
বছরেই তিনি গয়! কংগ্রেসে সভাপতিত্ব করেছিলেন । কাউন্সিল প্রবেশনীতির 
পশ্চাতে তার মনোভাব তিনি স্পষ্টই ব্যক্ত করেন : ১91077090. 0081)0115 
819 768115 8, 20881 0101) 10৩ 10018800805 188 [000 00. 1 001006159 
1৮ 60 796 ০0০ 01681 0065 60 6689] 0119 1089] 0010, 02 6109] 0০৪. 1২ 
গয়া কংগ্রেসে সভাপতি চিত্তরঞ্জনের কাউন্সিলে প্রবেশের প্রস্তাব গান্ধীর 
অন্থুগামীদের বিরোধিতায় নাকচ হয়ে যায়। গান্ধী তখন কারারুদ্ধ ছিলেন । 

চিত্তরঞ্চনের কাউন্সিল প্রবেশপস্থার উদ্দেশ্ত ছিল মুখী । একটি ধ্বংসাত্মক, 
অর্থাৎ কাউন্সিলে প্রবেশ করে বাধা (০8%:59107) দিয়ে তাঁকে বিকল করে 
দেওয়া; এবং অপর পন্থাটি ছিল গঠনমূলক অর্থাৎ পল্লী সংগঠনের মাধ্যমে 


৩০৪ বাঙালীর রাষ্টচিস্তা 


ভারতীয় সমাজের পুনর্ধিন্যাস সাধন। আয়ার্ল্যাণ্ডের “সিন ফিন” আন্দোলনের 

আদর্শে এই কর্মপন্থা অনুস্থত হয় । 
গয়াতে চিত্তরঞ্জনের এই কর্মপন্থাটির বূপায়ণকল্লে কংগ্রেসেরই ভিতরে 'স্বরাজ্য 

দল” গঠিত হয় (ডিসেম্বর, ১৯২২)। মতিলাল নেহরু, লালা লাজপৎ বায় প্রমুখ 
অনেকেই তার সঙ্গে যুক্ত হন। চিত্তরঞ্জন এবং মতিলাল নেহক যথাক্রমে তার 
সভাপতি ও কর্মসচিব হন। কাউন্সিলে প্রবেশ করার বিষয়ে কংগ্রেসের নেতৃত্বে 
তীব্র মতপার্থক্য দেখা দেয়। একদল পূর্ব অন্থুস্থত নীতির পরিবর্তন চাইলেন্‌। 
রাজাগোপালাচারী ও রাঁজেন্দ্রপ্রসাদ প্রমুখ নেতৃবৃন্দ পূর্ণ অসহযোগ ও বয়কট 
নীতিতে অটল রইলেন। ১৯২৩ সালে ন্বরাঁজ্য দল পরিষদের নিবাচনে সংখ্যা- 
গরিষ্ঠতা লাভ করেও নতুন শাসন ব্যবস্থায় দত শাসনের (18795) প্রতিবাদে 

মন্ত্রিত্ব গ্রহণ করে নি। কাউন্সিলে প্রাধান্য লাভ করে চিত্তরগুন বাংলার হিন্দু ও 

মুলমানদের মধ্যে স্থায়ী সম্প্রীতি সাধনকল্পে মুসলমান নেতৃবৃন্দের সঙ্গে একটি 

কার্যকর চুক্তিপত্র রচনা করেন। তাঁর বিষয়গুলি ছিল নিম্নরূপ : 

১* বিঙ্গীয় ব্যবস্থাপক সভায় হিন্দু-মুসলমান নির্বাচন লোকসংখ্যান্ছপাতে হুইবে। 
কিছুকাল পর্যস্ত ভিন্ন ভিন্ন সম্প্রদায় নিজ নিজ প্রতিনিধি নির্বাচন করিবেন। 

২, ডিদ্রীক্ট বোর্ড, লোকাল বোর্ড ইত্যাদিতে ৬ ও ৪০ অনুপাতে প্রতিনিধি 
নির্বাচিত হইবে, অর্থাৎ যেখানে মুসলমানের সংখ্যা বেশী সেখানে শতকরা 
৬০ জন মুসলমান এবং হিন্দুর সংখ্য। বেশী হইলে শতকরা ৬০ জন হিন্দু 
নির্বাচিত হইবেন । 

৩. বাঙ্গালার মুসলমানগণ লোকসংখ্যানুপাতে চাকুরী পাইবেন । 

৪. আইনের দ্বার! ধর্মসংক্রান্ত কোন বিষয় বন্ধ হইবে না। যে-সম্প্রদায়ের ধর্ম- 
সংক্রান্ত বিষয়ে কোন কিছু নৃতন নিয়ম প্রবর্তিত হইবে, সে-সম্প্রদায়ের 
শতকরা! অন্ততঃ ৭৫ জন লোক অনুমোদন করিলে তবে উহা হইতে 
পারিবে। 

৫. (ক) ধর্মের জন্য যদি গোহত্যার প্রয়োজন হয়, তবে হিন্দুগণ উহাতে বাধা 
প্রদান করিতে পারিবেন না। আর মুদলমানগণও হিন্দুর প্রাণে ব্যথা লাগে 
এমন ভাবে অথবা এমন স্থানে গোবধ করিবেন না । 

(খ) নামাজ পড়িবার সময়ে মসজিদের সম্মুখে সঙ্গীত হইতে পারিবে ন11” 
চিত্তরঞ্জনের এই চুক্তিপত্র এসময়ে হিন্দুদের মনে তীত্র অসস্তোষের স্থষ্টি করে। 
বন্ধতঃ তিনি এই ব্যবস্থা সাময়িকভাবেই অবলম্বন করতে চেয়েছিলেন। তিনি 


চিত্তরঞ্জন দাশ ৩০৫ 


মনে করতেন যে মুসলমান সম্প্রদায় সর্বাদিক থেকে হিন্দুদের মতো সমান যোগ্যতা 
অর্জন করলে এ ব্যবস্থার প্রয়োজন ত্বতঃই চলে যাবে। 

কোকনদ্দ কংগ্রেসে (১৯২৩) স্বরাঁজ্য দলের কর্মস্থচী অনুমোদন লাভ করে 
কিন্ত চিত্তরঞ্জনের উপযুক্ত চুক্তিপত্র সম্পর্কে প্রচণ্ড বিতগার স্ত্রপাত হয়। 
বিষয়টি সর্বভারতীয় ক্ষেত্রে কতদূর উপযোগী তা বিবেচনা ও সকলের অভিমত 
জানার জন্য একটি উপসমিতি গঠিত হয়।৪ চিত্তরঞ্তনের উক্ত কর্মপন্থা শেষাবধি 
অন্মোদিত হয় নি। পরে বঙ্গীয় প্রাদেশিক সম্মেলনের কৃষ্ণনগর অধিবেশনে 
(১৯২৬) চুক্তিটিকে বাতিল করে দেওয়া হয়। 

বাংলাদেশে এবং অন্তত্রও স্বরাজ্যদল কাঁউন্সিলে সরকাঁরপক্ষের যাবতীয় 
প্রস্তাব প্রতিরোধনীতিস্বরূপ নাকচ করতে শুরু করে। ইতিমধ্যে সংশোধিত 
মিউনিসিপ্যাল আইন অনুযায়ী নিবাচনে ব্বরাজ্যদল কলকাতা কর্পোরেশন ও 
অন্তান্ত পৌরসভার ক্ষমতা দখল কবে। চিত্তরঞ্জন কলকাতার প্রথম মেয়র 
(১৯২৪) নির্বাচিত হন। স্থভাঁষচন্ত্র হন চীফ এক্জিকিউটিভ অফিসার । তার 
কয়েক মান পরে কলকাতায় নিখিল ভারত স্বরাঁজ্য দলের অধিবেশন হয়। এই 
সময়ে বাংলাদেশে বিপ্লবীদের কর্মতৎপরতা বুদ্ধি পাওয়ায় সরকার প্রথম বেঙ্গল 
অডিনান্স জারি করে স্বরাজা দলের সত্তর জন নেতা ও কর্মীকে কারারুদ্ধ করেন । 
চিত্তরঞ্জন তখন সিমলায় ছিলেন। তিনি অবিলম্বে ফিরে আমেন। গান্ধী ও 
মতিলাল নেহরুও কলকাতায় উপনীত হন। স্বরাজ্যদলের শক্তি ও নৈপুণ্য এবং 
কর্মপস্থার সাফল্যে গান্ধী চমত্কৃত হন। কংগ্রেস ও স্বরাজ্যদলের নেতারা 
কলকাঁতীয় একটি বৈঠকে মিলিত হয়ে সিদ্ধান্ত করেন যে অসহযোগ আন্দোলন 
তখনকার মৃত স্থগিত রেখে গঠনমূলক কর্মস্থচীর উপর অধিক গুরুত্ব আরোপ 
করা হবে। অতঃপর বোদ্বাইতে একটি সবদলীয় সম্মেলন অনুষ্ঠিত হয়। বেলগাঁও 
কংগ্রেসে (১৯২৪) গান্ধী ও চিত্তরগ্জনের মধ্যে মতপার্থক্য অপস্থত হয়। অবিশ্রাম 
কর্মব্যন্ততার ফলে চিত্তরুঞজনের স্বাস্থ্য ক্রমেই ভেঙে পড়ছিল। তা সত্বেও ফরিদপুর 
প্রাদেশিক সম্মেলনে (১৯২৫) তিনি সভাপতিত্ব করেন। এবছরেই জুন মাসে 
দাঞ্জিলিঙে তার জীবনাবসান হয় । 


ছুই : দর্শনচিন্তার পরিপ্রেক্ষিত 


পৈতৃক স্থত্রে চিত্তরঞণন ব্রাহ্ম ছিলেন। কিন্ত ব্রাঙ্মধর্মে মন ভরেনি বলে তিনি 
বৈষ্ণব ভাবাদর্শে আকুষ্ট হন। বৈষ্ণব চিন্তার প্রভাবে তিনি জগৎকে ইশ্বরের 
লীলাস্থান বলে মনে করতেন । তাঁর মতে সর্বব্যাপী ও সর্বশক্তিমান ঈশ্বর জীব ও 
জড়ের মধ্যেই প্রকাশমান এবং ইতিহাস সেই পরমেশ্বরেরই অভিব্যক্তি। 
স্বভাবতই জগতের সামগ্রিক অস্তিত্ব স্থুরে অন্গরণিত; জগৎ ও জীবের সর্ববিধ' 
বৈচিত্র্য ও এক্যের মধ্যে ঈশ্বরের লীলা পরিদৃশ্যমান। গয়া কংগ্রেসে (১৯২২) 
সভাপতির ভাষণে বলেছিলেন : %9 68৮ 0? 8]] 0:0৮ 15 0৪6 ৮0৪ 
0069 16818, 01 000. 79৮98181658] 10 1119601, [1)0151008]) 90016৮, 
190100, নন 0108016 ৪79 6116 01690006 8809068 01 086 চও্যে 1,518) 1৫ 

বৈষ্ণব চিন্তান্থসারে ইতিহাসে পরিব্যাপ্ত শ সত্তাই চিন্তরঞজনের মুক্তিতত্বের 
উত্স ১ মান্য নির্বিশেষে সবাই এই এঁতিহাঁসিক প্রক্রিয়া বা এশ লীলার সঙ্গে 
যুক্ত। তার শ্বরাজচিস্তাও পরোক্ষে এই তত্বের উপর রচিত। 

তীর দৃষ্টিতে কাঁলাকাশ পরব্রক্মেরই অভিব্যক্তি এবং জীব ও ঈশ্বর অভিন্ন 
একটির পরিবর্তে অপরটির উপলব্ধি সম্ভব নয়। তিনি একথাও মনে করতেন 
যে, যুক্তির ছকে সতাকে যাঁচাই কর! যায় না। একমাত্র উপলব্ধির মধো দিয়েই 
সতাকে জানা যায়। সত্যই ঈশ্বরের স্বরূপ, সেজন্য ঈশ্বরও অনির্বচনীয়। ঈশ্বর 
যেমন মান্থষের মধ্যে প্রকাশমান, তেমনি ব্যক্তি জাতি ও মানবতা পরস্পরের 
পরিপূরক রূপে অভিব্যক্তি লাভ করে। গয় ভাষণে তিনি বলেছিলেন : ু 1০০, 
7১00. 09 ৪৮810009006 0 79601) 8200. ডিদ181%] 8৪ 00] সগ্য 0? 
10191117)6) 0109891£ &৪ 17015100918) 8৪ 108610708. ] 1001 21১০০ ৪1] 
09010708] 00151158 8৪ 0179 198] 10917086100) ০ &1)9 8৪975109 0? &,৪% 
81996০7 10070817165 10101) 88817 9 00৩ 1৪5 9180107 ০01 000. &০ 108101৬ 

বঙ্ছিমচন্ত্র ও অরবিন্দের গ্রভীবে তিনিও ভারতীয় জাতীয়তীয় দিব্য প্রভাব 
উপলব্ধি করেন। তার মতে জাতীয়তা এমন একটি ক্রমবিকশিত রূপ যাকে 
পরিব্যাপ্ত করে বয়েছেন পরমেশ্বর। জাতির স্বার্থে আত্মোৎসর্গ প্রকারাস্তরে 
মানবতারই সেবা এবং মানবসেবাই ঈশ্বরের উপাসনা । মানব্তাঁর আদর্শকে 
চরিতার্থ করতে হুলে চাই জাতির পূর্ণাঙ্গ বিকাশ । ব্যক্তি ও জাতির কল্যাণেই 
মানব্তার সার্থক সমুন্নতি ঘটে । 


তিন : রাষ্টরদর্শন 


রাষ্্রদর্শনের বিষয়ে চিত্তরঞ্জন স্থসংবদ্ধ কোনও তত্ব উদ্ভাবন করেন নি। বিভিন্ন 
বক্তৃতা ও প্রবন্ধে সে-সম্পর্কে তীর চিন্তার বিক্ষিপ্ত পরিচয় পাঁওয়1 যায়। অরবিন্দ 
ও বিপিনচন্দ্রেরে আদর্শে তিনি প্রভাবিত হন। অবরোহী (9999061%৪) 
প্রণালী ছিল তাঁর দার্শনিক সিদ্ধান্তের পদ্ধতি । তার মতে সমাজ ও জীবনের 
প্রতিটি দিক সম্পৃক্ত, এবং সেই বোধের অভাবকে তিনি পশ্চিমী প্রভাবের 
কুফল বলে মনে করতেন। ভবাশীপুর প্রাদেশিক সম্মেলনে (১৯১৭) তিনি 
বলেন : €০ 109০4. 9000. 116 170% &9 ৪, 00120101:81)6178159 চা1)019 7906 8৪ 
0151090 91001001079) 007010816091868 789 10 108/৮ 0 00 108,109] 
0016019 800 01511179610... 5/11)1 805006 6911 7009 6109 0019 10০02101001 
0] 1)8,06)01)8 1169 19 &1)9 ৪019190 ০৫1১0176103, 11790 01067 [0০:00 2৪ 
00০ ৪010]906 01 17/001)070108১ 1))19 ৪, 10110 [9০01৮101019 089 ৪019০ ০0£ 
9০০10108 ? 1189৮ ঘ৪:015196 116 01 0চ 1016 11709 6101৭?" 

চব্বিশ পরগনা জেল! সম্মিলনীর বাৎসরিক অধিবেশনে তিনি এই কথারই 
পুনরুক্তি করেন : “ধর্ম, সমাজ ও রাজনীতি পরস্পরের উপর নির্ভরশীল। কোনটা 
যে আগে ও কোনটা যে পশ্চাতে তাহা বলা ছুবহ' |” 

আলোচনায় প্রবৃত্ত হবার সময়ে অনেক ক্ষেত্রে প্রথষে তিনি বিভিন্ন কথার 
সংজ্ঞা বিশ্লেষণ করতেন । আহমেদীবাদ কংগ্রেসে (১৯২১) সভাপতির ভাষণে 
স্বাধীনতা (2590979) শব্দটির তিনি অর্থ বিশ্লেষণ করে বলেন যে প্রথমতঃ, 
স্বাধীনতার অর্থ এই নয় যে তার কোনও বাধা থাকবে না) তার একট! 
নিয়ন্ত্রণ ব্যবস্থা চাই, এবং যে-নিয়ন্ত্রণ ব্যবস্থার পশ্চাতে জনসমর্থন থাকে তার সঙ্গে 
স্বাধীনতার কোনও বিরোধ নেই। দ্বিতীয়তঃ, ম্বাধীনতার অর্থ একথাও নয় যে 
তাতে অধীনত বলে কিছু থাকবে ন1। লমীজে বসবাস ও নিরাপত্তার সুযোগ 
গ্রহণ মানেই অধীনত । যে-অধীনতা৷ মানুষ স্বেচ্ছায় মেনে নেয় তার সঙ্গে 
স্বাধীনতার কোনও অসংগতি নেই। উভয় ক্ষেত্রে জনসমর্থনই একমাত্র মাপকাঠি । 
বৃহত্তর ক্ষেত্রে স্বাধীনতার মর্ম হল : 4৪৪ (78৮ ৪68৪, 01১৮ 000010100 
10101) 108):69 16 00891119107 ৪, 080101) 60 1981129 168 070, 101517 
00811%য 8100 &০ ৪5159 18৪ 0:70. 0996175 1৯ 


ভারতের ক্ষেত্রে এ লক্ষ্যে পৌঁছনোর জন্ত চাই পশ্চিমী প্রভাবমুক্ত স্বাধীন 


৩০৮ বাঙালীর রাষ্রচিস্ত৷ 


পদক্ষেপ । রবীন্দ্রনাথের পাঁশ্চাত্ত্য সংস্কৃতিকে আহ্বান জানানোর তিনি বিরোধী 
ছিলেন,১* কারণ ভারতীয় সংস্কৃতির ভিত স্থুদৃঢ় না হলে অন্য সংস্কৃতিকে গ্রহণ 
করা যায় না। পাশ্চান্তের রাজনৈতিক আধিপত্যের সঙ্গে সাংস্কৃতিক আধিপত্যকে 
তিনি সমান চোখে দেখতেন ) কারণ দেশের নিজন্ব ধারায় তার বিকাশ স্বাধীনতা 
ব্যতিরেকে সম্ভব নয়। স্বাধীনতা! অর্জনের পথ তিনটি : ১. সশস্ত্র প্রতিরোধ ; 
২. আমলাতন্ত্রের সঙ্গে সহযোগিতা ; ৩. অহিংস অসহযোগ পস্থা। নীতিগত- 
ভাবে তিনি প্রথমটিকে বর্জনীয় মনে করতেন । ) 

গয়া কংগ্রেসে সভাপতির ভাষণে তিনি ব্যক্তি, সমাজ ও রাষ্ট্রের প্রত্যয়গুলি 
বিশ্লেষণ করে বলেন যে, সমাঁজ ও বাষ্ট্রের মধ্যে ব্ক্তিরই ক্রমবিকাশ ঘটে চলে; 
ব্যক্তি থেকেই স্ুুমংহত রাষ্ট্রের উতৎ্পত্তি__-তার নিরবচ্ছিন্ন বিবর্তন-প্রক্রিয়ায় 
ব্যক্তির স্বাভাবিক বিকাঁশ অব্যাহত থাকে । সার্বভৌমতা কথাটিকে তিনি 
আপেক্ষিক বলে মনে করতেন । ব্যক্তির সার্বভৌমতা তার নিজেরই উপর বর্তীয় 
এবং স্বরাঁজসাধনায় ব্যক্তির নানামুখী শক্তি ও স্থজনসত্তা পরিপুষ্ট হয়। ব্যক্তি 
হতেই স্থসংবদ্ধ প্রতিবেশিকতা গড়ে ওঠে_যার পরিণতি হল স্থসংহত রাষ্ট__ 
তারপর আসে বিশ্বরাষ্ট্রেরে আদর্শ । এই স্ুুসংবদ্ধ প্রতিবেশিকতা কেবল এক 
পাঁড়ায় দৈহিক অবস্থান থেকেই উদ্ভূত হয় নাঁ_ তার জন্য চাই প্রতিবেশিস্থলভ 
চেতনা । প্রতিবেশী জীবনচেতনায় সঞ্জাত শক্তির সমন্বয়ে জাতীয়জীবন রূপ 
লাভ করে__- সেখানেই শুরু হয় গণতন্ত্রের কাজ। সমাজ ও বাষ্ট্রেরে এই 
গতি ও প্রকৃতিকে তিনি যুথবদ্ধ চেতনার (4০011906159 ]],) ফল বলে মনে 
করতেন। সেই দৃষ্টিতে বর্তমান গণতন্ত্রের প্ররূৃতি হুল জুড়ে জুড়ে একটা 
সবজনগ্রাহী চেতনার স্থষ্টি কর]। তাতে ভিন্ন চেতনার সংঘাত ঘটে-_ সংখ্যা- 
গরিষ্ঠতায় তাঁর নিষ্পত্তি হয়। চিত্তরঞ্জনের নব্যগণতন্ত্রের আদর্শ হল এভাবে 
জোড়াতালি ন৷ দিয়ে, প্রতিবেশিক সম্পর্কের মধ্যে একটা মৌল সুরের সন্ধান 
করা, যেট পরিণামে যৌথ চেতনাকে সার্থক ও সফল করে তুলবে । এ প্রক্রিয়া 
গণিতের যোগবিয়োগ নয়-_ এ-প্রক্রিয়ায় নবজাগ্রত প্রতিবেশিক চেতনার সত্তা 
ও সম্ভাবনা বিকশিত ও এক্যবদ্ধ হয়ে ওঠে । একই প্রণালীতে জাতীয় চেতন! 
সসংবদ্ধ রূপ পরিগ্রহ করে। এইভাবে বিশ্বরাষ্র বূপায়িত হয়। এই দার্শনিক 
বিশ্লেষণের মর্ম হল-_ ব্যক্তির শক্তি ও সত্তার মুক্তি সাঁধন”। 

গয়া কংগ্রেসের ভাষণেই চিত্তরঞ্ন ইউরোপীয় উদারতত্ত্রের অবক্ষয় ও 
পার্লামেন্টারি গণতন্ত্রের অসারতার কথা উল্লেখ করেন। গণতস্ত্রের আদর্শ রূপ 
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সম্পর্কে বলেন : পাখু।9 10810080101 01798] 0670007%0য 10086 709 1810 17 
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চিত্তরঞ্নের বিশ্বজনীন চিন্তা নিছক আদর্শপ্রবণ কবিকল্পনা! ছিল না। অবশ্ঠ 
তার আগে অনেকেই বিশ্বসজ্ঘ বা পার্লামেন্ট অব নেশনস ইত্যাদির কথা ভেবেছেন। 
বস্ততঃ পূর্বস্থরীদের প্রভাবেই সার! ছুনিয়ার মানুষকে নিয়ে একটি সংগঠন গড়ে 
তোলার চিন্ত। তাঁর দেখা দেয়। ভবানীপুর প্রাদেশিক সম্মেলনে তিনি বলেছিলেন : 
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০9119£ 009৮ চ1)92) 60106917959 768901)90. 00৪, 9696৪) 11155 81)0. 100- 
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১৯১৭ সালে বরিশালে প্রদত্ত এক ভাষণে তিনি তার দা5097%6100 ০0? 
[02%01৮ চিন্তাকে আরও স্পষ্টভাবে ব্যক্ত করেন। চারটি পর্যায়ে বিন্যস্ত এ- 
চিন্তার রূপরেখা হল : ১. প্রাদেশিক ন্বয়ংসম্পূর্ণতা ; ২, একটি নেশন হিসাবে 
ভারতীয়দের স্বীকৃতি অর্জন ; ৩. (ব্রিটিশ ) সাম্রাজ্যের একটি কেন্দ্রীয় ফেডার্যাল 
সরকার গঠন__- যেখানে ভারত, অস্ট্রেলিয়া, আফিকা' ব্রিটেন প্রভৃতি দেশ 
প্রতিনিধি প্রেরণ করবেন; ৪. সকল নেশনকে নিয়ে একটি ফেডারেশন 
গঠন। 

বিশ্ব ফেডারেশনের পূর্ব পর্যায়ে একটি এশিয়াটিক ফেডারেশন স্থাপনের চিন্তা 
তার মনে দেখ! দিয়েছিল । গয়1 কংগ্রেলেই তিনি সেই ভাবনাটিকে ব্যক্ত করেন। 
কিছুকাল যাবৎ “প্যান ইসলাম" আদর্শে মুললমান বাষ্ট্রগুলির যে জোটবদ্ধতার 
চেষ্টা চলেছিল তাই থেকেই তার মনে সেই চিস্তা আসে। প্যান ইসলামে'র জিগির 
ছিল সংকীর্ণ। তিনি তাকে বৃহত্তর আদর্শের ব্যঞ্ুনায় এশিয়ার নিপীড়িত মানুষের 
একটি সংগঠন রূপে গড়ে তোলার পক্ষপাতী ছিলেন । জানা যায় যে চিত্তরঞ্জন 
তাঁর এক বন্ধুর মারফৎ রবীন্দ্রনাথকে ভারতে একটি এশিয়া সম্মেলন আহ্বানের 


৩১০ বাঙালীর রাষ্টচিস্তা 


অনুরোধ জানান ।৯৩ কিন্তু রবীন্দ্রনাথ এ ধরণের প্যান-এশিয়াটিক হ্িলনের 
বিরে।ধী ছিলেন । 

সর্বেশ্বরবাদী চিত্তরগন অধিকার (18:88) সম্পকিত প্রতায়ে গ্রীনের মতো 
ভাঁববাদী মত পোষণ করতেন । অধ্যাত্মমুখী মন তাঁর ভক্তিরসে আপ্রুত ছিল। 
তিনি মনে করতেন যে ঈশ্বরই মানুষকে অধিকার দিয়েছেন__ অধিকারের শষ্টা 
মাচষ নয়। ঈশ্বরদত্ত অধিকারগুলি নিয়েই সমাজসংস্থা (756006100) সমূহ কাজ 
করে। আইনাহছগ বিধিব্যবস্থা 481007015 7900£0126 10161769 10101) 92090 বলে 
তিনি মনে করতেন । | | 

চিত্তরগ্7নের জীবনীকাঁর পূথ্ীশচন্দ্র রায় তাকে সোসালিষ্ট হিসাবে অভিহিত 
করেছেন এবং মানবকল্যাণ চিন্ত। ও তত্বগত দিক থেকে চিত্তরঞ্জন মার্কসবাদের 
প্রতি সহানুভূতিশীল ছিলেন বলে জীবনীকার অভিমত প্রকাশ করেছেন ।১৪ 
প্রসঙ্গতঃ উল্লেখযোগ্য যে আহমেদাবাঁদ কংগ্রেসের প্রাক্কালে কম্যুনিষ্ট ইনটার- 
হ্যাশন্তালের কার্ধনির্বাহক সমিতির সদশ্য মানবেন্দ্রনাথ রায় মক্কোয় অবস্থান 
করছিলেন। তিনি সংবাদপত্রে দেখেন যে দেশবন্ধু ও গান্ধী একমত নন। দেশবন্ধুর 
সংগ্রামী চেতনা ও তৎপরতাঁকে সঠিক পথনির্দেশ দেবার উদ্দেশে মানবেন্দ্রনাথ 
আহমেদাবাদ কংগ্রেসে একটি কার্ষস্থচী প্রেরণ করেন । লেনিন ও স্টালিন কার্ষ- 
স্থচীটি সংশোধন করে দেন। মানবেন্দ্রনাথের দৌত্যকর্মে মস্কো থেকে নলিনী 
গুপ্তকে ভারতে পাঠানো হয়। হজরত মোহানি সেই কর্মস্থচী অনুযায়ী 
আহমেদাঁবাদ কংগ্রেসে সর্বপ্রথম পূর্ণ স্বাধীনতার দাবি প্রস্তাবাকারে উথাপন 
করেন । গয়া কংগ্রেসের প্রান্কালেও মানবেন্দ্রনাথ দেশবন্ধুর নিকট এক দীর্ঘ পত্র 
প্রেরণ করেন। পত্রটি সরকার হস্তগত করেন । রয়টার সেই সময়ে এ পত্রটিকে 
কেন্দ্র করে মানবেন্দ্রনাথ ও দেশবন্ধুর গোপন ষড়যন্ত্র হিসাবে সারা বিশ্বে তা ফলাও 
করে প্রচার করে ।১« 

মার্কসবাপী কারধপ্রণালীতে চিত্তরঞনের সমর্থন ছিল না। তিনি কুশ বিপ্লবের 
চরমপন্থী হিংসাত্মক কার্ধকলাপে সায় দিতে পারেন নি । তিনি অন্থভব করেন যে 
তলম্তয়, পুষ্ষিন, ক্রপটকিন জীবিত থাকলে হয়তো বৈপ্লবিক শক্তির দরীপটে দেশে 
মার্কলবাদকে চাপিয়ে দেবার তারা বিরোধিতা করতেন । চিত্তরঞ্জনের কথায় £ 
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জাতীয়তাবাদকে চিত্তরঞ্জন আধ্যাত্মিক দৃষ্টিতে দেখতেন। জাতীয়তা 
মানবাত্মারই এক ক্রমবিবতিত রূপ, যাকে পরিব্যাঞ্চ করে রয়েছেন স্বয়ং ঈশ্বর। 
জাতির কল্যাণে আত্মোৎ্সর্গ মানবতার মঙ্গলবিধানে পরিণতি লাভ করে এবং 
মাহুষের সেবাই হল ঈশ্বরোপাসন1। তার আবেগময় অস্তরে সদাই যেন “আত্মো- 
পলন্ধি, আত্মবিকাশ ও আত্মপরিপৃত্তির, স্থর ধ্বনিত হত। তাই তিনি জাতীয় 
আন্দোলনের প্রতিটি পর্যায়ে চাইতেন মানুষের আত্মিক ও আধ্যাত্মিক বিকাঁশের 
সুযোগ | গয়া কংগ্রেস ভাষণে তিনি জাতীয় আন্দোলনের এক দীর্শনিক চিত্রপট 
তুলে ধরেন : 
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জাতীয়তাবাদের এই বৈদাস্তিক ব্যাখ্যায় পূর্বস্থরী বিবেকানন্দ, অরবিন্দ ও 
বিপিনচন্দ্রের প্রভাব লক্ষণীয়। অসহযোগ আন্দোলনের প্রবর্তক গাম্ধীরও দৃষ্টি 
তখন এত গভীর ও অন্তর্'খী ছিল ন1। দেশবন্ধুর জাতীয়তা চিন্তায় আক্রামক 
মনোভাব ও আধিপত্যের আকাঙ্ষা ছিল না। আহমেদীবাঁদ ভাষণে তিনি বলেন 
যে, কাননে প্রক্ষ,টিত ফুলের মতো প্রতিটি নেশন নিজ প্ররুতি অস্থায়ী অতীষ্ট 
লক্ষ্যপথ রচনা করে_-পরিণামে যাতে সবাই একটি পূর্ণাঙ্গ মানবজীবন ও 
সংস্কৃতির পরিপূরক হয় $ মানবতার সেবায় উদদ্ধ হয়ে এক্যবন্ধ প্রতিটি নেশনের 
যে-বৈশিষ্ট্য বিরাজ করবে তা হুল তার শৃঙ্খলমূক্ত স্বাধীন বিকাশ । তার মতে : 


৮185 55961705 06 005 0000105০0৫6 109100109115100,-15 000 2 
82805851$5 859600000. 06105 17915199911, 91501506800 961991:90৩ 


৩১২ বাঙালীর রাষ্টচিস্তা 


টি0া2 01১5 00561 708010109) 100 1 15 ৪. 76210010900 5616 00191- 
1075100) 5516 0666101010801010 ৪100. 5616 16811280010, ৪85 ৪. 0810 ০6 0১5 
$01616 06 01521581 1)0029010,) ১৮ 


ইউরোপের বেনিয়া মনোভাবাপন্ন জঙ্গি জাতীয়তাবাদকে তিনি সভ্যতার 
পরিপন্থী বলে মনে করতেন । তিনি যে-জাতীয়তাবাদের কল্পনা করেন তা বিশ্ব- 
শাস্তির সহায়ক ; তার মূলস্থত্র হল প্রতিটি নেশনের স্বীয় বিকাশ, আত্মপ্রকাশ 
ও আত্মোপলব্ধির নিবস্কুশ স্বাধীনতা । ভারতের সমকালীন রাষ্ট্রনায়কদের মতো 
চিত্তরঞ্নও মাৎপিনির জাতীয়তাবাদী চিন্তায় প্রভাবিত হন । | 


স্বরাজ ওম্বাধীনতা 


১৯০৬ সালে অন্থষ্ঠিত কলকাতা কংগ্রেসে সভাপতি দাদাভাই নৌরজি “ম্বরাঁজ' 
শব্দটি ব্যবহার করেন । তারপর শব্দটি দেশবাসীর কাছে অতি পরিচিত ও প্রিয় 
হয়ে দাড়ায় । বিপিনচন্দ্র, টিলক, গান্ধী প্রমুখ অনেক নেতাই শব্দটির ভিন্ন সংজ্ঞা 
নিরূপণ করেছেন__ সেকথা আগেই এ-গ্রন্থে আলোচিত হয়েছে । স্বরাজ বলতে 
সাধারণতঃ 9০1£ 9:০৮৪]71097)6 বলে মনে করা হত এবং স্বাধীনতা অর্থে বিদেশী 
শাসন থেকে সম্পূর্ণ মুক্তি বলে মনে করা হত। চিত্তরঞ্জন শব্দটির একটি 
ব্যাপক ও গভীর তাৎ্পর্ধ দশিয়েছেন | গয়া ভাষণে তিনি বলেন : 
£5/18191 15 10090091019) ৪100 15 1006 09105 00910600560 5710) 20 
781000197 555097) 06 60৮61017521), 11515 15 211 005 41697161005 
|) 0১5 ৮0119 09৮50) 5%/819059. 2100. 52101791558. ১৬/৪1:9] 15 00 
15900191 65006555101) 06 0002 18810101091 10010-10105 001] 07007210 
30016551010, 0৫6 0020 10110 ০০৮০5 20011701050 10505558111% ০০৮০, 
005 ৬1015 11651015601 ০৫ ৪. 1090100-.-0196 005506101০৫ 10801010- 
৪1150) 01215601:2১ 10901.50. ৪6 0:02 20.000)61 [১0106 06 ৮15৬, 15 
002 58106 01065010910 ৪5 096 0৫6 9৮/81:8].১১৯ 
এঁ-ভাষণেই তিনি স্বরাজসম্মত আদর্শ সরকারের একটি চিত্র তুলে ধরেন। 
জনসাধারণের অবগতি ও সমর্থনের জন্য আদর্শ রাষ্ট্রকাঠামোর চিত্র দর্শানোর 
প্রয়োজন তিনি অনুভব করতেন। অনুরূপ চিস্ত! ও প্রচেষ্টা পরবর্তীকালে একমাত্র 
মানবেন্দ্রনাথের মধ্যেই দেখা যায়; তিনিও স্বাধীন ভারতের একটি খসড়া 
সংবিধান (১৯৪৪) প্রচার করেছিলেন । চিত্তরঞ্জন পরিকল্পিত বা্ট্রব্যবস্থার স্বনিষ্বে 
ভারতের গ্রামীণ সংগঠনের মতো স্থানীয় সংস্থার কথ! বল] হয়, যেগুলির সমন্বয়ে 


পিরামিভাকাঁরে একটি সর্বভারতীয় রাষ্্রব্যবস্থা গঠিত হবে; ক্ষমতা কেন্দ্রীভূত 


চিত্তরগুনদাশ ৩১৩ 


থাকবে না। প্রচলিত পার্লামেণ্টারি গণতন্ত্রের সঙ্গেও তার বিস্তর পার্থকা ছিল। 
তিনি বলেন : 
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চিত্তরঞ্জন এ-কথাই মনে কবেছিলেন যে শ্রেণী-বিশেষের নেতৃত্বে পরিচালিত 
আন্দোলন পরিণামে সেই শ্রেণীরই কুক্ষিগত হয়ে দাড়ায়। বুর্জোয়া সরকার 
এইভাবেই যে গড়ে ওঠে সেকথা তিনি অদ্ধার্থ ভাষায় প্রকাশ করেন । 
পরাধীনতার অবসানেই যে স্বরাজ আসবে তা তিনি মনে করতেন ন1। তিনি 
স্বরাজের সংজ্ঞায় নতুন তাৎপর্য দান করেন । গয়া কংগ্রেসের পর স্বরাজ দলের 
কলকাতায় অনুষ্ঠিত (আগষ্ট, ১৯২৪) প্রথম সাধারণ সভায় তিনি সেই অভিমতই 
বাক্ত করেন এবং ফরিদপুর প্রাদেশিক সম্মেলনে (১৯২৫) তিনি তাঁর মনোভাবকে 
আরও স্পষ্টভাবে প্রকাশ করেন : 
কেবল স্বাধীনতায়ই স্বরাজ লাভ হইবে না। স্বরাজের আদর্শ আরও মহত্বর। 
ইংরাজ চলিয়া গেলে অধীনতা পাশ হইতে মুক্ত হইতেও বা পারি, তথাপি 
কেবল তাহাতেই স্বরাজ অর্থে আমি যাহা! বুঝি তাহার প্রতিষ্ঠা হয় না। 
পক্ষান্তরে ইংরাজ থাকিয়াও যদি জাতির সবাঙ্গীন বিকাশলাঁভে কোন বাধা 
না জন্মে, তবে ইংবাজ থাকুক, তাহাতে আপত্তি কি? স্বরাজ আর স্থায়ত্ব- 
শালন এক নহে । আমার স্বরাঁজের আদর্শের সহিত শাঁনন পপ্রণালী-_ তাহা 
ঘরেরই হউক অথবা পরেরই হউক-_ কোন রূপেই সংশ্লিষ্ট নয়। তবে যে 
স্বায়ন্তশাপন আত্মকল্যাণের জন্য বিধিবিধান, তাহা কতকটা স্বরাজের 
আদর্শের নিকটবর্তী । জাতীয় সর্বাঙ্গীন বিকাশলাভের অবাধ প্রয়াসই খাটি 
স্বরাজনাধন1| ২১ 
চিত্তরঞ্চনের ফরিদপুর ভাঁষণকে লোকে ভুল বুঝেছিল। মানবেন্্রনাথ তার 
ষ্ঠ 


৩১৪ বাঙালীর বাষ্্রচিস্ত। 


8616 07 17122 7201%09 (1926) গ্রন্থে তার তীব্র সমালোচনা করেন ।২* 
বস্তুতঃ চিত্তরঞ্জন চেয়েছিলেন দেশবাসীর আত্মোপলব্ধি, আত্মবিকাশ ও আত্ম- 
পরিপৃর্তি। যদি এই লক্ষ্যবিষয়গুলি ব্রিটিশ সাম্রাজ্যের মধ্যে থেকেই অর্জন করা 
যায় তাহলে ভারত সাআ্াজোর মধ্যে অবস্থান করবে; কিন্তু যদি ইংরেজ 
ভারতের বিনাশ সাধনে তৎপর থাকে তাহলে ভারত সাম্রাজ্যের বাইরে থাকবে। 
এ-ধরণের প্রস্তাব বন্ুপূর্বে বিপিনচন্দ্রের ক্ঠেও ধ্বনিত হয়েছিল । চিত্তরঞ্জন 
আমলাতিন্ত্বের হৃদয়ের পরিবর্তন ও শাঁননরীতির সংশোধন কামনা করেছিলেন । 
তিনি ব্রিটিশ সরকারকে পূর্ণ স্বরাজদানে সম্মত হতে অন্থরোধ জানান । কিন্ত 
ইংরেজ তাতে সম্মত না হওয়ায় তিনি দেশবাসীকে ছিগুণ উদ্দীপনায় সংগ্রামে 
অবতীর্ণ হতে আহ্বান জানান । তিনি "ট্যাক্স বন্ধ কর” আন্দোলনের কথাও চিন্তা 
করেন । মোটের উপর ফরিদপুর সম্মেলনে তিনি সরকারের সঙ্গে যে-সহযোগিতার 
প্রস্তাব করেছিলেন তাতে দেশের আত্মমর্ধাদার প্রশ্ন আদৌ উপেক্ষিত হয় নি। 

স্বাধীনতা অর্জনকল্পে হিংসাত্মক বৈপ্লবিক পদ্ধতি বা সন্ত্রাসবাদী পথকে তিনি 
অনুমোদন করেন নি। ১৯২৪ সালে দেশে যখন হিংসার বহ্ছি প্রজ্ঘলিত হয় তখন 
তিনি তার নিষুঠ নিন্দা করেন। তবে বিবেক ও বাস্তববোধ থাকায় তিনি 
আদর্শনিষ্ঠ উদ্দাম তারুণ্যের হিংসাত্মষক কাঁধকলাঁপের পিছনে দেশপ্রেম ও 
হৃদয়াবেগের প্রতি শ্রদ্ধা জানাতে ভোলেন নি। স্বরাজ দল অনুস্থত রাজনৈতিক 
কর্মপন্থা ও আধ্যাত্মিক মূল্যবোধ বিশ্লেষণ করে সংবাদপত্রে (মার্চ, ১৯২৫) বিবৃতি 
দিয়ে রাজনৈতিক হতা। ও হিংসাত্মক কাধকলাপের বিরোধিতা করেন । সেইসঙ্গে 
সরকারকেও তিনি ছ'শিয়ার করে দেন এই বলে যে সরকারের চগুনীতির ফলেই 
সন্ত্রাসবাদ বিস্তার লাভ করছে। 


চার: আর্থনীতিক চিন্ত। 


চিত্তরগ্রনের চিন্তা] শুধু যে সাংবিধানিক ও রাজনৈতিক বিষয়েই আবদ্ধ ছিল তা৷ 
নয়। অর্থনৈতিক বিষয়েও তিনি সমধিক সজাগ ছিলেন । জাতীয়তাবাদীরা 
তাঁকে সমাজতন্ত্র আখ্যা দেয় ? অন্যদিকে সমাজতন্ত্রীরা তাকে বুর্জোয়। শ্রেণীর 
প্রবক্তা বলে মনে করত । 
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তার স্বরাজ সাধনার মধ্যে শুধু রাজনৈতিক গণতন্ত্র নয়, অর্থনৈতিক সাম্যের 
আদর্শও নিহিত। মার্কসবাদী সোসালিজমের প্রয়োগ-পদ্ধতি তার এ মতবাদের 
প্রতি আস্থা ভঞ্জন করে দেয়। প্রায় সকল বক্তৃতাঁতেই তিনি দেশের আর্বিক 
দুর্গতির প্রতি দৃষ্টি আকর্ষণ করেছেন। প্রতিযোগিতামূলক ইউরোপীয় অর্থনীতির 
000050181190-এর তিনি তীত্র সমালোচনা করেন।২৩ ভারতের নিজন্ব 
মৌলিক ধারায় দেশের গ্রামীণ ও কৃষিনির্ভর জীবনের পুনর্গঠনের উপর তিনি 
গুরুত্ব আরোপ করেন। বিদেশী পণ্য বর্জনের জন্য তিনি দেশবাসীকে আহ্বান 
জানান। 

তিনি যে বিকেন্দ্রিক বাষ্ট্রব্যবস্থার কল্পন1! করেছিলেন তার প্রীথমিক ভিত্তি 
স্থসংগঠিত পল্লীনমাজ ; গ্রামীণ অধিবাসীদের শিক্ষা ও চেতনার সঙ্গে তিনি 
চাইতেন আধ্বিক নিরাপত্তা ও স্বয়ংসম্পূর্ণতা, পঞ্চায়েতী পরিশাসন ও সমবায়ী 
প্রণালীতে পল্লীলমাজে সাম্যের প্রতিষ্ঠা । কৃষির উন্নয়ন ও কুটিরশিল্পের বিস্তারে 
তিনি বিশেষ উত্সাহী ছিলেন । দেশের অর্থ নৈতিক ব্যবস্থাকে তিনি ভারতের 
প্রাচীন ধাচে গড়ে তোলার পক্ষপাতী ছিলেন__ সেজন্যে চাইতেন কিছুটা 
বিলাসিতা বর্জন ও আত্মসংযমের প্রয়াস । বিদেশী বস্ত যথাসাধ্য ব্যবহার না 
করাই ছিল তার অভিমত-_ সেজন্যে তিনি নিজে স্বদেশী শিল্পবাণিজোর 
প্রতিষ্ঠা ও বিস্তারে তৎ্পর হয়েছিলেন । শ্রেণীম্বার্থে পরিচালিত বাষ্টকাঠামোকে 
তিনি সমর্থন করতেন না। শিক্ষা ও স্বাস্থ্য ভিন্ন অন্যান্য বিষয়ে রাষ্ট্রায়ত্ত বাবস্থার 
পরিবর্তে তিনি 0০-০0996100. ৪7)0. 117692186077-এর ভিত্তিতে দেশের 
বৈষয়িক উন্নয়নের কথা চিন্তা করেন। 

পশ্চিমী ধারায় দেশের শিল্লোন্নয়ন পছন্দ না করলেও স্বদেশী ব্যবসায়ে তিনি 
আধুনিক মন্ত্রশিল্পকে একেবারে বর্জন করেন নি। লাভজনক ব্যবসায়ে সুলভ 
মূলধন বিনিয়োগে তিনি সকলকে উত্সাহিত করতেন । দেশের কৃষক অভ্যার্থান ও 
শ্রমিক আন্দৌলনেও তিনি নেতৃত্ব দান করেন। লাহোরে অনুষ্ঠিত ট্রেড ইউনিয়ন 
কংগ্রেসের (১৯২৩) অধিবেশনে সভাপতির ভাষণে তিনি কারখান। শ্রমিকদের 
জন্যে আইনানুগ বিধিব্যবস্থা ও তাদের ইউনিয়ন গঠন প্রচেষ্টার প্রতি যথেষ্ট 
গুরুত্ব আরোপ করেন। সেই অধিবেশনেই তিনি বলেছিলেন যে স্বরাজের সফল 
যদি মধ্যবিত্তরা' একচেটিয়া! করে নেয় তাহলে তিনি চাষীমজুরের স্বার্থে ই লড়বেন। 
গয়৷ ভাষণেও তিনি চাঁধীমজুরের সংগঠন প্রস্তুতির বিষয়কে যথোচিত গুরুত্ব দান 
করেছিলেন । 


পাঁচ: উপসংহার 


মৌলানা আজাদ তাঁর আত্মজীবনীতে লিখেছেন যে চিত্তরঞ্জনের অকালমৃত্যু না 
হলে এদেশের রূপ হয়তো অন্যরকম হত; হয়তো! দেশবিভাগের প্রয়োজন দেখা 
দিত না।২* বাস্তবিকই চিত্বরঞ্জন সম্পর্কে এরপ মন্তব্য আদৌ অতিশয়োক্তি নয়। 
তদানীন্তন ভারতীয় রাজনীতির উগ্র বাম ও অতি দক্ষিণ কোনও দলেই না 
ভিড়ে চিত্তরঞ্জন স্বতন্ত্র এক তৃতীয় পথ রচনা! করেছিলেন । রাজনীতির মধ্যে 
তিনি অলৌকিকত্ব ও সাশ্প্রদায়িকতাকে যেমন টেনে আনেন নি, অন্যদ্দিকে 
তেমনি নিধিবেক রাজনৈতিক হত্যাকাণ্ডে সায় দেন নি, রক্তঝরা বিপ্রবের পথও 
অনুসরণ করেন নি। ইংরেজ শাসনের বিরুদ্ধাচারণকেও জাতিবিদ্বেষে পরিণত 
করাঁর তিনি বিরোধী ছিলেন । অন্ধবিশ্বীমে কোনও কিছুকে যেমন তিনি আকড়ে 
থাকতেন না, তেমনি স্বভাবস্থলভ ভাবাঁবেগের বশে তিনি বিনা বিচারে কোনও 
কিছু গ্রহণ বা বর্জন করতেন না। রাজনীতির অলিগলি সম্পর্কে তিনি যথেষ্টই 
সচেতন ছিলেন ; কার্কারিতার তাড়নায় কর্মপন্থা রচনা করলেও নীতিবোধকে 
তিনি কোনও দিন বিসর্জন দেন নি। বৈষ্ণবচিন্তার প্রভাবে তিনি মূলতঃ মানব- 
প্রেমিক ছিলেন ; মান্গষের কল্যাণচিস্তায় তিনি তাই নিজেকে অকাতরে বিলিয়ে 
দিয়েছেন। 

রাষ্চিন্তায় তিনি মূলতঃ বঙ্কিমচন্দ্র, অরবিন্দ ও বিপিনচন্দ্রের অন্কুবর্তী ছিলেন। 
সক্রিয় রাজনৈতিক জীবনে অসহযোগ আন্দোলন, কাউন্সিল-বয়কটনীতি প্রভৃতি 
বিষয়ে তার গান্ধীর সঙ্গে মতবিরোধ ঘটে ; কিন্তু পরিশেষে তিনি গান্ধীর আদর্শ 
ও কর্মপন্থা বহুলাংশে মেনে নেন। 

চিত্তরঞনের রাজনৈতিক সত্তীয় ছুটি ধারার স্বন্দর সমন্বয় দেখা যায় । একটি 
হল নিপুণ আইনজ্ঞ এক আধুনিক রাজনীতিকের এবং অন্যটি হল একনিষ্ঠ স্বরাঁজ- 
সাধক এক রোমা্টিক অধিনায়কের । তার উচ্ছ্বাসপ্রবণ মনের পশ্চাতে সদাই 
যেন “আত্মোপলব্ধি, আত্মবিকাশ ও আত্মপরিপৃত্তির' সুর অনুরণিত হত। স্বরাজ 
সম্পর্কে তার দৃষ্টি ভিন্ন হলেও ্বচ্ছ ও স্পষ্ট ছিল। শ্বরাজকে তিনি কেবল 
রাজনৈতিক দৃষ্টিতেই দেখেন নি। মননশীল ও আত্মিক বিকাঁশের প্রেক্ষাপটে 
তিনি স্বরাজের চিত্র কল্পনা করেন। 

গয়] কংগ্রেসে প্রদত্ত তার সতাপতির অভিভাষণ ভারতীয় রাষট্রচিস্তার ইতিহাসে 
বিশেষ যূল্যবান। সেই ভাষণে তিনি এক অভিনব বাষ্ট্রদর্শনের ইঙ্লিত করেন, 
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যাতে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য চিন্তার বিভিন্ন ধারার সংমিশ্রণ দেখা যায়। বৈষ্ণব 
চিন্তার প্রভাবে তিনি জগৎকে ঈশ্বরের লীলাস্থান যনে করতেন ; এ প্রভাবকে 
হেগেলীয় প্রত্যয়ে এই বলে প্রসারিত করেন যে ইতিহাস ঈশ্ববেরই অভিব্যক্তি। 
অন্তনিহিত নিগৃঢ় সম্তায় ইতিহাস তার কাছে ছিল বিশেষ তাঁৎপর্ধপূর্ণ। এই 
ইতিহাসচিস্তাঁয় তিনি মাৎসিনির আধ্যাত্মিক জাতীয়তাবাঁদী-দর্শনের সংমিশ্রণ 
ঘটান; মাৎসিনির দৃষ্টিতে মানবতার আদর্শকে চরিতার্থ করতে হলে সর্বাগ্রে 
প্রয়োজন জাতির পূর্ণ বিকাশ, নাগবিক চেতনার পুনকজ্জীবনকল্লে প্রয়োজন সুস্থ 
প্রতিবেশিহলভ মনোভাবের উন্নয়ন । রাষ্রপরিচালনায় নাগরিকদের অংশ গ্রহণের 
প্রাথমিক ক্ষেত্র হল ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র গোষ্ঠী ও তার পরিবেশ । মানবগোষ্ঠীর সম্যক মঙ্গল 
বিধান জাতির মৌল উপাদান ব্য্টির উপর বর্তায় । সমকালীন বিশ্ব-পরিস্থিতি 
সম্পর্কে অবহিত থেকেই তিনি তীর ক্রমবিন্যন্ত বিশ্ব-মহাজাতি সংঘের পরিকল্পন। 
রচনা করেন। একটি স্থম্পষ্ট ও খু দৃষ্টিতঙ্গীতে তিনি “এশিয়াটিক ফেডারেশন' 
এবং “ফেডারেশন অব হিউম্যানিটিজ'-এর তত্ব উদ্ভাবন করেছিলেন ; সে-ভাবনা 
সেদিন নিঃসন্দেহে দূরদশিতার পরিচয় দিয়েছিল । 

ভারতের রাষ্ট্রীয় পুন্গঠনকল্পে গণতান্ত্রিক তৃণমূলম্বরূপ দেশব্যাপী গ্রাম 
পঞ্চায়েত গড়ে তোলার প্রস্তাব তার অনুরূপ দূরদৃষ্টি ও চিন্তার গভীরতা প্রমাণ 
করে। কেন্দ্রাভিগ রাষ্ট্রকাঠামে! তাঁর মতে যান্ত্রিক নিশ্রীণতাঁয় পরিণত হয়। 
ভিত থেকে অট্টালিকা নির্মাণের মতো! বিকেন্দ্রিক প্রশাসন-ব্যবস্থাও অনুরূপ 
পদ্ধতিতে গঠিত হওয়া উচিত বলে তিনি মনে করতেন । দেশময় ছড়িয়ে থাকা 
ছোট ছোট প্রশাসনিক অধিকারগুলির সমন্বয়ে একটি প্রাণবন্ত কেন্দ্রীয় সংস্থা 
গড়ে উঠবে__ এই ছিল তার পরিকল্পন। ৷ গয়া কংগ্রেসে চিত্তরঞ্ন প্রস্তাবটিকে 
সবিস্তারে উপস্থাপিত করেছিলেন। তাতে গ্রাম ও জেলাভিত্তিক প্রতিনিধি 
মভার এক পূ্ণাঙ্গ চিত্র পাওয়া যায়। প্রশাসনিক বিকেন্দ্রিকরণে তিনি গুরুত্ব 
আরোপ করেছিলেন ; সেটাই ছিল তীর কাছে গণতত্ত্রের মূল ভিত্তি । স্থায়ত্ত- 
শাসন ব্যবস্থাকে সক্রিয় ও স্বয়ংসম্পূর্ণ করাই ছিল তাঁর অভিমত। স্প্রতিকালে 
দেশে যে গণতান্ত্রিক বিকেন্দ্রিকরণের প্রচেষ্টা চলেছে তার ভাবনা চিত্তরঞ্জনের 
এতিহাসিক গয়া ভাষণে পাওয়া যায়। তার আগে অবশ্য বিপিনচন্জ্র পালই 
এবিষয়ে চিন্তার প্রথম স্ত্রপাত করেছিলেন 

চিত্তরঞ্জনের চিন্তাভাবনা শুধু যে সাংবিধানিক ও রাজনৈতিক বিষয়েই আবদ্ধ 
ছিল তা৷ নয়। অর্থনৈতিক বিষয়েও তিনি সমধিক সজাগ ছিলেন। গয়। কংগ্রেসেই 


৩১৮ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


তিনি ঘোষণা করেছিলেন যে স্বরাজ সর্বজনের, মুষ্টিমেয় মানুষের জন্য নয়। 
দেশের সর্বাত্মক অর্থ নৈতিক উন্নয়নের চিস্তাও তার মধ্যে যথেষ্ট দেখা যায়। 
অবহেলিত অনুন্নত মানুষের নিজ অধিকার অর্জনের জন্য তিনি তাদের এক্যবন্ধ 
করে তুলতে চেষ্টা করেন। সমাজতন্ত্রের আদর্শে তিনি বিশ্বাসী ছিলেন। কিন্তু 
সেজন্তে ব্যক্কিম্বাধীনতা ও অহিংস নীতিকে বর্জন করেন নি। | 

হিন্দুমূসলমানের সং্খ্ীতি ছিল তার অহোরাত্রের চিন্তা । সাম্প্রদায়িক 
এঁক্যের জন্য তিনি প্রাণপাঁত পরিঅম করেছেন ।-এক্য ও সহযোগিতার তাগিদে 
রচিত তার কর্মপন্থা 4085 07001" নামে পরিচিত | এ কর্মপন্থার জন্য তাকে 
যথেষ্ট অপ্রিয়ভাজন হতে হয়। 

বাঙালীর নিঃন্ব মনন ও দন্তজীবনদশার জন্য তিনি পশ্চিমী নকলনবিশিকে 
অভিযুক্ত করেন। তিনি চাইতেন ভারতের প্রাচীন আদর্শের নবরূপায়ণ এবং 
সেই অনুযায়ী বাষ্টীতত্ব, অর্থতত্ব ও সমাজতত্বের বিশ্লেষণ ও প্রয়োগ । 

ভারতের স্বাধীনতা আন্দোলনের অবিসংবাদিত নেতা নিংম্বার্থ হৃদয় 
চিত্তরঞ্জনের চিত্ত ছিল আদম্য। প্রাজ্ঞ রাজনীতিকের দৃরদৃষ্টি ও মৌলিক চিন্তাশক্তি 
তাঁকে বৈশিষ্ট্য দান করে । তার বিভিন্ন রচন1 ও ভাষণে দেশবিদেশের রাজনৈতিক 
সমন্যার ব্যাখ্যাবিষ্লেষণ থেকে চিত্তরগুনের যুক্তিনিষ্ঠ বাষ্ট্রচিস্তার এবং তীক্ক মনন- 
শীলতার পরিচয় পাঁওয়1 যায় । 
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ল্রলীত্দ্র লাখ লালু ল্র ॥ ১৮৬১-১৯৪১ 


এক : ভূমিকা 


উনিশ শতকের ভারতীয় নবজাগরণ ধর্ম ও বাঁজনীতির দ্বিমুখী ধারায় দেখা 
দিয়েছিল। রাজনৈতিক চিন্তার ক্ষেত্রে নরমপস্থী ও চরমপন্থী নাঁমে অভিহিত ছুটি 
উপধারার কথা পুবের অধ্যায়গুলিতে আলোচিত হয়েছে । ধর্মের ক্ষেত্রে শতাব্দীর 
শেষদিকে তিনটি উপধারা দেখ দেয় : বৈদিক, পৌরাণিক ও গপনিষদ | বৈদিক 
ত্ৰ্ণময় যুগের পুনরাঁবর্তনে উৎসাহিত হয়েছিলেন আর্ধসমাঁজ-আন্দোলনের প্রবর্তক 
দয়ানন্দ সরস্বতী । পৌবাঁণিক আদরের অন্ুরাঁগী ছিলেন বঙ্কিমচন্দ্র ও অরবিন্দ । 
শতাব্দীর গোড়ার দিকে যে-ওপনিষদ ব1 বৈদাস্তিক ধারার পুনঃপ্রতিষ্ঠ। হয়েছিল 
রামমোহনের প্রচেষ্টায় সেই আদর্শে ই অন্ুগ্রাণিত হন বিবেকানন্দ ও রবীন্দ্রনাথ । 
চিন্তা ও সাধনায় বিবেকানন্দ পরবর্তীকালে পৌরাণিক ধারায় আকৃষ্ট হন। 
বিবেকানন্দ ও রবীন্দ্রনাথ রামমোহনের যুক্তিবাদী দৃষ্টিভঙ্গী অপেক্ষা অতীন্দ্রিয় 
ভাবাদশেই অধিক প্রভাবিত হয়েছিলেন । 

রামমোহন, অক্ষয়কুমার, বিদ্যাসাগর, কেশবচন্ত্র, স্থরেন্দ্রনাথ প্রমুখ চিস্তা- 
নায়কদের প্রেরণার প্রধান উৎস ছিল ইউরোপের রেনেসীস। বিবেকানন্দ 
বিপরীত চিন্তা পোষণ করতেন। তার মতে ভারতই বিশ্বকে প্রেরণার সন্ধান 
দিতে পারে। রবীন্দ্রনাথও কতকট] সেই মতে বিশ্বাসী ছিলেন; অবশ্য সেইসঙ্গে 
একথাও মনে করতেন যে পশ্চিমের কাছে ভারতের যেমন এক “মিশন” আছে 
ভারতেও পশ্চিমের অনুরূপ “মিশন” আছে। 

রামমোহন, কেশবচন্দ্র, বিবেকানন্দ, রবীন্দ্রনাথ সকলেই প্রায় একই “মিশনে? 
বিদেশ পর্যটনে যাঁন। পশ্চিমী সমাজ রামমোহনের প্রখর ব্যক্তিত্ব ও মননশীলতা। 
প্রত্যক্ষ করেছিল; কিন্তু তীর স্বাদেশিক চিস্তার কোনও বৈশিষ্ট্য উপলব্ধি করে 
নি। ইংলগ্ডে কেশবচন্দ্রের ভারতীয় আদর্শ অপেক্ষা পাশ্চাত্য চিস্তার প্রভাবই 
অধিক লক্ষিত হয়। বিবেকানন্দই সর্বপ্রথম নিজ দেশের এঁতিহ্‌ ও সংস্কৃতির 
প্রাধান্ত দৃপ্তকঠে ঘোষণা করেন। তবে পাশ্চাত্যে বিবেকানন্দের সেই বিজয় 
অভিযান সেখানকার জনচিত্তে যতটা ন1 প্রতিফলিত হয় তার চেয়ে বহুলাংশে 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩২১ 


অধিক কার্ষকর হয় ভারতীয় জনমানসের স্প্তিভঙ্গে ; দেশবাসীর আত্মবিশ্বাস ও 
আত্মশক্তির উন্মেষপাধনে তিনি সফল হন। কিন্তু ভারতীয় ও পশ্চিমী চিন্তার 
যিলনসাধনে তার ভূমিকা তেমন উল্লেখযোগ্য নয়। হিন্দুধর্মের প্রচাঁরই ছিল তার 
লক্ষ্য । তাই পশ্চিমের কিছুসংখ্যক মানুষকেই কেবল তিনি প্রভাবিত করতে 
পেরেছিলেন। পক্ষান্তরে ববীন্দ্রনাথ কোনও ধর্মমতের বাহক হিসাবে অন্য দেশের 
মান্ষের মনে সংঘাত সৃষ্টি করেন নি। তাঁর আবেদন ছিল মান্থষের হৃদয়ে-_ 
দেশ, কাল, ধর্মের উর্ধ্বে সহজাত শাশ্বত যূল্যবোধে । ভারতের সঙ্গে পাশ্চাত্তয 
তথা বিশ্বমানসের নৈতিক ও সাংস্কৃতিক মিলনসাধনেব প্রয়াস ববীন্দ্রনাথকে বিশ্ব- 
হৃদয়ে স্থায়ী আপন দান করেছে। 

সাধারণতঃ ছুটি দিক থেকে স্বাদেশিকতা৷ দান! বেঁধে ওঠে । একটি স্বদেশ ও 
স্বজাতির অতীত আদর্শে প্রেরণার সন্ধান করে এবং স্বভাবতই এই পশ্চাৎ-মুখী 
দৃষ্টি কিছুট। রক্ষণশীল ও প্রথান্রপাঁরী হয়ে থাকে । দ্বিতীয় দৃষ্টিতে মানষ সামনের 
দিকে তাকায় ; মন তখন আর ইতিহাস-ভূগোলের সীমানা মানে না; একই সঙ্গে 
স্বদ্দেশ ও বিদেশের ভাঁবাদর্শ সমন্বিত হয়। প্রথান্সারিতার বিপরীত এই দ্বিতীয় 
ষ্টিভঙ্গী নিঃসন্দেহে প্রগতির পরিচায়ক । বস্তত; ঢুটি দৃষ্টির সমন্বয়ে স্স্থ সমাজ ও 
জীবনবোধ গড়ে ওঠে । অতীতের গ্রহণযোগ্য চিন্তা ও বতমাঁন জীবনাদর্শ, দেশ 
ও বিদেশের যা-কিছু যুক্তিবহ তার সংমিশ্রণে সঠিক জীবনবোধ দেখা দেয়। 
মানসিক বিবর্তনের প্রথম দিকে রবীন্দ্রমানসে প্রথমোক্ত চিন্তারই প্রাধান্ত ছিল। 
পরের দিকে দ্বিতীয় মনোভাবের মধ্য দিয়ে উল্লিখিত জীবনবোধ প্রবল হয়। 

আধ্যাত্মিক, সামাজিক এবং স্বাদেশিক চিন্তায় প্রত্যন্মভাবে পিতার ও পারি- 
বারিক পরিবেশের প্রভাবে তীর মন গড়ে ওঠে । কৈশোরে অগ্রজদের সঙ্গে হিন্দু- 
মেলায় যেতেন । চোদ্দ বছর বয়সের লেখ! কবিত৷ “হিন্দুমেলার উপহার” হিন্দু- 
মেলায় পঠিত হয় (১৮৭৫)। আধা রাজনৈতিক উপলক্ষে প্রকাশিত এই কবিতাটি 
'্বনামে ছাপার অক্ষরে তার প্রথম বচন11১ তখনও জাতীয় কংগ্রেস প্রতিঠিত হয় 
নি। জ্যোতিরিক্্রনাথ ঠাকুরের উদ্যোগে ও রাজনাবায়ণ বস্থর সভাপতিত্বে গঠিত 
সন্ভীবনী-সভার কদ্ধদ্বার গুধ অধিবেশনগুলি কিশোর রবীন্দ্রনাথের মনে উত্তেজনার 
সঞ্চার করত। “ভারতী” পত্রিকায় প্রকাশিত কবির বিভিন্ন রচনা সমসাময়িক 
বিদ্বৎ সমাজের সপ্রশংস দৃষ্টি আকর্ষণ করে। ক্রমে তিনি দেশের রাজনৈতিক ও 
সামাজিক আন্দোলনের শর্বস্থানীয় নেতৃবৃন্দের ঘনিষ্ঠ সান্্িধ্যে আসেন । সে-সময়ে 
দেশে যে নিয়মতান্ত্রিক আন্দোলন চলেছিল তাঁতে তার বিশেষ কচি ছিল না। 


৩২২ বাঙালীর বাষ্চিস্তা 


তত্পরিবর্তে তিনি তাঁর কবিতায়, গানে, প্রবন্ধে ও বক্তৃতার মধ্যে দিয়ে আত্মশক্তির 
উদ্বোধনে ও স্বাধীনতার আদর্শ প্রচারে বৃত হন । এ-বিষয়ে তার প্রেরণার উৎস 
ছিলেন বঙ্কিমচন্দ্র । 

আদি ব্রাহ্মলমাজের সম্পাদক পদে নিযুক্ত হয়ে (১২৯১ বঙ্গাব€) তিনি ব্রাহ্ম 
ধর্মান্দোলনের ধারাকে নিষ্ঠার সঙ্গে বহন করে চলেন । সে-সময়ে তিনি ব্রাহ্মণ্যধর্ম 
ও হিন্দু বর্ণাশ্রম আদর্শের একনিষ্ঠ অন্রাগী ছিলেন। তাই দয়ানন্দ সরন্বতীর 
আর্ধপমাজ আন্দৌোলনেও “মহৎ আশার কারণ? প্রতাক্ষ করেন। প্রাচীন 'বৈদ্দিক 
ভারতের আদর্শেই তিনি শান্তিনিকেতনে ব্রহ্মচর্যাশ্রমের প্রতিষ্ঠা করেছিলেন 
(১৩০৮ বঙ্গাব্দ)। হিন্দু ক্ষণশীলতাঁর উগ্র সমর্থক ব্রন্মবান্ধব উপাধ্যায় (১৮৬১- 
১৯০৭) এ ব্যাপারে তাঁর বিশেষ সহায়ক হয়েছিলেন । “নববর্ষ” “হিন্ুত্ব” 'ব্রাহ্মণ 
“নমাজভেদ' প্রভৃতি প্রবন্ধে তার তখনকার রক্ষণশীল মনের পরিচয় পাওয়া যায় । 
প্রথম যৌবনে রবীন্দ্রনাথ ছুবার বিলীতিভ্রমণ (১৭৭৮ ও ১৮৯০) করেছিলেন । কিন্তু 
ইউরোপের তখনকার জীবনসমস্তা ও সাধনা তীর মনকে স্পর্শ করে নি। 
. সেখানকার ধনতান্ত্রিক যন্ত্রসভ্যতা কবিমনের হৃদয়াবেগ, গভীর অনুভূতি ও 
কাব্যসাধনার অনুকুল নয় বলেই তার মনে হয়েছিল। 

১৮৮৬ সালে কলকাতায় জাতীয় কংগ্রেসের দ্বিতীয় অধিবেশনে কবি স্বরচিত 
“আমর মিলেছি আজ মায়ের ডাকে" গানটি গেয়ে শোনান । ১৮৯৬ সালের 
কলকাতা কংগ্রেসে তিনি “বন্দেমাতরমূ” গানটি ন্বয়ং-যোজিত স্থরে গেয়ে শোনান । 
তখন থেকে তারই দেওয়। স্বরে গানটি গাওয়। হয়ে আসছে ।২ সংবাদপত্রে স্বাধীন 
মতামত প্রকাশের বিরুদ্ধে ভারত সরকার মিডিশন বিল বিধিবদ্ধ করেছিলেন 
(১৮৯৮)। সেইসময়ে টাউন হলে অন্ষ্ভিত এক প্রতিবাদ-সভায় কবি “কঠরোধ' 
প্রবন্ধটি পাঠ করেন। 

বঙ্গীয় প্রাদেশিক সম্মেলনের নাটোর অধিবেশনে (১৮৯৭) সভাপতিত্ব করে- 
ছিলেন সত্যেন্দ্রনাথ ঠাকুর । সভাপতির ভাষণ বাংলায় দেবার জন্ত কৰি সে-সময়ে 
প্রথম দাবি তোলেন। সেই বছরে রাজপ্রোছের দায়ে টিলক কারারুদ্ধ হন। 
রবীন্দ্রনাথ টিলকের মামল! পরিচালনার জন্য একটি অর্থভাগ্ডার খোলেন। 

উনবিংশ শতকের শেষভাগে সার! বিশ্বে সাআজাজ্যবাদের নিপীড়ন চরম আকা 
ধারণ করে। ভারতেও অর্থনৈতিক সংকট, ছু্িক্ষ, মহামারী, ভূমিকম্প প্রতৃতি 
কারণে মানুষের অশেষ দুর্গতি দেখা দেয়। শাসকদের খদাসীন্য ও উৎপীড়নে 
দেশের এক শ্রেণীর লোকের মধ্যে তীব্র প্রতিক্রিয়1 শুরু হয় । ববীন্দ্রনাথের মনেও 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩ 


তখন চলেছিল ছুটি ভিন্ন ধারার ছন্বসংঘাত : একদিকে কোঁলাহলমুক্ত পরিবে 
সাহিত্যসাধনার আবেগ, অপরদিকে নতুন সমাজবোধ ও স্বদেশের কল্যাণ বাসন 
রবীন্দ্রনাথের সম্পাদনায় নবপর্ধায়ে “বঙ্গদর্শন' (১৯০১) আর “সাধনা” পত্রিব 
(১৮৯১-৯৫) 'বাষ্্রনীতি ও ধর্মনীতি” “রাজকুটুম্ব' প্বুষাঘুবি' 'ধর্মবোধের দৃষ্টা 
প্রভৃতি প্রবন্ধে কবির যুগচেতন] ফুটে ওঠে । 

ফরাসি বাষ্টুবিদ ও এঁতিহাসিক ফ্রাসোয়া গিজো (১৭৮৭-১৮৭৪) লিখি 
পাশ্চাত্য সভাতার ইতিহাস বিষয়ক গ্রস্থেব আলোচনা প্রসঙ্গে কবি প্রাচা 
পাশ্ান্ত সভাতা” নামে এক প্রবন্ধে উভয় সভ্যতার মৌল পার্থক্য তুলে ধরে 
£নেশন কী” এই প্রবন্ধে তিনি ফরাদি এঁতিহাসিক এন্েস্ত রেনা (১৮২৩-৯২, 
নেশন-তত্বের আলোচন' প্রসঙ্গে বলেন সাতত্রাজাবাঁদ নেশনবাদেরই পরিণাম এ 
রাষ্ট্ধর্মে মানবধর্ষের স্থান নগণ্য । 

“নৈবেছ্” (১৯০১) কাব্যগ্রন্থের প্রকাশ রবীন্দ্রমানসের ধারা পরিবর্ত; 
স্থচনা করে। তার আগে এবার ফিরাঁও মোরে? (১৮৯৪) কবিতাটি যেন তা 
পূর্ঘোষণা। বিশ শতকের প্রান্কালেই কবি জাতীয়তাবাদ ও সাশ্রাজাবাদের 
ব্যাপী তাগুডবলীল! প্রত্যক্ষ করেছিলেন । ফলে ইউরোপীয় উদীরতন্ত্রে অ 
হারিয়ে ফেলেন। তখন থেকেই তাঁর মনে বিশ্বজনীন চেতনা ঘন হতে " 
করে। “ইংরেজ ও ভাঁরতবাসী' “রাজনীতির দ্বিধা" “সফলতার সছুপাক় প্রত 
নানা রচনায় তাঁর এই নব্যচেতনা ক্রমশঃ প্রকাশ পায়। 

কার্জনের ইউনিভাপ্লিটি বিল ও বঙ্গব্যবচ্ছেদ প্রস্তাবকে (১৯০৩) উপলক্ষ ব 
বাংলাদেশে এক অভূতপূর্ব আন্দোলন সৃষ্ট হয়। সেই আন্দোলনে রবীন্দ্রনা 
ভূমিক1 ছিল বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ। কবির দেশীখ্রবোধক বিখ্যাত গানগু 
অধিকাংশই সেইসময়ে রচিত হয় । “ইম্পিরিয়ালিজম” প্রবন্ধে কৰি সাম্রাজাবাং 
স্বরূপ উদঘাঁটিত করেন। 

১৯০৪ সালে কলকাতায় “শিবাঁজী উৎসব” একটি ম্মরণীয় ঘটনা । উত্স 
প্রধান অঙ্গ ছিল শক্তিরূপিণী ভবানীর পূজা । মোগল আধিপত্য থেকে দেশ 
স্বাধীন করার যে ব্রত শিবাজী গ্রহণ করেছিলেন সেই আদর্শেরই পুনরুজ্জ' 
ছিল উৎসবের লক্ষ্য । সেই উপলক্ষে আয়োজিত এক জনসভায় কৰি 
'শিবাজী উৎসব" প্রবন্ধটি পাঠ করেন । উৎসবে তার সংযোগ ও সমর্থন 1 
আংশিক ; কারণ শক্তিপূজা ও বাস্থীয় সাধনায় সাম্প্রদায়িকতার অন্প্র। 
ঘটানোর তিনি বিরোধী ছিলেন । 


৩২৪ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


১৯০৫ সালের ১৬ অক্টোবর বঙ্গভঙ্গের বিরুদ্ধে তিনি রামেন্দ্ন্থন্দর ভ্রিবেদীর 
সহযোগিতায় 'রাখীবন্ধন উত্সবের আয়োজন করেন এবং “ফডারেশন হল" 
গ্রাউণ্ডে ( মিলন-মন্দির ) আনন্দমোহন বস্থর সভাপতিত্বে এক জনসভায় কৰি 
প্রতিজ্ঞাপত্র পাঠ করেন। সেইদিন বাগবাজারে পশুপতি বস্থর গৃহপ্রাঙ্গণে এক 
বিশাল জনসমাবেশে কবির আবেগময় ভাষণের ফলে জাতীয় ভাগ্ডারে পঞ্চাশ 
হাজার টাক সংগৃহীত হয়েছিল। এইসময়ে স্বদেশী শিল্পবাণিজ্যের প্রসাবকল্পে 
কবির সম্পাদনায় “ভাগার” নামে একটি পত্রিকা প্রকাশিত হয়। 

স্বদেশী আন্দৌলনের সময়ে বক্তৃতা, গান ও প্রবন্ধ রচনার মধ্যে দিয়ে 
জনচেতন। স্থষ্টির সঙ্গেই তিনি জাতীয় শিক্ষার প্রবর্তনেও সক্রিয় হন; বিশেষ 
করে যখন বঙ্গভঙ্গের সপ্তাহখানেক পর বাংল সরকারের চীফ সেক্রেটারী কার্লাইল 
ক্থলকলেজের অধ্যক্ষদের কাছে ছাত্রদের ত্বদেশী আন্দোলনে যোগদান নিষিদ্ধ 
করেন । রবীন্দ্রনাথ সে-সময়ে জাতীয় বিদ্যালয় স্থাপনের জন্য দেশবাসীকে উদাত্ত 
আহ্বান জানান । 

ভারতীয় রাজনীতির তৎকালীন চরমপন্থী ও নরমপন্থী কোনও দলেরই মতে 
তিনি সায় দিতে পারেন নি। নরমপন্থীদের সঙ্গে সাধারণ মানুষের সম্পর্ক ছিল 
ক্ষীণ। অপরদিকে চরমপন্থীরা রাজনৈতিক ততৎ্পরতাকেই অতি বেশি প্রাধান্ত 
দেওয়ায় প্রকৃত দেশগঠনে তীরা অবকাশ পেতেন ন1। রবীন্দ্রনাথ রাজনৈতিক 
ডাকাতি গুঞুহত্যা প্রভৃতি সন্ত্রাসবাদী ক্রিয়াকলাপের বিরোধী ছিলেন। পথ ও 
পাথেয়' প্রবন্ধে বিপ্লবীদের বীরত্বের প্রশংসা করেন, কিন্তু হিংসাত্মক গোপন 
কর্মতৎপরতা সমর্থন করেন নি। পরবতীকালে “ঘরে বাইরে" (১৯১৬) উপন্তাসে 
সন্ত্রাসবাদী আদর্শের প্রতি তার প্রচ্ছন্ন বীতশ্রদ্ধ মনোভাব স্পষ্ট হয়ে ওঠে। কৰি 
অনুভব করেন সমাজচিন্তের বিকাঁশ ও পল্লীকেন্দ্রিক সামাজিক পুনগঠনের প্রয়াস 
ব্যতিরেকে দেশের প্রকৃত উন্নতি সম্ভব নয়, দ্বেশবাসীর চেতন ও নৈতিক 
নবজাগরণ ভিন্ন নিছক রাস্ত্রীয় আন্দোলনে ঈপ্পিত ফললাভ ঘটবে না। 

এই সময়ে রবীন্দ্রনাথের বিখ্যাত “স্বদেশী সমাজ? প্রবন্ধটি (১৯০৪) রচিত 
হয়। এই প্রবন্ধটিকেই তার রাষ্রদর্শনের পূর্বাভাঁষ বলা যায়। তাতে তার দেশ- 
গঠনের এক নুম্পষ্ট ও মৌলিক পরিকল্পনার রেখাচিত্র পাওয়। যাঁয়। কৰি রাষ্ট্র 
অপেক্ষ। সমাঁজগঠনের উপর অধিক গুরুত্ব আরোপ করেন। বিদেশী শাসক 
পরিচালিত রাষ্রব্যবস্থার বিকল্প সামাজিক ও অর্থ নৈতিক পুনর্গঠনের একটি 
কাঠামোর ইঙ্গিত তিনি সেই পরিকল্পনাটিতে দিয়েছিলেন । কবির মতে নিজেদের 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩ 


শিল্প-বাণিজ্য নিজেরাই গড়ব ; শালিসি প্রথার সাহায্যে নিজেদের বিবাদবিং 
বাদের নিষ্পত্তি করব; শাস্তিরক্ষার জন্ স্বেচ্ছাসেবক দল থাকবে ১ শিক্ষাবাব 
হবে সরকারি 'প্রভাব থেকে মুক্ত ; বিদেশী শাসকদের সঙ্গে এই সমাজের কো: 
সম্বন্ধ যেমন থাঁকবে না, তেমনি তার সঙ্গে সংঘর্ষেরও প্রয়োজন দেখা দেবে ন 
আয়ার্লযাণ্ডের জাতীয়তাবাদীর1 ইংরেজ সরকারের পাশাপাশি অন্তরূপ সমাস্তর 
এক শাসনকাঁঠামো গড়ে তোলার প্রয়ামী হয়েছিল । রবীন্দ্রনাথ ঠিক তেম 
একটি সমান্তরাল পূর্ণাঙ্গ সমাঁজব্যবস্থা গড়ে তুলতে চেয়েছিলেন__-যার শ 
ক্রমে ইংরেজ শাসকদের নিঃসহাঁয় ও নিক্ষিয় করে তুলবে । তাতে এই কথা ব 
হয় যে কয়েকটি গ্রামের সমন্বয়ে গঠিত এক একটি মণ্ডল তাদের মণ্ডপে ₹ 
গ্রামীণ উন্নয়ন ও হিতকর্ম পরিচালনা করবে । জেল। ও গ্রামীণ পর্যায়ে ক্রমবিব 
সংস্থাগুলির সর্বশীর্ষে থাকবে প্রাদেশিক প্রতিনিধি সভা । এ বিষয়ে বিপিনচন্দ্র 
চিত্তরঞ্জনের সঙ্গে তার মিল দেখা যায়। পরবর্তীকালে মানবেন্দ্রনাথ দেশবা 
পিরামিভ-আকারে যে-গণপরিষদ গঠনের প্রস্তাব করেছিলেন তারও লক্ষ 
এভাবে বিদেশী শাসনের মূলোচ্ছেদ ঘটানো! | কৰি কর্তৃক কল্পিত উক্ত সমা 
রূপায়ণকল্লে সদস্যসংগ্রহ ও প্রতিজ্ঞাপত্র রচিত হয়েছিল। 

রবীন্দ্রনাথের সমাস্তরাল সমাজ ও শাসনবাবস্থা গড়ার পরিকল্পনা দেশব 
গ্রহণ করে নি। শ্বদেশী আন্দোলনের উত্তাপ গঠনমূলক পথে অগ্রসর না; 
জালাময়ী বক্তৃতা, উত্তেজনা ও সন্ত্রাসবাদী বিক্ষোভের রূপ নেয়। রাজনৈি 
ডাকাতি, গুপ্তহত্যা প্রভৃতি ক্রিয়াকলাপে তার সমর্থন ছিল না। তবে এ 
যেতে গিয়ে দেশের জন্য যেসব যুবক মৃত্যুবরণ করেন তাদের দেশভক্তির 
শ্রদ্ধা জানাতে তিনি কুষ্ঠিত হন নি। 

নৌরজির সভাপতিত্বে ক্ষলকাতা কংগ্রেনের (১৯০৬) পর দেশের জা 
আন্দোলনে নরম ও চরমপস্থীদের বিভেদ প্রকট হয়ে উঠলে রবীন্দ্রনাথ ছু-দ। 
মিলনসাধনে তৎপর হন। কিন্তু তাঁর প্রয়াস নিক্ষল হয়। তোষণনীতির সং 
ন| করলেও জাতীয় একোর স্বার্থে তিনি দেশবামীকে স্বরেন্দ্রনাথের নেতৃত্ব ৫ 
নেবার আহ্বান জানান । স্থরাট কংগ্রেস (১৯৭) পণ্ড হয়ে যাবার পর প্র 
রাজনীতি থেকে তিনি কিছুটা সরে দীড়ান। ১৯০৮ সালে পাবনায় ব 
প্রাদেশিক সম্মেলনে উভয়পক্ষের মিলনসাধনের জন্য-ববীন্দ্রনাথকে সভাপতি 
হয়। পাবনা সম্মেলনের ভাষণও তার রাষ্রচিন্তার নতুন দৃষ্টিভঙ্গীর পরিচয়: 
করে। রাজনৈতিক বিতগ্ডার পরিবর্তে আগামী দিনের গঠনমূলক দেশসে 


৩২৬ বাঙালীর রাষ্চিস্ত। 


নতুন পথের ইঙ্গিত তাঁর সেই ভাষণে পাওয়া যাঁয়। এরপর কবির জীবনে নতুন 
অধ্যায়ের স্থচন দেখা দেয় ; সাহিত্যসাধনায় তিনি সম্পূর্ণ আত্মনিয়োগ করেন। 

ত্বদেশী আন্দোলনের সময়ে হিন্দুধর্মের সঙ্গে জাতীয় আন্দোলন অচ্ছেগ্যভাবে 
যুক্ত হয়ে পড়েছিল। এজন্যে দেশের অন্যান্ত বিশেষ করে চরমপন্থী রাষ্ট্রনায়কদের 
সঙ্গে রবীন্দ্রনাথ কিছুটা দায়ী ছিলেন। আন্দোলনের শেষভাগে তার নতুন 
চেতন দেখা দেয়। কবি এই সময় থেকে বিশেষভাবে অনুভব করেন যে 
সংকীর্ণ ধর্মবোধ ও অন্ধ দেশাত্মচিন্তা থেকে মুক্ত বিশ্বমানবতার আদর্শ প্রচারিত 
হওয়। প্রয়োজন । তাঁর এই নতুন চেতনা স্থস্পষ্ট হয়ে ওঠে “গোরা উপন্তানাটিতে 
(১৯১০)। বাষ্ট্র সংক্রান্ত সকল বিষয়কেই তিনি নতুন দৃষ্টিতে দেখতে শুরু করেন। 
গীতাঞ্জলি, (১৯১০) কাব্যগ্রন্থের অন্তর্গত “ভারততীর্থ “দীনের সংগীত, 
অপমানিত" প্রভৃতি কবিতায় তার নব্য-দেশাত্মবোধ ও বিশ্ব-মানবতন্ত্রী মনোভাব 
দেখা দেয়। বয়কট ও স্বদেশী আন্দোলন যে দেশকে অনভিপ্রেত পথে নিয়ে 
চলেছিল সে সম্পর্কে তিনি স্থিরনিশ্চিত হন । সামাজিক ও আধ্যাত্মিক বিষয়েও 
তার নতুন চিস্তা দেখা যায়। এ সময়কার একটি উল্লেখযোগা ঘটনা পুত্র বীন্দর- 
নাথের বিধবাঁবিবাহ দেওয়া (১৩১৬ বঙ্গাব্)। “অচলায়তন” (১৯১২) নাটকে কবি 
কুসংস্কারাচ্ছান্ন হিন্দু এতিহের বিরুদ্ধে অস্পৃশ্ঠদের অনড় সমাজকে ভাঙার ইঙ্গিত 
করেন । শান্তিনিকেতনের মন্দিরে এতকাল প্রধানত: ওপনিষদ প্রার্থনারই স্থান 
ছিল। অতঃপর বৌদ্ধ, ইসলাম ও খ্রীষ্টধর্মের আলোচনাও অস্তভূক্ত হল। 
শান্তিনিকেতন" গ্রন্থের উপদেশমালায় (১-৮ খণ্ড, ১৩১৫-১৬ বঙ্গাব্দ) তিনি সনাতন 
হিন্দুয়ানি বা আদি ব্রাহ্মঘমাজের সংকীর্ণ আধ্যাত্মিক গণ্ডি অতিক্রমের সঙ্গেই 
পাশ্চাত্যের উগ্র জাতীয়তাবাদের বিপরীতে নিখিল বিশ্বমানবের বাণী প্রচার 
করলেন । ৮ 

সক্রিয় রাজনীতি থেকে সরে গিয়ে কবি “তত্ববোধিনী পত্িকা”র সম্পাদনা 
(১৯১১-১৪) ও পল্লীসংগঠনকর্মে আত্মনিয়োগ কবেন। তৃতীয়বার তিনি ইউরোপ 
পর্যটনে যান। নোবেল পুরস্কারপ্রাপ্তি তার পরের ঘটনা (১৯১৩)। তার 
সভাপতিত্বে গঠিত 'বঙ্গীয় হিতসাধনমগ্লী” সমাজোন্নয়নের এক বিস্তৃত কর্মস্থচী 
গ্রহণ করে (১৯১৫)। প্রাক্তন বিপ্লবী অতুল সেন ও তার সঙ্গীদের সহযোগিতায় 
রবীন্দ্রনাথ তার সমাঁজোন্নয়ন পরিকল্পনাকে গ্রামাঞ্চলে রূপায়ণের প্রয়ানী হন। 
অতুল মেন অকস্মাৎ গ্রেপ্তার ও অন্তরীণ হয়ে পড়ায় কবির সে-প্রচেষ্টা অসমাপ্ত 
থেকে যায়। 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩২৭ 


ইতিমধ্যে প্রথম বিশ্বমহাঁুদ্ধ (১৯১৪) শুরু হয়ে যাওয়ায় রবীন্দ্রনাথ খুবই 
বিচলিত হয়ে পড়েন। বিভিন্ন লেখায় তাঁর প্রতিক্রিয়া ফুটে ওঠে । "লড়াইয়ের 
মূল' প্রবন্ধে তিনি যুদ্ধের কারণ ও পরিণতি বিশ্লেষণ করেন। বিশ্বমহা যুদ্ধের পর 
ইউরোপে রোম রোল", আরি বারবু, বাট্রণণ্ড রাসেল প্রমুখ বিদ্বত্বর্গ বিশ্বের 
স্বাধীন বিবেকসম্পন্ন বুদ্ধিজীবীদের এক সংঘবদ্ধ আন্দোলনের স্ৃত্রপাত করেন। 
তারা 10901890101) ০৫ 170067811061)06 0£ 9081৮, নামে একটি প্রচারপত্র 
কবির স্বাক্ষরের জন্য পাঠান । কবি তাতে সাক্ষর করে নিজেকে সেই আন্দোলনের 
সঙ্গে যুক্ত করেন। 

বিশ্বশাস্তি ও সংস্কৃতির মিলনকেন্দ্রন্বরূপ “বিশ্বভারতী” গ্রতিষ্ঠা (১৯২২) কবির 
নবজীবনবোধের এক উল্লেখযোগ্য নিদর্শন | দেশ ও বিদেশের বহু গুণীর সাহায্যে 
কবির নিখিলমানব চিন্তা! যেন মূর্ত হয়ে ওঠে | সেই সময়ে দেশে সরকার নিয়ন্ত্রিত 
বিশ্ববিদ্ভালয়গুলির শিক্ষাব্যবস্থায় লোকে ক্রমেই বীতশ্রদ্ধ হয়ে উঠছিল। 
রবীন্দ্রনাথ শিক্ষাসমন্তার উপর “অসম্ভতোষের কারণ” “বিদ্যার যাচাই" “বিদ্যাসমবায় 
নামে তিনটি প্রবন্ধে এক নতুন আলোকপাত করেন। 

১৯১৭ সালে কলকাতা কংগ্রেমে আনি বেসাণ্টকে সভানেত্রী করার প্রস্তাৰ 
নিয়ে যখন তুমুল মতবিরোধ দেখা দেয় তখন রবীন্দ্রনাথের মধাস্থৃতায় প্রস্তাবটি 
গৃহীত হয় ও বিবাদের নিষ্পত্তি ঘটে । এক্ষেত্রে রবীন্দ্রনাথ যেমন চরমপন্থীদের 
সমর্থন করেছিলেন অন্যদিকে তেমনি অভ্যর্থনা সমিতির সভাপতির পদে বৈকুঞ্ঠনাথ 
সেনের নাম প্রস্তাব করে নরমপন্থীদের তুষ্ট করেন। ফলে উভয় পক্ষের মধ্যে 
একটা এক্য সাধিত হয় । এই সময় থেকে ভারতীয় রাজনীতিতে গান্ধীর প্রভাব 
বুদ্ধি পেতে থাকে । ১৯১৯ সালে রাউলাট আইনের বিরুদ্ধে গান্ধীর সত্যাগ্রহ 
আন্দোলন তীব্র আকার ধারণ করলে এ বছর ১৩ এপ্রিল জালিয়ানওয়াল।বাগ 
হত্যাকাণ্ড ঘটে । প্রতিবাদে রবীন্দ্রনাথের নাইট উপাধি পরিত্যাগের কথা 
স্থবিদ্িত। এই প্রসঙ্গে উল্লেখ্য যে উক্ত হত্যাকাণ্ডের প্রতিবাদে প্রথমদিকে 
একমাত্র রবীন্দ্রনাথই অগ্রণী হয়েছিলেন ।৩ 

১৯২২ সালে শাস্তিনিকেতনের অদূরে শ্রানিকেতনে 8১৪৪1 035০07386750601 
বা পল্লী মংগঠন প্রতিষ্ঠানের উদ্বোধন হয় । তার প্রথম পরিচালক ছিলেন লেনার্ড 
কে. এল্মহাস্ট”। ব্যয়নির্বাহের জন্য আমেরিকা থেকে অর্থ সংগৃহীত হয়। 

রবীন্দ্রনাথের কবিমন একদিকে যেমন চাইত কোলাহলমুক্ত নিভৃত পরিবেশে 
শিল্পসাধনায় আত্মনমাহিত হয়ে থাকতে, অপরদিকে একঘেয়ে গৃহজীবন থেকে 


৩২৮ বাঙালীর রাষ্টচিস্তা 


মুক্ত হয়ে দেশ ও বিদেশের মাটি ও মানুষকে প্রত্যক্ষভাবে জানতে । তার মধ 
অবশ্য বিশ্বভারতীর জন্য অর্থ সংগ্রহের উদ্দেশ্ত ও থাকত । বারো বার বিশ্ব 
পরিক্রমায় একমাত্র অস্ট্রেলিয়া ছাড়া বাকি পাঁচটি মহাদেশের অধিকাংশই 
তিনি সফর করেন । সে-সব দেশের বহু জননেতা ও মনীষীর সংস্পর্শে আসেন, 
লাভ করেন বিপুল সংবর্ধনা । বাঁশিয়ায় স্টালিনের সঙ্গে সাক্ষাৎ ঘটে নি) 
তালিতে মুসোলিনির আতিথাগ্রহণ পরে অনেক বিভ্রান্তির হ্ষি করে। প্রথম 
বিশ্ব-মহাযুদ্ধের পর কৰি ফ্রান্সে রণাঙ্গন পরিদর্শন করেছিলেন । বিশ্বপধ্টনকালে 
প্রদত্ত বক্তৃতা, চিঠিপত্র ও দ্িনলিপিগুলি 7:215780% ০] 7107 907,279, 
776730%018/, 18015071857 “রাশিয়ার চিঠি” প্রভৃতি গ্রন্থে ২ংকলিত হয়েছে। 
জাপান ও ঘুক্তরাষ্ট পরিভ্রমণকালে নানাস্থানে কবি যেসব বক্তৃতা দিয়ে- 
ছিলেন (১৯১৬-১৭) তারই কয়েকটি একত্রে “্তাশন্যালিজম' গ্রন্থে সংকলিত হয়। 
তার প্রথম রচনাঁটিতে তিনি পশ্চিমী সভ্যতার অন্তবিরোধ তুলে ধরে দেখিয়েছেন, 
পশ্চিমী সভ্যতায় একদিকে চলেছে মুক্ত মানসের অবাধ বিকাশ ও জ্ঞানের 
অভিযাঁন, যাঁর ফলে ইউরোপ সার! বিশ্বের তীর্থস্থানে পরিণত হয়েছে ; অন্যদিকে 
পশ্চিমী সভ্যতা জাতীয়তাবাদের বেদীমূলে ব্যক্তিকে উৎসর্গ করে নিবিবেক 
ক্ষমতালোলুপ সাশম্রাজাবাদী শক্তিঅর্জনে মত্ত হয়ে পড়েছে । কবির মতে 
জাতীয়তাঁবাদ একটি মহামারী, যার ক্রমবিস্তারী আক্রমণে মানবসভ্যতা। বিপন্ন; 
পশ্চিমে উদ্ভূত জাতীয়তাবাদ সেখানকারই সভ্যতাকে গ্রাস করতে উদ্ধত হয়েছে। 
ছিতীয় রচনাটিতে রবীন্দ্রনাথ আত্মঘাতী পশ্চিমী সভ্যতার অন্থগামী জাপানে 
জাতীয়তাবাদের উদ্ভব ও সম্প্রসারণে শঙ্কা প্রকাশ করেছেন। পারস্পরিক 
সহযোগিতার মধ্যে দিয়ে ব্যক্তিমানুষকে চিন্তা ও আত্মপ্রকাশের স্বাধীনতা দান 
করে যে-ইউবোপ সভ্যতার উৎকর্ষ সাধন করেছে, সেখানে চলেছে রাষ্ট্রের 
যৃপকাষ্ঠে ব্যষ্টির বলিদান, ক্ষমতার লালপায় ন্যায়নীতির বিসর্জন। ইউরোপীয় 
সভ্যতার অমৃতধারার আম্বাদ না নিয়ে তার হলাহল পানে জাপাঁনকে উদ্ভত 
দেখে ববীন্দ্রনাথ জাপানের চিস্তাশীলদের সতর্ক করে দেন। তৃতীয় রচনায় তিনি 
দেখিয়েছেন যে পশ্চিমী সভ্যতা একদিকে ভারতের তমসাচ্ছন্ন জড়তা দূর করে 
মঙ্গলালোকের পথনির্দেশ করেছে; কিন্তু অপরদিকে প্রি করেছে জাতীয়তা- 
বাদের বিষাক্ত পরিবেশ । রবীন্দ্রনাথের মতে ভারতের এঁতিহা হল বিভিন্ন গোষ্ঠী, 
সম্প্রদায় ও মতের বৈশিষ্ট্য বজায় রেখে সহযোগিতার সম্পর্ক গড়ে তোল!। 
সহিষ্টতার পথ ত্যাগ করে আত্মঘাতী জাতীয়তাবাদের প্রতি ভারতের আকুষ্ট 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩২৯ 


হওয়ার অর্থ সংঘাতকে অনিবার্ধ কর]! ছাড়া আর কিছু নয়। জাতিবিদ্বেষের 
পরিবর্তে ভারত সারা বিশ্বকে এমন এক পথ দেখাতে পারে যা ব্যক্তির বিকাশ 
ও সার্বজনীন এঁক্যের সাধনায় সমগ্র মানব সমাজকে উদ্ছ,দ্ধ করে তুলবে। বল! 
বাহুল্য ববীন্দ্রনাথের এই বিশ্বজনীন মনোতভাৰ তীব্র নিন্দা ও সমালোচনার বিষয় 
হয়। প্রথম মহাযুদ্ধের (১৯১৪-১৮) ভয়াবহ অভিজ্ঞতা থেকেই মানুষ নেশন- 
তন্ত্রে চেতন হয়ে বিশ্বব্যাপী অবক্ষয়ের পথ পরিতাঁগ করবে বলেই তিনি আশা 
করেছিলেন । ১৯১২ থেকে ১৯৩২ সাল পর্যন্ত তিনি বিশ্বের বিভিন্ন দেশ পরিভ্রমণ 
করে তার বিশ্বজনীন আদর্শ প্রচার করেন। 

রবীন্দ্রনাথ গান্ধীর অসহযোগ আন্দোলনে নীতিগতভাঁবে সায় দিতে পাবেন 
নি। লালা লাজপতের সভাপতিত্বে কলকাতা কংগ্রেসে (১৯২০) অসহযোগ 
আন্দোলনের প্রস্তাব গৃহীত হয়েছিল। এ-নীতি ববীন্দ্রনাথের কাছে নঞ্্করূপে 
প্রতিভাত হয়। তিনি বিদেশী পণ্য বয়কটের পরিবর্তে স্বদেশী শিল্পবাঁণিজ্য ও 
বিদেশী শিক্ষার পরিবর্তে দেশীয় এতিহাবহ শিক্ষার প্রবর্তন চেয়েছিলেন । চরকা- 
তত্ব ও অহিংস রাজনীতির ফাকাবুলি তীর কাছে গ্রহণযোগ্য হয় নি। চৌরি- 
চৌরায় (১৯২২) দেশের নামে জনতার উন্মস্ততা ও চৌকিদাঁরদের হত্যাকাণ্ডের 
পর অসহযোগ আন্দোলন ব্যর্থতায় পর্যবসিত হবার পূর্বেই রবীন্দ্রনাথ একটি 
খোলা চিঠিতে তৎকালীন নেতাদের সতর্ক করে বলেছিলেন যে অহিংস মন্ত্রে 
প্রয়োগে বিপদ অনেক ; লোকের মনকে প্রস্তত না৷ করে আন্দোলনে নামানো 
আর বণপ্রস্তুতির পূর্বে যুদ্ধে সৈন্ত পাঠানো একই | ক্রোধকে উত্তেজিত করে 
অহিংসার মন্ত্রে তাকে বশ করা যায় না। ক্রোধ তার ইন্ধন খোঁজে ।9 

১৯৩১ সালে হিজলী বন্দীশালায় রাজবন্দীরদ্দের উপর গুলিবর্ষণ ও হত্যার 
প্রতিবাদে কলকাতায় বিভিন্ন জনসভায় তিনি সরকারি আচরণের নিন্দা করেন। 
রবীন্দ্রনাথ গান্ধীর অসহযোগ আন্দোলন সমর্থন করেন নি বটে, তবে ১৯৩২ 
সালে গান্ধীর আমরণ অনশন প্রচেষ্টায় তিনি অত্যন্ত বিচলিত হয়ে গান্ধীকে 
অনশন থেকে প্রতিনিবৃত্ত করেন। ১৯৩৫ সালের ভারতীয় শাসন ব্যবস্থার বিরুদ্ধে 
অসস্ভোষ প্রকাশ করে তিনি বলেছিলেন যে ইংরেজ যতদিন এদেশকে তাদের 
মুঠোর মধ্যে রাখতে চাইবে ততদিন তাদের পক্ষে ভারতীয়দের শ্রদ্ধা, বন্ধুত্ব ও 
সহযোগিতা আশা করা নিক্ষল। কথাট1 যখন বলেছিলেন তখন দ্বিতীয় বিশ্ব- 
মহাযুদ্ধ শুরু হতে বছর চারেক বাকি । চীনের বিরুদ্ধে সেইসময়ে জাপানের 
অভিযানকেও তিনি নিন্দা করেন। 

২১ 


৩৩০ বাঙালীর রাষ্রচিস্ত! 


১৯৩৬ সালে লাম্প্রদায়িক বাঁটোয়ারাঁর ভিত্তিতে ভারত শাসন আইন সংস্কারের 
বিরুদ্ধে আহত জনসভায় রবীন্দ্রনাথ সভাপতিত্ব করেন। দেশের পাম্প্রদদায়িক 
সমস্য সম্বন্ধে তাঁর ধর্মনিরপেক্ষ, যুক্তিপূর্ণ ও আধুনিক মনের পরিচয় পাওয়া যায়। 
'কালাস্তর' গ্রস্থের বিভিন্ন প্রবন্ধ ও “কালের যাত্রা” নাটিকাঁয় তিনি ধর্মমূঢ়তাকে 
ধিক্কার জানান এবং হিন্দুমুসলমানের সামাজিক বৈষম্যের কঠোর সমালোচন। 
করেন। তাঁর মতে হিন্দুমুললমানের মিলনের ফাকাবুলি আড়ালে চলবেনা 
চাই উভয়ের সববাঙ্গীণ সমকক্ষতা। খিলাফৎ আন্দোলনের মধ্যে দিয়ে মধ্য- 
যুগোঁচিত ধর্মবিশ্বাসকে সমর্থন করে গান্ধীপন্থী নেতার! মুসলমানদের দলে 
ভেড়ানোর যে পদ্ধতি গ্রহণ করেছিলেন তাতে ববীন্দ্রনাথের সমর্থন ছিল না। 
পরিণাঁমে সেই ধর্মচেতন] ধর্মীন্ধতায় রূপান্তরিত হয়-__ দেখ! দেয় নান] বিষয়ে 
সাল্প্রদায়িক মতবিরোধ | ধর্ম ও রাজনীতির মধ্যে জট পাকানোর সমালোচনা 
করে তিনি “সমন্তা” ও “সমাঁধান" প্রবন্ধ দুটি লেখেন । স্বামী অদ্ধানন্দকে হত্যার 
পর তিনি লিখেছিলেন : “ভারতবর্ষের অধিবাসীদের ছুটি মোটা ভাগ, হিন্দু ও 
মুসলমান | যদি ভাবি মুসলমানদের অস্বীকার করে এক পাশে সরিয়ে দিলেই 
দেশের সকল মঙ্গল প্রচেষ্টা সফল হবে, তা৷ হলে বড়ই ভুল করব। ছাদের পাচটা 
কড়িকে মানব, বাঁকি তিনটে কড়িকে মানবই না, এট] বিরক্তির কথা হতে পাবে, 
কিন্ত ছাদ-রক্ষার পক্ষে স্ববুদ্ধির কথা নয়। আমাদের সবচেয়ে বড়ো অমঙ্গল 
বড়ে৷ দুর্গতি ঘটে যখন মানুষ মানুষের পাশে রয়েছে, অথচ পরস্পরের মধ্যে সম্বন্ধ 
নেই, অথবা সে সম্বন্ধ বিকৃত" ।« 

রবীন্দ্রনাথ ধর্মকে মানতেন, ধর্মতন্ত্রকে নয়। ধর্মীয় সহিষ্ণুতা, সমতাবোধ ও 
সম্প্রীতির বিষয়ে তার উপর রামমোহন ও কেশবচন্দ্রের প্রভাব লক্ষণীয়। দেশের 
রাজনৈতিক কর্মতৎপরতা য় প্রতাক্ষ সংযোগ না থাকলেও দেশ ও বিদেশের রাজ- 
নৈতিক নেতার! আলাপ'আলোচন। ও পরামর্শের জন্য কবির কাছে অহরহ যাতায়াত 
করতেন । স্রিপুবী কংগ্রেসের (১৯৩৯) পর স্থভাঁষচন্দ্রের উপর যে শান্তিবিধান হয় 
তা প্রত্যাহার করে নেবার জন্যে রবীন্দ্রনাথ গান্ধীকে অনুরোধ জানিয়েছিলেন। 
গান্ধী জানান যে তা সম্ভব নয়। তৎকালীন কংগ্রেমের কর্মধার] সম্পর্কে অমিয় 
চক্রবর্তীকে কবি এক পত্রে লিখেছিলেন : “কংগ্রেসনামধারী ঘষে প্রতিষ্ঠান 
ভারতবর্ষে আন্দোলন জাগিয়েছিল তাঁর কথা তো! জানা! আছে । তার আন্দোলন 
'ছিল বাইরের দিকে । দেশের জনগণের অন্তরের দিকে সে তাকায় নি, তাকে 
জাগায় নি স্বদেশের পরিত্রাণের জন্যে সে করুণ দৃষ্টিতে পথ তাকিয়ে ছিল 
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বাইরেকাঁর উপরওয়ালার দিকে ..'কংগ্রেসের অস্তঃসঞ্চিত ক্ষমতার তাপ হয়তো তাঁর 
অস্বাস্থ্যের কারণ হয়ে উঠেছে বলে সন্দেহ করি। ধার! এর কেন্্রস্থলে এই শক্তিকে 
বিশিষ্ট ভাবে অধিকার করে আছেন, সংকটের সময় তীদের ধৈর্যচ্যুতি হয়েছে, 
বিচারবুদ্ধি সোজা পথে চলে নি। পরস্পরের প্রতি যে শ্রদ্ধা ও সৌজন্য-_ যে 
বৈধতা রক্ষা করলে যথার্থভাবে কংগ্রেসের বল ও সন্মান রক্ষা হত তার ব্যভিচার 
ঘটতে দেখা গেছে; এই ব্যবহারবিরূতির মূলে আছে শক্িম্পর্ধার প্রভাব ।৬ 

এরপর রাজনৈতিক দলাদলি ও সংঘর্ষে বাংলাদেশের দ্রুত অবনতি দেখে 
রবীন্দ্রনাথ ব্যথা প্রকাঁশ করেন। একদিকে দেশে দলাদলি, রেষারেষি, 
সাম্প্রদায়িকতা ইত্যাদির প্রাবল্য, ওদিকে দেশের বাইরে বিশ্বমহীযুদ্ধ লেগে 
গেছে। রবীন্দ্রনাথ মাক্কিন রাষ্টপতি কুজভেন্টকে শান্তি স্থাপনে উদ্যোগী হবার জন্য 
এক তারবার্তী পাঠান । রাজনীতি ও স্বাধীনতার সংগ্রাম 'সম্পর্কে রবীন্দ্রনাথের 
সর্বশেষ লেখা হল (৫ জুন, ১৯৪১) ব্রিটিশ পার্লামেন্টের সস্তা শ্রীমতী রাথবোন্ের 
ভারতীয় নেতাদের বিশেষ করে জওহরলাল সম্পর্কে লিখিত এক 'প্রবন্ধের বিরুদ্ধে 
প্রতিবাদ জ্ঞাপন । অধিকাংশ দেশনেতা ও জওহরলাল তখন কারারুদ্ধ ছিলেন 
বলেই রবীন্দ্রনাথের মনে বিশেষ ব্যথা! লাগে । 

জীবনের শেষ জন্মদিনে রবীন্দ্রনাথ “সভাতার সংকট: প্রবন্ধে সাঁরা বিশ্বে 
প্রসাধমাণ যুদ্ধের প্রেক্ষাপটে মানব সংস্কৃতির চরম বিনাশের আশঙ্কা প্রকাশ করেন 
এবং সমগ্র মানবসমাজকে শোনান তার শেষ লাবধানবাণী | 


ছুই : দর্শনচিস্তার পরিপ্রেক্ষিত 


রবীন্দ্রদর্শনে মানবসভ্যতার ছুটি বিরাট এঁতিহের মিলন দেখা যাঁয়। একটি 
হচ্ছে ভারতের উপনিষদ এতিহা-_যাঁর প্রভাবে প্রাচীন মুনিখধিদের মতো! তিনিও 
মনে করতেন যে বিশ্বচরাচর বিশেষ এক কল্যাণকর সত্তার অভিবাক্তি_-সর্ববিধ 
বিষয়ের পিছনে এমন এক চৈতন্যময় পুরুষ বিরাজ করেন যিনি বহু ও বিচিত্র 
সবকিছুকে সদাই সামঞ্কশ্তময় ও সংগতিপূর্ণ করে তোলেন। দ্বিতীয়টি হচ্ছে 
পাশ্চাত্ত্ের রেনেঞ্সীসধর্মী মানবতন্ত্রী এতিহ-_ যার মুখ্য উপাদান যে স্বয়ং মানুষ তা 
একথাটিতেই স্ুপরিদ্ফুট । প্রোটাগোরাসের 'মাহষ সবকিছুর মাপকাঠি" কিংবা 


৩৩২ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


চণ্তীদাসের 'সবার উপর মানুষ সত্য*”__ মানবতন্ত্রের মূলকথা । মানবতন্তরে বুদ্ধির 
চর্চ| ও মুক্তির সাধন] অঙ্গাঙ্গীভাবে যুক্ত । মানবতন্তরীর দৃষ্টিতে মান্য কেবল মব- 
কিছুর মাপকাঠি নয়, মানুষই মনুস্ত্বের একমাত্র উৎস; মানুষের সবকিছু অর্থাৎ 
তার উৎপত্তি, অবস্থান ও পরিণতির পশ্চাতে কল্পিত কোনও শক্তি বা সত্তা নেই। 
তা বলে এ-সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া ঠিক নয় যে মানবতন্ত্রের পূর্বস্থরীরা সবাই নাস্তিক 
ছিলেন। তাদের মধ্যে অনেকেই ইশ্বরে আসক্তি ও ধর্মবিশ্বাস থেকে বিচ্যুত হন নি। 
সেইসঙ্গে অবশ্য একথাও মানতে হবে যে তাদের চিন্তাভাবন1 মূলতঃ পার্থিব 
বিষয়েই আবদ্ধ থাকত এবং তাদের চেতনা ও কর্মতৎপরতা৷ যতই দাও সুম্পষ্ট 
হয়ে ওঠে ততই তাঁদের মধ্যে মঠমন্দির ও চার্চের প্রভাব ক্ষীণ হয়ে আসে। 
রবীন্দ্রনাথ ছিলেন এমনি একজন আধ্যাত্মিক মানবত্তন্ত্রী | 

পৈতৃকস্থত্রে প্রাঞ্ধ একেশ্বরবাঁদী চিন্তায় তিনি সর্বেশ্বরবাদী ব্যঞ্চনা প্রদান 
করেছিলেন । একেশ্বরের প্রতি ভক্তি ও শ্রদ্ধা হেতু তাকে জগতের সংস্পর্শ থেকে 
পৃথকরূপে কল্পনা করা হয়। সর্বেশ্বরবাদীর দৃষ্টিতে সৃষ্টি ও অষ্টী অভিন্ন ও এক) 
হ্ষ্টির মাঝেই অষ্টা বিরাজ করেন । বিরাজমান সবকিছুই পরব্রন্মের অস্তর্গত-_ 
জন্মমত্যু সেই ব্রদ্বেই ঘটে থাকে--সমগ্র কালাকাশ ব্রদ্মেরই অঙ্গ । তাঁর 
কথায় : “দেবতা দূরে নাই, গির্জীয় নাই, তিনি আমাদের মধ্যেই আছেন । তিনি 
জন্ম-মৃত্যু, স্থখ-ছুঃখ, পাপ-পুণ্য, মিলন-বিচ্ছেদের মাঝখানে স্তবন্ধভাবে বিরাজমান । 
এই সংসারই তাহার চিরস্তন মন্দির। এই সজীব সচেতন বিপুল দেবাঁলয় অহরহ 
বিচিত্র হইয়। রচিত হইয়া উঠিতেছে। ইহা কোন কালে নৃতন নহে, কোন কালে 
পুরাতন হয় না। ইহার কিছুই স্থির নহে, সমস্তই নিয়ত পরিবর্তমান অথচ ইহার 
মহৎ এঁক্য ইহার সত্যতা, ইহার নিত্যতা৷ নষ্ট হয় না, কারণ এই চঞ্চল বিচিত্রের 
মধ্যে এক নিত্য সত্য প্রকাশ পাইতেছেন” ।" 

পরম সত্তা! মানুষের মধ্যেই সর্বাপেক্ষা অধিক বিরাজমান । ববীন্দরনাথের দৃষ্টিতে 
মানুষের কাছে সেই পরম সত্তার শ্রেষ্ঠ রূপ হল বিশ্বমানবের রূপ। নিখিল মানবাত্মার 
মধ্যেই পরমাত্মা৷ সবচেয়ে নিকট । বিশ্বমানবরূপী দেবতার সেব। এবং কর্মক্ষেত্রেই 
মানুষ পরমাত্মার মিলন ও উপাসনার স্থযোগ পায় । সকল কাজের লক্ষ্য বৈশ্বিক 
কল্যাণ__ সেই নীতিনির্দিষ্ট কর্ম এবং সেই পথেই একদিকে বৈশ্থিক মঙ্গল সাধন 
ও অন্যদিকে পরম সত্তার উপাসনা বাঞ্ছনীয় । ববীন্দ্রদর্শনে পরম সত্তার সর্বব্যাপিত্ব 
যেমন স্বীকৃত, তেমনি প্রেমের পাত্ররূপে ঈশ্বরের বিশ্বনিরপেক্ষ স্বাতস্তও শ্বীরৃত। 
এখানে তাই একট ছ্বেতভাব লক্ষণীয়। সর্বব্যাপী ঈশ্বর ছুভাবে প্রকাশমান__ 
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একদিকে ব্যক্তিমান্ষ, অন্যদিকে সমগ্র বিশ্ব। ব্যক্তি ও বিশ্বকে নিয়ে পরম সত্তার 
লীলাঁ_ তারই মাঝে রূপ রস গন্ধ ও বৈচিত্র্যেভর! এই জগত্প্রবাহ | যে-শক্তি 
বিশ্বলীলার কারণ তিনি সর্বত্র বিরাজমান ৷ তিনি দেশ ও কাল, জীব ও জড়কে 
পরিব্যাপ্ত করে আছেন । বৈচিত্র্যময় বহুর মধ্যে সেই একই সত্তা বিরাজ করেন। 
বাহতঃ যিনি লীলাময়, অন্তরে তিনি প্রাণের মানুষ। এক্ষেত্রে রবীন্দ্রনাথ শ্রীচৈতন্তের 
আদর্শ অনুসরণ করেছেন । উভয়েই প্রেমের বন্ধনে পরম সত্তাকে আবদ্ধ করতে 
চেয়েছেন। তাই শংকরের মায়াবাদী অবিমিশ্র অদ্বয় দৃষ্টিভঙ্গী উভয়েই গ্রহণ 
করেন নি।” 

বিশ্ব বহু বিশ্লিষ্ট বস্তর উপাদানে গঠিত নয়, বিশ্ব একই বিরাঁট সত্তীর বিচিত্র 
প্রকাশ এবং সেই একক সত্তা ব্যক্তিত্ব বিশিষ্ট ; আবার ব্যক্তিমান্নষ থেকে স্বতন্ত্র 
বিশ্বও ব্যক্তিত্বমপ্ডিত। সত্তায় এরূপ ব্যক্তিত্বের প্রত্যয় তাঁর চিন্তার একটি 
অভিনবত্ব। পারমাথিক সত্তার স্বরূপ নির্ণয়ে রবীন্দ্রনাথ জ্ঞানমার্গ অপেক্ষা] প্রেমধর্মী 
অন্ুভূতিমার্গের অধিক অন্থরাগী ছিলেন ।৯ প্রজ্ঞার অতীত অতীন্দ্রিয় অনুভূতির 
দ্বারা পরমের উপলব্ধি সম্ভব। তীর কাছে পরম সত্তা নিরাকার, নিরর্ণ ও নিগৃঢ 
বিষয়, যা কেবল প্রেমেরই আধার। চূড়ান্ত সত্যবূপে তিনি মানুষ ও তাঁর 
মনকেই দেখেছেন-_ শুধু নিয়মনিগড় ও নৈর্যক্তিক সত্তাই নয়। তাই তীর দর্শনে 
একেশ্বরবাদের সঙ্গেই সর্বব্যাপী সর্বেশ্বরবাদের যুগপৎ অবস্থান দেখা যায়। শাশ্বত 
পরম সত্তার অনস্ত স্থজনীশৈলীর প্রকাঁশ এবং সত্য ও স্থন্দরের অভিব্ক্কিরূপেই 
তিনি ইতিহাস ও প্রকৃতিকে দেখেছেন। কবির দৃষ্টিতে অতীন্দ্িয় পরম সত্তার সঙ্গে 
নিরবচ্ছিন্ন স্থজনপ্রক্রিয়ার সম্পর্ক অচ্ছে্ ।১০ 

রবীন্দ্রনাথের দিব্যপ্রেম ধরাছোয়ার অতীত নয় ; তিনি সর্বব্যাপী প্রেমময়তার 
জয়গান করেছেন এবং বিশ্বজনকে সেই প্রেমসাগরে অবগাহনের আহ্বান 
জানিয়েছেন । প্রেম ও প্রজ্ঞার মধ্যে কোনও দ্বন্দ নেই। প্রেমই বরং জ্ঞান ও 
চেতনার পরিণতি । প্রেমের ছারাই সর্বজ্ঞ পরব্রহ্ধকে উপলব্ধি করা যাঁয়। দাস্তের 
মতো তিনিও বিশ্বাস করতেন যে ছুনিয়ার যত পাঁপ ও পঙ্কিলতার কারণ হল এই 
দিব্য প্রেমান্ুভৃতির অতাব। আত্মার সকল জালাযন্ত্রণার নিরসন ঘটে প্রেমের 
েষ্টত্ ্বীকারে। প্রেমেই মুক্তি। 

বিশ্বহবয়চ্যুত আত্মাভিমানেই অশুভের উত্তব হয়। তাই তিনি মান্থযকে দর্প, 
দ্বে, লোভ ও রোষমুক্ত হয়ে সর্বব্যাপী দিব্য প্রেমের ধারায় মগ্ন হতে বলেন। 
সেইসঙ্ষে একথাও বলেছেন যে জালামন্ত্রণা, পাঁপ ও তাপের উৎপত্তিও এশ 


৩৩৪ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


ক্রিয়াকাছুনে ঘটে । মানবাত্মীকে পবিভ্রীকরণের প্রক্রিয়ান্বরূপ সেগুলি বিধিরই 
বিধান। এখানে রবীন্দ্রচিভ্তায় কিছুট। যেন খ্রীষ্রীয় প্রভাব দেখা যায়। 

রবীন্দ্রনাথের দৃষ্টিতে বিশ্বচরাচর ঈশ্বরের লীলাক্ষেত্র এবং জগতের সঙ্গে 
মানবজীবনের বীধন অচ্ছেছ্য । সেই কারণেই জাগতিক বিধিব্যবস্থার লজ্যন 
ক্ষতিকর । বুক্ষলতার মর্মরধবনি, নদীর নিরন্তর প্রবাহ, আকাশভর। ক্্যতারা, 
নিদাঘের দ্বিপ্রহর বিধাতারই অস্তিত্ব ঘোষণা করে । নিয়মনির্দেশের নিগ্গড়ে বীধা 
প্রক্কাতির অন্তরালে দিব্য ইচ্ছাই ক্রিয়াশীল থাকে৷ কালাকাশ ত্রমীগতি ব 
তাপগতিবিজ্ঞানও যেন নিরস্তর স্থজনশীল শাশ্বত সত্তার নিয়মনির্দিষ্ট সমন্বয় ও 
মৌল জাগতিক এঁক্যের স্থরে স্থর মেলাচ্ছে। জগতের যা কিছু বৈচিত্রা, ব্য ও 
মাধুষ তা বিধাতার অসীম স্জনময় প্রাচুষের পরিচয় বহন করে চলেছে। স্ষ্টিই 
পরম সত্তার নিরস্তর অভিব্যক্তি। স্থর্যচন্দ্র, নদীপর্বত, ঝড়বাদল! সবই এশ আনন্দের 
প্রকাশ। রবীন্দ্রনাথের কাছে প্ররূতি নিছক জড় ও শক্তির যান্ত্রিক একট যোগফল 
নয়। 

বিশ্বের অন্তপিহিত নিগুঢ় রহস্তের উদঘাটন একা বিজ্ঞানের কাজ নয়। জগৎ 
একটা আত্মাবিশেষ__ শাশ্বত সবব্যাপী একতানে তা সদাই মুখরিত-_ তারই 
মধ্যে পরম সত্তা বিরাজমান । জগতচরাঁচরের গভীরে আত্মার অবস্থান-কল্পনা 
সভ্যতার ভাঁগারে ভারতের একটি অনন্য অবদান বলে রবীন্দ্রনাথ মনে করতেন। 
সকল বস্ততে আত্মার এই অবস্থান প্রত্যয় তাকে ওুঁপনিষদ চিন্তা থেকে আধুনিক 
জড়বিজ্ঞানের প্রভাবে নিয়ে গেছে। প্রকৃতিকে তিনি জীবনসঙ্গী করেছিলেন-_ 
তাই বৃক্ষের মর্মরস্বর, নদীর কলতান, পাহাড়ের গুঞ্জনধ্বনি ও বিহঙ্গের সংগীত 
তাঁর মনে স্পন্দন জাঁগাতি। রবীন্দ্রচিন্তায় প্রকৃতির এই অতীন্ড্রিয় তাষ্পর্য তাকে 
অনুপম বৈশিষ্ট্য দান করেছে ।১১ ; 

বৈসাদৃশ্ত, বিশৃঙ্খলা ও শ্রীহীনতার বিরুদ্ধে তার কবিমন বিদ্রোহ করে। 
সমন্বয়ই ছিল তীর ধ্যানের বিষয়। তিনি চাইতেন এক দিব্য একতান-_ সমন্থয়- 
কারী পরম সত্তার উপলন্ধিতে পরম্পরবিরোধী ছন্দববিধুর মাঁনবশক্তির মিলন । 
স্জনশীল অতিমানসের অনুধ্যায়ী দৃষ্টিতেই প্রতিভাত হয় বিশ্বচরাঁচরের অর্থপূর্ণ, 
আনন্দময়, হুসদৃশ নিগৃঢ়তা। গুণগত বিচারে শিল্পীর দৃষ্টি নৈয়ায়িক বিজ্ঞানীর 
দৃষ্টি থেকে স্বতন্্। রবীন্দ্রনাথের ব্যক্তিত্ব প্রত্যয়ের যূলে এই এঁকতানের স্থুর 
ঝঙ্কত-_-সেই স্থরই তিনি শুনিয়েছেন আজীবনকাল। বিধাতার বিশ্বাতীত ন্বর্গ- 
পুরের সঙ্গে মানষের ধরাছোয়ার এই মত্যলোকের মধ্যেও তিনি সমন্বয় 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩৩৫ 


উপলব্ধি করতেন । বহিঃপ্রক্কতি ও অন্তর্লোকের সর্বত্র বিরাজমান ও গ্রকাশমান 
পরম সত্তাকে প্রত্যক্ষ করা যায়ঃ বাহিরের ও অন্তরের মিলনদৃশ্য ছিল তার 
কাছে পরম শ্রেয় বিষয় । প্ররুতিকে নিয়ভীবে খব করার তিনি বিবৌধী ছিলেন। 
তিনি চাইতেন মান্থষের স্জনশীলতাঁর অনাবিল সখের সঙ্গে পা্ধিব জগতের 
সাযুজ্য সাঁধন। শাশ্বত অতিমাঁনস একদিকে প্রকৃতি ও অন্যদিকে মন্ুষ্যচেতনার 
মধ্যে দিয়ে প্রকাঁশমাঁন ; দিব্যমিলনের পথনির্দেশ প্রকৃতিই দিতে পারে ।১২ 

মার্কসবাদী শ্রেণী সংগ্রামের সঙ্গে রবীন্দ্রনাথের সমন্বয়কারী চিন্তার গ্রতেদ 
স্থপরিষ্ফুট | ইতিহাসের বিচারবিশ্লেষণে তিনি সংঘাত বিরোধ ও অস্তিত্বের 
সংগ্রাম প্রত্যয়ে বিশ্বাসী ছিলেন না। সামাজিক মূল্যায়নে তিনি মানবিক হাদয়- 
বন্তাকে গুরুত্ব দিয়েছেন; কল্পনা করেছেন সমুদয় সমাজ ও গোষ্ঠীর স্বাধীন 
স্বয়ংসম্পূর্ণ সুসংবদ্ধতা ; নগর ও গ্রামের সমবায়ী সম্পর্ক । বর্তমান সমাজ-সংঘর্ষ ও 
নিরন্তর জয়াভিযানের পরিবর্তে চাই শান্তি, মৈত্রী, সম্প্রীতিমূলক সমন্বয় তথা 
আধ্যাত্মিক সামপ্তস্ত | সমন্বয়ের পথেই জড়তা, নৈরাশ্ঠ, ভগ্মমনোবল ও সংশয়ের 
অবসাঁন ঘটে । সমন্বয়ের পথেই পাওয়া যায় শুভ, সুন্দর, স্থসদৃশ এই পৃথিবীকে, 
যেখানে সকল ছন্দ ও সংঘাতের অস্তিত্ব অবর্তমান। তাঁর মতে নিছক বাস্তবেই 
সতা বর্তায় না_- বাস্তবের স্থ্ষম সামগ্রস্তেই সত্য বিরাজ করে। প্রেম ও 
সুন্দরই হল সমন্বয়ের একমাত্র রূপ ।৯৩ 

মানুষের সদাচার বিশ্বব্যাপী মহাজাগতিক নিয়মনীতির অঙ্গ বলে তিণি 
মনে করতেন; জীব ও জগতের প্রতি হানিকর যে-কোনও আচরণ মঙ্গলময় 
দিব্যবিধানের পরিপন্থী । সাআজ্যবাদ, স্বেচ্ছাতন্ত্র, অত্যাচার, উৎ্পীড়ন নিরয়তা 
প্রভৃতি অনাচারের ক্ষতিপূরণ মানুষকে একদিন করতে হবে__ সেটাই বিধির 
অমোঘ বিধান; দর্প, উদ্ধত্য ও লালসার শান্তি অনিবাধ ।১৪ 


মানবতাবাদ 


ইতিহাসে মানবতত্্ী চিন্তার যে-ছুটি ধারার কথা ইতিপূর্বে উল্লেখ করা হয়েছে, 
তার একটি আধ্যাত্মিক এবং অপরটি বস্তবাদী। মার্কস ও মাঁনবেন্রনাথের 
মানবতন্ত্র শেষোজ্ত পর্যায়ের | পক্ষাত্তরে রবীন্দ্রনাথের মানবতন্ত্রী সংগীতের সুর 
ছিল আধ্যাত্মিক । মধ্যযুগের রেনেস্ীসধর্মী মানবতত্ত্রীদের মতো তিনি মানুষকে 
মিব্যষ্টিতে বিচার করেছেন? যেখানে ব্যক্তিমান্গষ স্থজনশীল পরম সম্ভার প্রাতি- 
ব্ষব মাত্র ; মানুষই ঈশ্বরের মূর্ত প্রতীক ; মানবদেহ ঈশ্বরের স্থজনশীল পরীক্ষা- 


৩৩৬ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


নিরীক্ষার আধার; বিধাতা তার নিরন্তর স্ষ্টিকর্মকে বাহা জগৎ ও মানুষের 
মধ্যে দিয়ে মুক্তি দেন।১ৎ চিরস্তনের পরিপ্রেক্ষণিকাঁয় রবীন্দ্রনাথ মানুষের 
মূল্যায়ন করেন; ব্যক্তিত্বের অন্তরে অন্তর্যামী পরম পুরুষ অধিষ্ঠিত। গুণগত 
বিচারে বহির্পোক অপেক্ষা মানুষের অন্তনিহিত আত্মাই অসীমের শ্রেষ্ঠ প্রকাশ; 
সীমার মধ্যেই অসীমের বিচিত্র রূপ বিধৃত। কবি মাছষের আত্মিক শক্তির 
উন্মেষ ও মুক্তি চাইতেন ; তিনি প্রত্যক্ষ করেন যে আত্মাকে দেশ ও বিদেশের 
রাট্রশক্তি অবিরাম অবদমিত করে চলেছে, নানারূপ শক্তিমত্ত সংস্থা দিষ্পেষণ 
করছে। শুভ ও সুন্দরের উপলব্ধি আত্মাকে মুক্তি দিতে পারে। ব্যক্তিত্্‌ 
প্রত্যয়ের সম্যক ধারণা ও চেতনাই মানুষকে তার নিত্যদহনকারী আইন ও 
শৃঙ্খলার বিভ্রান্তি এবং সামাজিক অনাচার ও অবক্ষয় থেকে অব্যাহতির নিশানা 
জানায় । জাতি, ধর্ম, ভাষাগত দৈনন্দিন মনোমালিন্য ও সংঘাত থেকে পরিত্রাণের 
একমাত্র পথ হল মাঁনবতন্ত্রী মনোভাব । মানুষের ভিতরে অনাবিদ্কৃত বহু গুণ ও 
সম্ভাবনা লুকিয়ে আছে-__পারম্পরিক বিরোধ ও সংঘর্ষে সেগুলি নিক্ষল হয়, 
অনান্রাত কুন্থমের মতো ।১৬ 

ব্যাবহারিক দৃষ্টিতে রবীন্দ্রনাথ মানবিক মৃল্যবত্তা নিরূপণ করেছেন ; তার 
মানব” প্রত্যয় ও শ্রীঅরবিন্দের “অতিমানব এক নয়। অতীন্দ্রিয় সৌন্দর্য ও 
আধ্যাত্মিক সমন্বয়ের মধ্যে তিনি প্রেম, শাস্তি ও একের সন্ধান করেন। 
পক্ষান্তরে শ্রীঅরবিন্দ মানুষের বিশ্বাতীত ও দিব্য মূল্যবোধ অর্জনে গুরুত্ব 
আরোপ করেছেন। কবির মানবতন্ত্ব ধরাছোয়ার অতীত নয়; অসীম সত্তা 
নিরস্তর সথজনশীল এবং সেই সত্তা মানুষের মধ্যে সীমারূপে বর্তমান ; অসীমকে 
নিজ কর্মশক্তি ও স্জনীসত্তা দ্বার! প্রকাশ করা ব্যক্তিমান্ষের কাজ। 
আধ্যাত্মিক সত্তার স্পন্দন ও গতির মধ্যেই জগতের যাবতীয় শুভ ও স্বন্দরের 
জন্ম। জন প্রক্রিয়ায় নিহিত পরম সত্ব! শিল্পসাহিত্যে পরিণতি লাভ করে ; সেই 
রসান্বাদেই মানুষের তৃপ্তি ও সার্থকতা ।১* 

সত্তার আদিতত্ব বিশ্লেষণকল্পে নিখাদ দার্শনিক বাকবিতগ্ায় তার বিশেষ 
রুচি ছিল না) সাধারণ মানুষকে ঈশ্বরের মহান্ছভবতা উপলব্ধি করানোই ছিল 
তার লক্ষ্য। তার মতে নিরুত্তাপ নৈয়ায়িক যুক্তিতর্কের কুজ ঝটিকায় প্রবেশবিমুখ 
ঈশ্বর নিরভিমান সাঁধারণ মানুষের হ্ৃদয়েই প্রবেশ করেন; অতি সাধারণ 
জীবিকাকর্েও সথষ্টিশক্তিধরের প্রাণোচ্ছান দেখা যায়। মাথার ঘাম পায়ে ফেলে 
উদনয়ান্ত পরিশ্রম থেকে শিল্পকলার সাধনা অবধি যাবতীয় কাজ ঈশ্বরোপাসনার 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩৩৭ 


মতো! পবিত্র । তার কাছে কী রাজপ্রাসাদ কী পর্ণকুটির সবই সমান । ঈশ্বরের 
আরাধন] মন্দির, মসজিদ, গিজায় সীমিত রাখা! অর্থহীন ; ক্ষেতখামার ও কল- 
কারখানার কাজও তার উপাঁপনাবিশেষ ।১৮ 

ব্যক্তিত্বের উপলদ্ধি মানুষকে উচ্চস্তরে উন্নীত করে ; হ্জনশীল আত্মোৎকর্ষই 
অসীম পরম সত্তার প্রকাশ । মানুষ বহুবিধ গুণ ও শক্তির আধার; তার সহজাত 
প্রকৃতি হল অন্তনিহিত দিব্য স্থজনসত্তার বিকাশ সাধন। মাঙ্গষের অনুভূতি 
পবিত্র ও মহান-_বাষ্রশক্তির সেখানে কোনও অধিকার নেই; রাজা ও 
রাঁজশক্তির নিজেকে ঈশ্বরের প্রতিভূ বলে দাবি করাঁট। সঙ্গত নয়। 

কবির সত্যের প্রত্যয় ছিল মানব্তন্ত্রী ; সত্যপ্রিয়ত। মাঁহষের একটি সহজাত 
গুণ। সেই দৃষ্টিতে তিনি বিবেকের নির্মলতা কাঁমন করতেন ; বিবেকই ন্যায়- 
পরায়ণতার উত্দ আর নীতিবোধ স্বজ্ঞায় (]76516107) নির্ভরশীল । এবিষয়ে 
বস্তবাদী মানবেন্দ্রনাথের বিশ্বাস যে সহজাত যুক্তিপ্রবণতা৷ থেকে মানুষ নীতিনিষ্ট 
হয়। লোকাচার বা শাস্ত্রীয় অনুশাসন নৈতিক আদর্শের একমাত্র উত্স যে নয় 
সেকথ| রবীন্দ্রনাথও মনে করতেন ।১৯ 

ভারতীয় জনমনে আবহমানকাঁল যাব বৈবাগ্য ও জীবনবিমুখিতাঁর যে- 
ধারা বয়ে এসেছে রবীন্দ্রনাথ তাঁকে সমর্থন করেন নি। মানুষের সহজাত শুভ ও 
স্বন্দর প্রবণতাগুলিকে অন্শাঁসনের নিষ্পেষণে নিশ্চিহু করার তিনি বিরোধী 
ছিলেন ; মানুষের সর্বাঙ্গীণ ও পরিপূর্ণ বিকাশই ছিল তার কাম্য। পাহাড়ের 
গুহায় অথবা অরণ্যের গভীরে গিয়ে ভগবৎ মহিমা অন্বেষণের কোনও প্রয়োজন 
নেই ; হাসিকান্না ও আশানিরাশার মধ্যেই তিনি জীবনকে গ্রহণ করেন । সমাজ- 
সংসার ছেড়ে নিভৃতস্থানে পরমার্থের সাধনায় তার আস্থা ছিল না। ত্যাগ ও 
কঠোর কচ্ছুপাধন স্বাভাবিক জীবনের অন্তরায় । ভগবান মঠমন্দিরে যেমন বিরাজ 
করেন, তেমনি ভগ্রগৃহেও অবস্থান করেন ।২৭ 

কবির দৃষ্টিতে পারস্পরিক সংযোগ ও বিনিময়েই সমাজের সার্থকতা নির্ভর 
করে। তাই দরকার সংবেদনশীল, অন্ুভূতিপ্রবণ মনোভাব। অবহেলিত ও অসহায় 
মানুষের প্রতি দরদ ও সাহচর্য মানবতন্ত্রী নীতির অন্যতম মূলকথা | মানুষের 
প্রতি ভালবাসা ও ইহুমুখীন কর্মের মাধ্যমেই অসীম পরমার্থকে পাওয়া যায়। 
মানবতন্ত্রী রবীন্দ্রনাথ জলটুঙ্গির ঘরে বসে, পারিপান্থিক থেকে মূখ ফিরিয়ে দুঃখী 
প্রতিবেশীর প্রতি গুদীসিন্ত প্রদর্শন করেন নি। 


তিন: ইতিহাসচিন্ত। 


ইতিহাসকে কৰি প্রচলিত প্রত্যয় থেকে স্বতন্থ্ দৃষ্টিতে দেখেছেন; সে-দৃষ্টিতে 
ইতিহাস নিছক বাজারাজড়ার যুদ্ধবিগ্রহ ও বিজয়-অভিযান অথবা রাষ্ট্র ও 
সাম্রাজ্যের উত্থানপতন নয়। তাঁর মতে ব্যক্তিমান্থুষের মুক্তির আবেগ ও নিরস্তর 
টির প্রয়াস তথা জীবন ও মননের পরিপুত্তির সঙ্গে মানষে-মানুষে এঁকা ও 
সমন্বয়ের ভিত্তিতে যাবতীয় নৈসগিক বাঁধাবিপত্তির লঙ্ঘন ও রা 
ইতিহাস ও মানবসভ্যতার লক্ষণ ।২১ 

মানুষকে নিয়েই ইতিহাস রচিত-__সে-ইতিহাঁসে বিভিন্ন জাতির ইতি 
এক একটি খণগুচিত্র। ইতিহাঁস হল আত্মোপলব্ধিকল্পে অজানা যাত্রাপথে মানুষের 
পদচারণ]। রাষ্ট্রের উত্থানপতন, ধনৈশ্বর্য আহরণ ও তাঁর নিধিবেক অপচয়, 
স্বপ্ন ও আকাঙ্খার বস্ত গড়া ও ভাঁঙার খেলা, হুষ্টির রহস্যালৌক উদযাটনের 
নানাপথ আবিষ্কার, নতুনের নেশায় বহুশ্রমলন্ধ পুরাতনের পরিহার প্রীতি 
যাবতীয় ক্রিয়াকলাপের মধ্যে দিয়ে মান্ঠঘ যুগ যুগ ধরে এগিয়ে চলেছে__ 
নিজের উপলব্ধি ও পরিপৃতির তাগিদে; যাবতীয় সঞ্চয় ও চিস্তাভাবনার মূলে 
থাকে আত্মার ক্ষুধ/-_-তাই সে সকল বাধাবিপত্তিকে তুচ্ছ জ্ঞান করে__ অনস্ত 
যাত্রাপথে মানুষের ভুলত্রান্তি ও জালামন্ত্রণা পর্বতপ্রমাণ__ প্রসববেদনার মতোই 
তা ছুঃসহ; পরিবর্তে মানুষ যে পরিপূতি লাভ করে তার প্রয়োজন ও সম্ভাবনা 
অপরিমেয়। অন্তরাত্বার এই তৃথ্থি ও পৃত্তির তাগিদ না থাকলে মান্থষের অস্তিত্ব 
ও ক্রিয়াকলাপ অর্থহীন ও অসহ্ প্রতিপন্ন হত। ইতিহাসে মানুষ পুরুষাহ্থক্রমে 
সত্যের সন্ধানপথে চেতনার ক্রমবিস্তৃতি সাধন করেছে এবং উচ্চতর পধায়ে 
সর্বাত্মক এঁক্য ও মহাঁসত্যের নিকটতর হয়েছে ।২২ 

স্থান ও কালের পশ্চাৎপটে রবীন্দ্রনাথ ইতিহাসকে পূর্ণীঙ্গরূপে দেখেছেন, যার 
মর্ম হল বহু ও বিচিত্রের মিলন । নাঁনা দেশ ও কালের ইতিবৃত্ত বিচিত্র হওয়াই 
ত্বাভাবিক। তাই ইতিহাস বিশ্লেষণ করতে গিয়ে তিনি অতীতের পটভূমিকা় 
মানবসভ্যতার বিচার, বর্তমানের পর্যালোচনা এবং অনাগত তবিস্তৃতের প্রতি 
দৃষ্টি প্রসারিত করে মানবাত্মার উন্নয়নকামী বিবর্তনের দ্রকে মনোযোগ আকর্ষণ 
করেছেন। 

তিনি দেখিয়েছেন বিবর্তন প্রক্রিয়ায় জীবাআ্মা একের পর এক জড়গ্ররুতির 
নানা বিল্প অতিক্রম করে নতুন বিষ্বের সম্মুখীন হয়েছে। সেই বিষ্বগ্ুলি কর্ম- 
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কুশলতার ফলে যথারীতি অতিক্রান্ত হয়েছে, বলপ্রয়োগের প্রয়োজন ঘটে নি। 
প্রকৃতির নিয়মনির্দিষ্ট গতিপথে জীবাত্মার গঠন ও বিকাশ রহস্তাঁবৃত। অস্তিত্বের 
সংগ্রামে জয়ী হয়ে জীবাত্ম। ক্রমে মানুষের মধ্যে চরিতার্থ হয়েছে মননের উদ্ভবে | 
মানবজীবনে মননের প্রকৃতি ম্বতন্ত্র। জীবন ও মননের প্রকৃতি এক নয়। পশ্তরও 
সীমিত মানপিক ক্রয়] থাকে । কিন্তু মানুষের ক্ষেত্রে মননশীলতা নিরঙ্কুশ 
বিকাশের সুযোগ পায়__ সেখানে তা৷ সর্ববিধ বন্ধন থেকে মুক্তির আবেগ ও শক্তি 
সঞ্চার করে। জৈব বিবর্তন ধারায় উৎপন্ন মননশীল মানুষের মধ্যে স্থান ও 
কালাতীত এক চিবন্তন মৃূল্যবস্তা আছে যাঁর উপলব্ধি অধুনা কাঁলে সদাই ব্যাহত 
হচ্ছে ।২৩ 

প্রসঙ্গতঃ উল্লেখ্য রবীন্দ্রনাথের চিন্তায় হারবার্ট স্পেনমার (১৮২০-১৯০৩), 
টমাস হেনরি হাক্সলি (১৮২৫-৯৫) ও অআরি বেগর্স-র (১৮৫৯-১৯৪১) প্রভাব 
লক্ষিত হয়। ম্পেনসার জাগতিক সবকিছুকে তার অভিব্যক্তিবাদের (৪৮০- 
156107) প্রত্যয়ে ব্যাখ্যা করেছেন । জীবতত্ব, নুতত্ব, মনোবিজ্ঞান ও সমাজ- 
বিজ্ঞানের সাহায্যে মানুষের চিস্তাধারাকে তিনি প্রচলিত আধ্যাত্মিক দৃষ্টিভঙ্গী 
থেকে মুক্ত করেন । কি সেই অভিব্যক্তিবাদকে সাহিত্য তত্বে প্রয়োগ করেছেন । 
বাল্লীকি প্রতিভা” (১৮৮১) গীতিনাট্যের প্রেরণা সেই আদর্শেই তিনি পেয়ে- 
ছিলেন, কিন্তু স্পেনসারের অজ্ঞাবাদী আদর্শ গ্রহণ করেন নি। ইতিহাসের 
বিবর্তনকে তিনি বিধাতার মঙ্গল ইচ্ছার সার্থকতা ও অমোঘ শক্তির লীলারূপে 
দেখেছেন । হাক্সলির বৈজ্ঞানিক তত্বগুলিও কবির রচনায় প্রতিফলিত হয়। 
বেগর্স-র হ্যজনশীল বিবর্তনবাদ (0:8৪019 [দ্০16০) কবিমাঁনসে কিছুটা 
প্রভাব বিস্তার করে । বেগর্স-র মতে জগতের সবকিছুই পরিবর্তনশীল ; সবেরই 
রূপান্তর ঘটে ও ঘটবে; তাকে তিনি 999০0201778 বা হওয়া বলে উল্লেখ 
করেছেন । বস্তর অস্তরালেও গতি ছাড়া আর কিছু নেই। অনাদি অনন্ত ধারায় 
পরম শক্তিস্বর্ূপ এই গতি চিরন্তন । চলার পথে বাধাপ্রাপ্ত সে শক্তির বিপরীত 
গতি হল বস্ত। বস্কথ গতিরই এক অবস্থান । বস্তর গতিধারা খণ্রূপে মান্নষের 
দৃষ্টিতে প্রতীয়মান হয়। অতীত ও ভবিষ্যতের মাঝে বর্তমান ক্ষণিকের এক 
কালবিন্দু। রবীন্দ্রনাথ বেগর্স-র গতিবাদকে আপনার স্বভাবন্থলভ কবিদৃষ্টিতে 
গ্রহণ করেছেন। অবশ্ঠ তত্বগতভাবে নয় । “রূপ ও অরূপ" প্রবন্ধে কৰি বলেছেন 
যে যা অনন্ত সত্য ও স্থিতি তা অনস্ত গতির মধ্যেই প্রকাশিত হয় । 

মানুষের উজ্জল ভবিষ্ততে কবি আস্থাবান ছিলেন। ভবিষ্যতের পথ যতই 
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সংকটময় হোঁক ন] কেন মানুষ নিজ শক্তিবলে তার সঠিক লক্ষ্যপথ রচনা করে। 
তিনি অনুভব করেছিলেন যে, মানুষের মধ্যে মননশীল শক্তির প্রাচ্য থাকা 
সত্বেও বিভিন্ন জাতি পারস্পরিক সহযোগিতার ভিত্তিতে সমগ্র মানবসমাজের 
কল্যাণে সেই শক্তির ব্যবহারে যথোচিত তৎ্পর নয়। এটিকে তিনি মানবসভ্যতাঁর 
কাছে এক মস্ত চ্যালেঞ্জ বলে মনে করেছেন। সেই চ্যালেঞ্জের সম্মুখীন হবার 
জন্য তিনি ভারতীয় চিন্তার শাশ্বত ধারার অন্ুধ্যানে বিশ্বাসী ছিলেন। | 

ভারতীয় ইতিহাসকে তিনি ভাবের ইতিহাস বলে মনে করতেন | নান! 
সংঘর্ষ ও বাধাবিপত্তি অতিক্রম করে ভারতীয় ভাব ও এঁতিহা নান জাতির সঙ্গে 
দেওয়ানেওয়ার মধ্যে দিয়ে পরিপুষ্ট হয়েছে এবং রচনা করেছে সমন্বয়ের পথ । অন্য 
দেশকে অনুকরণ না করে ভারতের নিজন্ব ভাবেতিহাঁস্র ধারা অনুসরণ করার 
জন্য তিনি দেশবাসীকে আহ্বান জানান ।২৪ 

তার মতে মানুষের মধ্যে প্রমই সভ্যতার মাপকাঠি__ ধনৈশ্বর্য নয়। 
তিনি যে সাংস্কৃতিক সমন্বয়ের স্বপ্ন দেখতেন তা বিশ্বের সকল জাতি ও ধর্মের 
নিষর্ষে গঠিত এক বিশ্বজনীন মানবতন্ত্রী সংস্কৃতিবূপে কল্পিত। প্রকৃতির বহস্ত 
উদ্ঘাটন ও বৈজ্ঞানিক বিজয়ে পশ্চিমী সভ্যতার অবদান ও প্রচেষ্টাকে তিনি 
অস্বীকার করেন নি। মন তার প্ররুতই উদার ও গুণগ্রাহী ছিল। তাই পশ্চিমী 
সভ্যতায় বিভিন্ন জাতির সমবায়ে রচিত যুক্তিবাদ মানবতাবাদ ও জ্ঞানের আশীষে 
লব্ধ স্থষ্টিশক্তির মুক্তি তথা সংস্কৃতির বিকাশ তাঁকে আকৃষ্ট করে। কিন্তু পশ্চিমের 
সাম্রাজ্যবাদী বর্বরত! তার এ সভ্যতার প্রতি অনুরাগ ভেঙে দেয়। পশ্চিমী 
সাআজ্যবাদের নিরঞ্কুশ প্রসার ও উতৎপীড়ন তার কবিমনে তীব্র আঘাত হানে । 
জীবনের অস্তিমকালে সত্যতার নংকট” প্রবন্ধে সেকথাই যেন ব্যক্ত করেছেন। 

প্রতীচ্যের হাতে প্রাচ্যের অব্দমন ও লাঞ্চনা এবং বিজিতদের হীনবীর্য ও 
হতবুদ্ধি করে তোলার ফলে সমন্বয়ধর্মী মন্ুষ্যত্বেরই অবমাননা! ঘটে। গভীর 
বেদনায় তিনি প্রাচ্যের মুনিখবিদের প্রদশিত শাস্তি মুক্তি ও আলোর পথকেই 
বেছে নেন; উপলব্ধি করেন যে প্রেম গ্রীতি শুভ সুন্দর সত্য ও একের কথা এক- 
মাত্র ভারতই শোনাতে পারে। অনুভব করেন ঘে আফ্রোএশিয়ার দ্বেশগুলিকে 
ক্রমান্বয়ে পদ্দানত করে রাখার ফলে একদিন ইউরোপের বিনাশ ঘটবে । তার মতে 
গ্রাচ্ই মুক্ত আকাশের সন্ধান দিতে পারে যেখানে প্রতীচ্য সথখে তার পাখা 
মেলবে। তাই উভয়ের চাই এঁক্য ও সমন্বয় ।২« এখানে বিবেকানন্দের সঙ্গে তার 
বিশেষ মিল দেখা যায় । 
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কবির দৃষ্টিতে সামাজিক সমন্বয়ের মধ্যে দিয়েই তারতের সংস্কৃতি বিকশিত 
হয়েছে ; সমাজজীবনে রাজনীতির প্রাধান্ ছিল না । মানুষের প্রাত্যহিক জীবনে 
বৃহত্তর সামাজিক প্রশ্নগুলিই ছিল বড়। এর ঠিক বিপরীত চিত্র দেখা যায় 
প্রাচীন গ্রীক সভ্যতায়; সেখানে এক একট! রাজ্য প্রাচীরবেষ্টিত সংকীর্ণ 
পরিবেশে গড়ে ওঠে, রাজশক্তির দাপটই ছিল বেশি। পক্ষান্তরে ভারতীয় সভ্যতা 
ও সংস্কৃতি বহুর সমন্বয়ে বা বিবিধ ধারাঁর সংমিশ্রণে গড়ে ওঠে । আর্ধরা এদেশের 
মাঁটিতে ধর্ম ও কাব্যের বীজ বপন করে। দ্রাবিড়রা' তাতে ভাব ও আবেগের 
বারি সিঞ্চন করে। বৌদ্ধরা নৈতিক আদর্শে ভারতীয় জীবনতরুকে মহামহীরুহে 
পরিণত করে। এমনিভাবে ভারতের মাটিতে আবহমানকাঁল ধরে বিভিন্ন জাঁতি 
ও সংস্কৃতির সমন্বয় ঘটেছে। ভারতভূমিতে অতিমানসের অভিব্যক্তিম্ব্ূপ এই 
সমন্বয়ের সাধনাই প্রাচীনকাল থেকে চলে আসছে-_- বিবিধের মাঝে মহান 
মিলনের সাক্ষ্য বহন করে ।২৬ 


চার: রাষ্ট্রদর্শন 


রবীন্দ্রনাথ মান্থষকে কল্পনা প্রবণ, ভাবুক ও সামাজিক জীব হিসাবে দেখেছেন । 
সমাজেরই একটি আংশিক ও পেশাগত বিষয় হল রাজনীতি । রাষ্ট্রের চেয়ে 
সমাজকেই তিনি অধিক প্রাধান্য দিয়েছেন এবং আধ্যাত্মিক ব্যগ্তনায় সমাজকে 
জৈব (08:01) প্রত্যয়ে বিচার করেছেন। মান্থষের ছুটি প্রবণতা তার চোখে 
ছিল বড়; একটি আত্মতৃপ্তি এবং অপরটি আত্মোন্নতি। মানুষ বিষয়আশয়ে 
স্থখের সন্ধান করে আত্মকেন্দ্রিক জৈব প্রবৃত্তির তাড়নায়। তাছাড়াও মানুষের 
মধ্যে আর একটি বুত্তি নিহিত থাঁকে-_ সেট] হল সকলের শুভকামন৷ তথা 
সমাজের মঙ্গলচিস্ত] | বংশ ও জাতি রক্ষার্থে এই পরার্থপরতার উত্স হল সহজাত 
জৈব প্রবৃত্তি। মনুস্তপ্রকৃতির এ-ছুধার! প্রসঙ্গে তিনি বলেছেন : “৩ 795 & 
£98৮91 000 10801) 1৪ 0109 ৪০০9] 1900. 90019%য 18 6116 018910187), 
০? 10101) 0688 187১৪ 19259 00] 10001510109] 19109. 76 90৮ 00 
০জা। 01988015 8:00. 11061006. ড7৩ ৪10৮ ৮০ 085 1998 8710 £817) 10015 


৮৪০ ৪090 9159. [0779 08:0869 9018101011785 8100. 9768, 06 0069 
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18 6159 06108 181) 1) 09 ₹710101) 00969 169 01 11) 609 091১61)9 0: 6189 
৪0018] 799176, 1619 19 57191) 101 0109 ৮7199 0? 6189 ৪০0019%৮+ 1২৭ 

সামাজিক কাঠামোয় মান্য বুদ্ধি ও বিবেক সংযোগ করে এবং সেই কাঠামোট' 
পারম্পৰিক চিন্তা ও অনুভূতির সাষুজ্য বজায় রাঁখে। মানুষের শুভ ও সুন্দর 
বোধের উৎস হল সমাজ; সমাজের প্রয়োজন তার কাছে স্বভাবগত। মানুষের 
অহং ভাবকে সমাজই অতিক্রম করে এবং তার প্রবৃত্তিগুলিকে চরিতার্থ করে। 
সমাঁজের মধ্যে দিয়েই সকল মানুষের মিলন ঘটে। তাই ববীন্দ্রনাথ বর্ধোছেন : 
590018% 89 9001) 1083 100 0162110] [01010999, 16 19 80 2100 16961 [6 1৪ 
৪, 81901080609 8916-9য0019891010 0 2787) &9 ৪, 90০018,] 1১6110%. [2 18 &, 
1086078] 78001896101) 0৫ 1001178) 26126101091)1793, 80 61086 20001 08918 
09910] 108918 07 11669 11) 0০0-01007:9101) চ71618 0109 81001867. 1 108৪ 
8150 ৪ 700116108] 91006, 1006 61919 19 0015 107 & 8109019%] 100011)086. 16 28 
101: 8616-06891861022. [6 19 7001615 0108 3109 9? [9079:) 1006 ০0৫ 100- 
706) 109819. 4১100 17 6106 98৮] 0859 1৮ 1080 1659 991087869 1019,06 11 
9০00196৮, 2990:10690. 6০ 6159 10706998102)819+ 1২৮ 

সমাজ একটি পূর্ণাঙ্গ প্রাণীস্বরূপ-_ সমস্টিগতভাবে মানবিক মূল্যবত্বা একদিন 
' সমাজের আত্মারূপে প্রতিভাত হয়। সমাজ দিব্যমানসের অভিব্াক্তি। মানুষের 
স্মরণ রাখা উচিত যে তার অন্তণিহিত সত্তার সাহায্যে সে বিকশিত 'হয়ে মহান্- 
ভবতা প্রদর্শন করতে পারে। সমাজের মধ্যে নিজেকে সম্প্রসারণের ফলম্বরূপ 
মাঙগষ এক নিগুঢ় এক্যের প্রাবল্য অন্থতব করে। তিনি বলেছেন : “0 20780, 
616 1098৮ 000০৮911165 00: 8001) 9 79811986200 17%,8 19690. 117 170017,8 
৪00196য. 16 18 2, 00119০06159 098,010 06 1018১ 6100021) 10101) 1018 80019] 
061106 6099 6০0 7700. 16961 1) 19 0756] 250. ০98065....]1) 6018 18706 
116 01 80018] 00121110010100 11060) (6818 (108 700869য ০0৫ 0116) &৪ 16 
00998 170 771059101২৯ 

কার্ধকারিতার দৃষ্টিতেও রবীন্দ্রনাথ সমাজের মূল্যবিচার করেছেন। সমাজের 
কৃত্রিম শ্রেণীবিন্তাসই সামাজিক উৎপীড়নের কারণ। আধিমকালে সামাজিক 
এঁক্য অক্ষুপ্ন রেখে কাজের বিভাগ-প্রয়োজনে জাতিবিন্তাসের উৎপত্তি ঘটে। 
আধ ওক্রাবিড়দের সংঘর্ষ এড়িয়ে একটা সমন্বয় ও সংহতি সাধনে সেই প্রথ! কার্যকর 
হয়েছিল'। সময়ের পরিবর্তনে এঁ প্রথায় ভাঙন ধরেছে । ব্রাহ্মণদের কাজ ।ছিল 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩৪৩ 


মননের পুষ্টি সাধন, তারা সেকাঁজে মৌরসিন্বত্ব তোগ ছাড়াও অত্রাহ্মণদের জন্মগত- 
তাবে পদ্দানত করে রেখেছিলেন। তাতে মন্স্ত্বের অবমাননা ঘটিয়ে ক্ষয়িষুণ 
শ্রেণীবিশেষের উপর দেবত্ব আরোপের নিক্ষল চেষ্টা করা হয়; বর্ণাশ্রম তাই ক্রমে 
হৃদয়হীন ও হানিকর হয়ে দড়িয়েছে। গৌঁড়ামির যুপকাষ্ঠে মানুষের স্বত:স্ফৃ্ত 
উৎসাহ, অন্ুভূতি ও কর্মক্ষমতাকে বলি দেওয়া হয়েছে। রবীন্দ্রনাথ তাই মনে 
করতেন মুক্তির আন্বাদ গ্রহণে মানুষ তখনই সক্ষম হবে যখন সামাজিক ভেদাভেদ 
ও সংকীর্ণতার মোচন ঘটবে । সেজন্যে তিনি বলেছেন : ণৃষ্ঠ 9৪ 6539906 69% 
176 0885-3058, 19 7১0৮ 0188615931৮ 19 70)67817 1179010610778], 16 &0- 
19865 10010090 1960%8 8.0001:0106 6০ ৪019 [09019870108] 800817001716100, 
1 0170707998893 6159 06296168196 0£ 0109 1)0151008]-_ 118 9010819/0০- 
17999, 16 10078 6156 00101001969 61) 110 00800 1৩০ 

বংশাঙক্রমিক মানমর্ধাদার অধিকারের পরিবর্তে মানুষ নিবিশেষে সর্জনের 
সামজিক সকল স্থুযোগস্থৃবিধাঁয় সমাঁনাধিকার থাঁক। বাঞ্ছনীয় । আবহমানকালের 
এই অপ্রতিরোধনীয় নিয়মনিগড়ে সমাজ শ্রোতহীন জলাশয়ের ন্যায় আবদ্ধ হয়ে 
পড়েছে__ হারিয়ে ফেলেছে তার স্থিতিস্থাপকতা। জাতিভেদ শুধু পুরষাঙ্ক্রমকেই 
বজায় রাঁখে এবং লমাজের ম্বাভাবিক গতি ও পরিবর্তনশীলতাকে রোধ করে। 
জাতিভেদ-প্রথার বিরোধিতায় তিনি লিখেছেন : “হে মোর ছুর্ভাগা দেশ, যাদের 
করেছ অপমান, অপমানে হতে হবে তাহাদের সবার সমান” | 

বিচিত্রকে এক্যবদ্ধ করার শক্তিকেই রবীন্দ্রনাথ সভ্যতার অন্যতম মানদণ্ড 
বলে মনে করতেন । ইউরোপে এক্য অজিত হয়েছে রাষ্ট্রের মাধ্যমে । সেজন্যে 
ইউরোপে রাষ্টুতান্ত্বিক এক্যাই শ্রেয় । ভাঁরত বিচিন্রকে গ্রথিত করেছে সমাজের 
স্থত্রে। নেশনের মধ্যে দিয়ে ইউরোপ যাদের এক্যবদ্ধ করেছে তাঁরা সবর্ণ, ভারত 
যাদের একত্র করেছে তারা৷ অসবর্ণ | রাষ্তান্ত্রিক এঁক্য অন্তায় নয়, তবে ভারতের 
কাছে তা গৌণ। ইউরোপে বাষ্টুই প্রধান, ভারতে প্রাধান্ত পেয়েছে সমাজ । 
ইউরোপে চরমস্রূপ রাষ্ট্রকে জানার ফলে নেশনকে মানতে হয়েছে । ভৌগোলিক 
সীমাবেখার ভিতর নেশন রূপ পরিগ্রহ করে এবং নানা তাগিদেই নেশন-স্টেট 
গড়ে ওঠে । রাষ্ট্রের অস্তিত্ব শক্তির উপর নির্ভর করে, সহযোগিতার উপর নয়। 
রাষ্ট্র জাতিকে বলবান করে ; আর মানুষকে পরিপূর্ণতার দিকে এগিয়ে নিয়ে যায় 
সমাজ । নেশনবাদের পরিপোষণ করে নেশন-স্টেট | ভারতের জীবন সমাজ- 
কেন্দ্রিক ; সেক্ষেত্রে ইউরোপের জীবন নেশন-স্টেটকেন্দ্রিক | রবীন্দ্রনাথ মনে 


৩৪৪ বাঙালীর রাষ্চিস্তা 


করতেন মানুষ সার্থক হুতে চায় নিজেকে সবার স্বার্থে বিলিয়ে দিয়ে, মানুষ 
কল্যাণকামী, সে চায় সবার সঙ্গে আত্মীয়তার বন্ধন, মানুষের সমাজবোধের 
সার্থক পরিণতি বিশ্বমানবতায় । সেখানে সকল জাতি হয় একাত্ম বোধে আবদ্ধ । 
কৰি সেই মঙ্গলদায়ক সমাজ গড়তে চেয়েছেন ; এ-চাহিদা নেশন-স্টেট মেটাতে 
অক্ষম। বিরোধিতাঁকে ভারত অপাঙক্তেয় করে নি, পরকে শক্র মনে করে নি, 
বহুমুখী পথ ও বিচিত্র মতকে সমাজে এক্যবদ্ধ করেছে ; সমাজকে প্রাধান্য দিয়ে 
সকলকে স্বীকৃতি দিয়েছে । নেশন-স্টেট ভারতীয় ভাবধারার পরিপন্থী এবং 
শক্তির দস্তে মত্ত; মিলনের পরিবর্তে নিরঙ্কুশ জবরদখলেই তার তুষ্টি ১ সেখানে 
প্রেমের স্থান নেই। ববীন্্রনাথ যে-স্বদেশী সমাঁজের চিত্র তুলে ধরেন সেখানে 
ব্যক্তিমানুষের সত্তাকে সকলের সমবায়ে শক্তিশালী করার কথাই বল! হয়েছে। 
তাঁর মতে সমাজদেহের মধ্যে দিয়েই ব্যক্তির সত্তা বিচ্ছুরিত হয়। সমাজবন্ধনের 
শিথিল ব্যক্তিকেন্দ্রিকতাঁর পরিবর্তে চাই স্ুষ্ট স্থসংবদ্ধ রূপ সমাঁজজীবন প্রকৃতই 
প্রাণবন্ত ও সার্থক হয়ে উঠবে যদি তার অধিবাসীরা! নিজেদের কর্তবা নিষ্ঠা- 
সহকারে পালনের সঙ্গে পারস্পরিক সযমতাবোৌধ পোষণ করে ।৩৯ 

রবীন্দ্রনাথের ভাববাদী বাষ্ট্রর্শনে মান্থষের নীতি প্রবণ সমবায়ী সম্পর্কের উপর 
গুরুত্ব আরোপ করা হয়েছে । হেগেল ইতিহামকে 28:01) 0£ 059 87)80109 
এবং রাষ্ট্রকে 10151)9 709৪ রূপে দেখেছিলেন । তদহ্ুসারে যাবতীয় কলাণ- 
প্রয়াস ও নৈতিকতার ধারক ও পরিপোষক হল রাষ্ট্র; মানুষের ভূমিকা কেবল 
রাষ্ট্রের কাছে অনুগত থাঁকা। উচ্চাসনে আপীন মুষ্টিমেয় মঙ্গলকামী বাক্তি 
সেখানে ইতরজনের শিক্ষক ও গুরুবূপে কাঁজ করেন। তারাই বাষ্ট্রের দণ্মুণ্ত- 
বিধাতা এবং সমাজের প্রণম্য । হেগেলের উত্তরনাধক মার্কল উৎপাঁদনাশ্রয়ী শ্রেণী 
সম্পর্কের পটভূমিতে রাষ্ট্রের চরিত্র ভিন্নভাবে বিশ্লেষণ করেছেন । রাষ্ট্রকে মার্কস 
উৎপীড়নকারী (০০৪9:০1৮) বলে মনে করতেন । শ্রেণীসংগ্রামের মাধ্যমে রাষ্ট্রে 
সর্বহার! শ্রমিক শ্রেণীর একনায়কত্ব এবং ক্রমে রাষ্ট্রের বিলোপ সাধিত হবে বলে 
তিনি ভবিষ্যদ্বাণী করেন। রবীন্দ্রনাথ রাষ্ট্রের বিলুপ্তি না চাইলেও লমাঁজ ও রাষ্ট্রের 
কর্ষক্ষেত্র পৃথকরূপে চিহ্নিত করেছেন ।৩২ 


অধিকারতত্ব 


4 মানের অধিকারকে রবীন্দ্রনাথ যথোচিত মূলা দিয়েছেন । তবে অধিকার কেবল 
নিঃশর্ত ভোগের জন্য নয়__ উচ্চতর মৃল্যবত্ায় নিংস্বার্থ অবদানেই অধিকারের 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩৪৫ 
সার্থকতা নির্ভর করে বলে তিনি মনে করতেন । তিনি বলেছেন : নু) £&০, 


61)6 0215 6209 1)001009)0 0:0:995 8 09010010616 7161 61019 109- 
17117601010 1:97065 06 7881106. 4&]] 0৮: 0০9৮১ 01011930101), ৪০191)09, 
৪7৮ 80১9 6116107), ৪৪ ৪67৮17)6 09 6509110. 0159 890109 ০1 0]. 00779010018- 
2938 6057803 1016160 800. 1997 81)178765, 1181) 0095 7706 8,000179 
7101769 61070581) 09000008,61010, 01 18700 908,09১ 1807 61070051) 9::691081 
9070000%, 100৮ 1019 7161)68 65600 017] ৪০ [87 98 1)9 19 798], 9000. 1018 
98115 19 109980:0 10 61) 9007) 07 1718 001)3010159109332 1৩৩ 

প্রতিবেশীদের সঙ্গে একাবদ্ধ জীবনের আস্বাদ পেলে মানুষকে কতকগুলি 
অধিকারের জন্যে অনর্থক যুঝতে হয় না-_ তার অধিকারগুলি অন্তরাত্মার অমর 
অধিকাবম্বরূপ দৃঢ়তা ও স্বীকৃতি অর্জন করে। জাত্যভিমান ও শক্তিমত্ততাঁয় 
মন্ুস্যত্বের যে-অবমাননা ঘটে কৰি তার প্রতিকারন্বদপ এঁশ বিধানকে স্ববিচাঁর 
ও স্বাধিকারের রক্ষকরূপে দেখার নির্দেশ দেন । ভোগের লালসা ও ছুনিবার 
শক্তিলিপ্পা প্রবল হলে এঁশ শাস্তিও বিস্িত হয় । 

বিবেকানন্দের মতো তিনিও ব্যক্তি ও গোষ্ঠীগতভাবে অধিকার অর্জনের জন্য 
শক্তি সঞ্চয়ের প্রয়োজন অনুভব করেন । পরাধীনতার গ্লানি অন্তরের এশ প্রভাঁকে 
নিম্্রভ করে তোলে-_- সেটা অলসতা ও অবিচারের কাছে মাথা নত করার 
সামিল। রবীন্দ্রনাথ মনে করতেন বিদেশী শাসকদের উত্পীড়ন ও অত্যাচারকে 
রুখতে হলে প্রথমে নিজেদের নৈতিক শক্তিকে জাগিয়ে তোলা দরকার । 

তার মতে পরাধীনতা৷ মান্গষের নৈতিক অধঃপতন শুধু ঘটায় না, মানুষের 
আঁত্মাকেও অবমানিত ও অবদমিত করে । বস্ততঃ আত্মনিয়ন্ত্রণের অধিকারেই 
মানবিক অধিকার নির্ভর করে। ভারতের আত্মনিয়ন্ত্রণের দাবি তাই রবীন্দ্র 
নাথের কণ্ঠে ধ্বনিত হয়। 


মুক্তির প্রতায় 


মান্তষের মুক্তির প্রসক্ষে রবীন্দ্রনাথ মানবচরিত্রকে মাপকাঠি করেছেন । তাঁর মতে 
মানুষের মধো ছুটি দিক আছে । একদিকে সে স্বতন্ত্র, আর একদিকে সে সকলের 
সঙ্গে যুক্ত ।৩ৎ এর একটিকে বাদ দিলে যেটা বাকি থাকে তা৷ অবাস্তব । তিনি 
উভয়ের সমন্বয় চেয়েছিলেন। পশ্চিমী বাষ্ট্দর্শনে যাকে “ফ্রিডম” বলা হয় রবীন্রনাথ 


তাঁকে চঞ্চল, তীরু স্পধিত ও নিষ্ঠুর আখা দিয়েছেন ।০* ভারতীয় ভাবাসারে 
চি, 


৩৪৬ বাঙালীর বাষ্্রচিস্তা 


“ফ্রিডম” বা! মুক্তির তিনি ভিন্ন রূপ নির্দেশ করেন-_ তার মর্ম হল আত্মার বিকাশ 
ও তার চরম উপলব্ধি; কোনও সংকীর্ণ মতবাদে তা আবদ্ধ নয়। পূর্ণাঙ্গ মানব- 
দর্শনের পরিপ্রেক্ষিতে কল্পিত এই মুক্তির উৎস মূলতঃ ওপনিষদ দৃষ্টিভঙ্গী; পাশ্চাত্তা 
বাষ্দর্শনের পরিধি অপেক্ষা তা বহুলাংশে বৃহত্তর ৷ পাশ্চাত্য ব্যক্তিম্বাতস্ত্র্ের 
চিন্তায় মানুষ কিছুটা স্বার্থান্বেষী ও আত্মকেন্দ্রিক | সেখানে কখনো! দৃষ্টবাদ এবং 
কখনো বা বস্তবাদের প্রাবল্য-_ আত্মার স্থান সেখানে গৌণ । আবার সমষ্টিবাদী 
চিন্তীয় মুক্তির কোনও স্থান নেই। রবীন্দ্রনাথের মুক্তমাহ্নুষ অহংবাদী নয়-_ 
বিরাটবিশ্বের সঙ্গে তার আধ্যাত্মিক সংযোগ ঘনিষ্ট! মুক্তির জন্য মানুষের চেতনা 
ও সংগ্রামের প্রয়োজন যেমন তিনি ঘোঁষধণা করেছেন, তেমনি লব্ধ মুক্তিকে 
মানবিক কল্যাণার্থে দায়িত্ব ও কর্তব্যে যুক্ত করতে চেয়েছেন ।৩৬ 

প্রকৃতি ও ইতিহাঁসের নির্দেশনায় তিনি বিশ্বাসী ছিলেন। তার মতে জৈব 
তাগিদে মানুষের ক্রিয়াকলাপ নিয়ন্ত্রিত হয় । বাহৃজগতের বন্ধন থেকে মুক্তি যদি 
পাওয়া না যায় তাহলে মাছষের আধ্যাত্মিক জগতে বাধাহীন বিচরণ অসম্ভব । 
একমাত্র মুক্ত আধ্যাত্মিক জগৎস্যজনসন্তার অনুকূল। অতিমানস-শক্তির অপরিসীম 
জন-প্রবাহ আটের উত্কর্ষ সাধন করে। স্থজনসত্তায় আধ্যাত্মিকতার বীজ 
নিহিত থাকে-_ মুক্তি সেই বীজোদগমেরই ফল। কবির মতে তেব তাগিদের বন্ধন 
থেকে মানুষ ক্রমে মুক্তির পথে অগ্রমর হয় ।৩* 

মানুষের কর্ম তৎপরতার অবাধ অধিকার যেমন তাঁর কাম্য ছিল, তেমনি 
মননেরও তিনি নিরঙ্কুশ স্বাধীনতা৷ কামনা করেছেন । কেন্দ্রীভূত শক্তিকে তাই 
তিনি নিন্দা জানিয়েছেন; সংকীর্ণ সামাজিক বিধিব্যবস্থা! ও যান্ত্রিক আচারবিচারও 
মুক্তির পরিপন্থী বলে মনে করতেন ।৩৮ মানবাত্মার অনাবিল স্বাধীনতাই ছিল 
তার আদর্শ । তাঁর মতে প্রেমই হল মুক্তির পথ । আত্মৌপলন্ধির ছার] উন্তাসিত 
অস্তরই মুক্তির বাণী বহন কবে। সহদয় সাহচর্য, হৃদয়গভীর সমবেদন! ও পারম্পর্িক 
বিশ্বাসের মধ্যে দিয়ে আত্মশক্তির উন্মেষ ঘটে ও মুক্তির আকাজ্ষা! দেখা দেয়। 
অহংবোধ মানুষের জীবনকে নিরানন্দ ও বৈচিত্র্যহীনতায় আচ্ছন্ন করে তোলে 
এবং মুক্তির পথে বিন স্থষ্টি করে। সমবেদনা ও সমন্বয়ের পথে মানুষের অন্তর্নিহিত 
আত্মশক্তি মুক্তি ও মিলনের দিকে অগ্রসর হয় । সর্বব্যাপী অসীম স্জনীশক্তির 
আধার ঈশ্বরের নিষ্কাম উপলব্ধিতেই মুক্তির পথ সুগম হয়ে ওঠে ।৩৯ 

কবির নিগুঢ় মুক্তির প্রত্যয় ভারতীয় বাষ্ট্রদর্শনে একটি বিশেষ অবদান । তার 
কাছে স্বাধীনতার অর্থ বিচ্ছিন্ন ্বাতস্থ্য নয়। স্বাধীনতার দ্বারা আনন্দময় সামাজিক 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩৪৭ 


সমন্বয় প্রতিষ্ঠিত হবে বলে তিনি বিশ্বাস করতেন। সর্ববিধ যাস্ত্রিক নিয়ন্ত্রণবিধি 
ও নিষেধাজ্ঞার পরিবর্তে তিনি মুক্ত, স্থজনশীল জীবনের জয়গাঁন করেছেন । 
যে-যুখবাদী সভ্যতীয় ব্যষ্টিকে গোষ্ঠীর বেদীমূলে বলি দেওয়া হয় এবং 
সমাজ ও রাষ্ট্রের নামে ব্যক্তিসত্তীকে দমন করা হয় তার তিনি তীব্র নিন্দা 
করেন ।** 

সকল দেশেরই রাজনৈতিক মৃক্তির দাবি তাঁর কে শোনা যায়। তার মতে 
ভারতের স্বাধীনতা একদিকে যেমন এদেশকে উজ্জীবিত করবে অন্যদিকে তেমনি 
ইংলগ্ডের রাজনৈতিক আদর্শের ক্রমবিকাশকে পূর্ণ করে তুলবে। ১৯৩২সালে গান্ধীর 
মাইন অমান্য আন্দোলনকালে রবীন্দ্রনাথ ভারতের মৌলিক অধিকা রম্বরূপ পূর্ণ 
স্বধীনতার দাবি সমর্থন করেন এইজন্য যে, বাস্থ্ীয় স্বাধীনতা ভারতের নিশ্চল 
জীবনে গতি সঞ্চার করবে, দেশবাসীর মনে গণতান্ত্রিক চেতনার সহায়ক হবে। 
পূর্বে তিনি ন্বরাজ্য দলের কাউন্সিল প্রবেশ নীতিকেও সমর্থন করেছিলেন ; কিন্তু 
শাসন সংস্কার বানচাল করে দেবার যে-পন্থা এদল অবলম্বন করে তাতে তিনি 
সায় দিতে পারেন নি। গান্ধীর রাউণ্ড টেবল কনফারেন্সে যোগদানকে তিনি 
শুভেচ্ছা জানিয়েছিলেন ভারত ও ইংলগ্ডের মধ্যে রবীন্দ্রনাথ যে সহযোগী সম্পর্ক 
গড়ার পক্ষপাতী ছিলেন তা সমপর্ধায়ভূক্ত বন্ধুত্বের । মুক্তি ও সমানাধিকারের 
প্রশ্ন স্বতঃসিদ্ধ। 


দগ্ডনীতি 


রবীন্দ্রনাথ “দগুপ্রয়ৌোগের অতিরুত রূপকে" বর্বরতা মনে করতেন । হিংসার ছারা 
হিংসার প্রতিকার হয় না বলেই তার বিশ্বাম ছিল। এমনকি নির্জন কারাকক্ষ- 
বাস, ছ্বীপাস্তর ও নির্বাসনেরও তিনি বিরোধী ছিলেন । মৃত্যুদণ্ডদান তাঁর কাছে 
অকল্পনীয় অয্বাহ্ুষিকতা৷ হিসাঁবে বিবেচিত। তার মতে প্রচলিত শাস্তিবিধানের 
দানবিক দত্তবিকাশ নির্মম স্পর্ধার সঙ্গে যেন সভ্যতাকে ব্যঙ্ষ করে। শাস্তিদানের 
নির্দয় প্রণালী এদেশে পাঠশালা! থেকে পাগল] গারদ পর্যস্ত বজ্র পরিব্যাপ্ত। 
কারণ মানুষের মনে বর্বরতা রয়ে গেছে, নির্দয়তায় সে তৃপ্তি পায় | সভ্য দেশে 
এই প্রথা কিছুটা রহিত হয়েছে । 

সাধারণতঃ অপরাধীদের সম্বন্ধে এমন একট] সংস্কার বদ্ধমূল হয়ে £গছে যে 
তাদের প্রতি অমানুষিক ব্যবহারে মন বাধা পায় না। ধরে নেওয়! হয় তার! 
সকলের মতো নয়; তাই তাদের প্রতি আচরণ নির্মম অত্যাচারের রূপ নিলে সারা! 


৩৪৮ বাডালীর রাষ্রচিস্ত। 


সমাজের সমর্থন পাওয়া যায়। সমাজের অন্তরে সথপ্ধ নিয় প্রবৃত্তি এদের মাধ্যমে 
চরিতার্থ হয়। 

রবীন্দ্রনাথের মতে সমাজের হছুষ্ট প্রবৃত্তি শোধন করা কর্তব্য । কারাশ্রয়ী 
দণ্ডবিধির ছুবিসহ উগ্রতা আপন সীমা অতিক্রম করে । তাই তাকে কোনমতেই 
প্রশ্রয় দেওয়া চলে না। জেলখানাগুলিকে তিনি “হিংঅ্রতার ঠগিধর্ম-উপাসক 
ফ্যাসিজমের জন্মভূমি” বলে অভিহিত করেন। 

কাজির বিচারের দিন চলে গেছে। এখন অপরাধের নিঃ সং প্রমাণের 
জন্যে প্রমাণতত্বের অনুশাসনের মাধ্যমে বৈধ সাক্ষ্যের সন্ধান ও বিশ্লেষণ, অভিজ্ঞ 
বিচারক ও বিশেষজ্ঞ আইনজীবীর নিয়োগ প্রচলিত হয়েছে। তবুও অপরাধের 
যথোচিত মীমাংসা! হয় না, নির্দোষ মানুষ দগুভোগ করে। নিঃসন্দেহে দৌষ 
প্রমাণের অন্থবিধা থাকলে শান্তিবিধানে করুণার স্থান বাখ। বাঞ্ছনীয় । বাজ- 
নৈতিক খুনজখম, লুটপাটের জন্তে যারা দায়ী তারাও অন্যান্য অপরাধীদের চেয়ে 
কম স্বণ্য নয় বলে তিনি মনে করতেন ।৪১ 


স্বরাজ ও ম্বদেশপ্রেম 


স্বরাজ শব্দটি সম্পর্কে ভারতের তৎকালীন বিভিন্ন জননেতার নিজন্ব দৃষ্টিভঙ্গী 
কথা ইতিপূর্বে উল্লিখিত হয়েছে। স্বরাজ সম্পর্কে রবীন্দ্রনীথেরও একটি নিজস্ব 
মনোভাব ছিল। তিনি মনে করতেন : “বিশ্বে বিধাতার যে অধিকার আছে 
সেই হচ্ছে তার ম্বরাজ অর্থাৎ বিশ্বকে স্ষ্টি করবার অধিকার । আমাদেরও শ্বরাজ 
হচ্ছে সেই এশ্বরধ, অর্থাৎ আপনূ দেশকে আপনি স্ষ্টিকরে তোলবার অধিকার। 
হৃঠি করার দ্বারাই তার প্রমাণ হয়, এবং তার উতৎ্কর্ষসাধন হয়” ।৪২ 

এই হ্ষ্টিকর্ম আনন্দ, আত্মোপলব্ধি ও আত্মশক্তির পরিবর্ধক-__ সকলের 
সমবায়ে সকলের মঙ্গলবিধানই তার লক্ষ্য । মঙ্গলকর্মকে তিনি সামগ্রিক দৃষ্টিতে 
বিচার করেছেন : ন্থাস্থ্যেব সঙ্গে, বুদ্ধির সঙ্গে, জ্ঞানের সঙ্গে, কর্মের সঙ্গে, 
আনন্দের সঙ্গে মিলিয়ে নিতে পারলে তবেই মানুষের সব ভালো পূর্ণ ভালো 
হয়ে ওঠে ।” হ্বদেশের সেই ভালোর বূপটিকেই তিনি দেখতে চেয়েছেন। 

ব্বরাজসাধনায় চরকা তত্বের তিনি বিরোধিতা করেন। তাঁর মতে চরকা 
কেটে যিনি হ্বরাজসাধনা করেন তিনি যন্ত্র, নিঃসঙ্গ ও বিচ্ছিন্ন; সেই কাজে 
সামগ্রিক অভ্ুন্নতির কোনও আশা! নেই | তিনি বলেন : “যে গ্রামের লোক 
পরস্পরের শিক্ষা-স্বাস্থ্য-অল্ন-উপার্জনে আনন্দ-বিধানে সমগ্রভাবে সম্মিলিত হয়েছে 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩৪৯ 


সেই গ্রামই সমস্ত ভারতবর্ষের স্বরাজলাভের পথে প্রদীপ জেলেছে ; তার পরে 
একট! দীপের থেকে আর একটা দীপের শিখা জালানে৷ কঠিন হবে না ; স্বরাজ 
নিজেই নিজেকে অগ্রসর করতে থাকবে, চরকার যান্ত্রিক প্রদক্ষিণপথে নয়, 
প্রাণের আত্ম প্রবৃত্ত সমগ্রবুদ্ধির পথে? ।৪৩ 

স্বদেশপ্রেম সম্পর্কেও তার বৈপ্লবিক মনের পরিচয় পাঁওয়া যায়। দেশকে 
তিনি গভীরভাবেই ভালবাসতেন । দেশের জন্যে তার চিন্তাভাবনা ও 
কাজের পরিমাণ অপরিমেয়। কিন্তু তীর ভালবাসার পিছনে কোনও অন্ধ 
আবেগ ছিল ন1। দেশকে ভালবাসতেন তিনি দেশের অধিবাসী হিসাবে নয়; 
মানুষ হিসাবেই তিনি দেশবাসীর যাবতীয় ছুর্গতির বিরুদ্ধে সোচ্চার হন। বন্ধু 
এগুরুজকে তিনি এক পত্রে লিখেছিলেন : ণু 19৮৪ [70019, 00 9 [0318 
18 80 1998, 8170. 006 & £902:801)109] 92009998010. 1006791078 ] 8) 
006 ৪ 709610৮-- 1 91081] ৪৮9] 89910 100 00120120068 &]] ০0৮6]: 019 
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জীবন ও পরিবেশ সম্পর্কে তার যে সুস্পষ্ট দর্শন ছিল তারই পরিপ্রেক্ষিতে 
তিনি স্বরাজ ও স্বদেশচিস্তাকে দূপ দিয়েছেন । স্বদেশপ্রেমের জন্যে তিনি অপরের 
সঙ্গে স্বাভাবিক সম্পর্ককে ক্ষুণ্ন হতে দেন নি; চেতনাঁকে সংকুচিত করেন নি। 
তাই নেশন হিসাবে ইংরেজের আচরণকে গহিত মনে করলেও উন্নতমনা ইংরেজের 
প্রতি ভালবাস! জানাতে ছিধা বোধ করেন নি। যে কোনও দেশের হিংসা, 
লোভ, অত্যাচার ও আধিপত্য বিস্তার-প্রচেষ্টার নিন্দা করেছেন । আমেরিকার 
বর্ণবিদ্বেষকে তিনি যেমন নিন্দা করেন তেমনি কোরিয়ায় জাপানি সাম্রাজ্যবিস্তারী 
ক্রিয়াকলাপকেও ধিক্কার জানান । 

জাত্যভিমান না থাকায় রবীন্দ্রনাথের স্বদেশ বলে কিছু ছিল না বললেই 
চলে। সার] বিশ্বই তার স্ব্দেশ। ১৯২০ সালের পর গান্ধীর অসহযোগ আন্দোলনে 
জাতিবিছেষ ও স্বণাঁর সম্ভাবন। প্রত্যক্ষ করে তিনি তা৷ সমর্থন করেন নি। আবার 
ভারতীয়দের উপর ইংরেজের অত্যাচার ও অবিচারের বিরুদ্ধে প্রতিবাদ জানাতেও 
কোনও দিন পশ্চাৎপদ ছিলেন না । অন্ধ দেশহিতৈষার অন্তরালে তিনি স্থুলতা, 
নিবিবেক লালসা এবং মানবিকতার পরিবর্তে আত্মস্তরিত প্রত্যক্ষ করেন। 
অন্তরের ন্যায়, নীতি ও যুক্তির মানুষটিকে কবি স্বদেশপ্রেমে প্রতিষ্ঠিত করতে 
চেয়েছিলেন ; সমকালীন ব্বদ্দেশপ্রেমিক সাহিত্যধারায় তিনি বিশ্ববিমুখ মনোভাব 
প্রত্যক্ষ করেছিলেন । তীর স্বদেশপ্রেম ছিল বিশ্বমানবতার প্রাথমিক স্তর। সমগ্র 


৩ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


মানবসমাজেরই তিনি মুক্তি ও উন্নতি কামনা করেছিলেন ) ভারতপ্রেম তার 
খণ্ডচিত্র |৪ 


৪ ভাতার রণ 


যে সমাজচিত্রপটে ইউরোপে জাতীয়তাবাদের উৎপত্তি ও প্রসার ঘটেছিল, 
ভারতীয় জাতীয়তাবাদ সে পটভূমিকায় জন্মায় নি। উভয়ের উদ্ভব পরিবেশ 
ও কারণগুলি ছিল ভিন্ন। ইউরোপীয় জাতীয়তাবাদ পুঁজিবাদের সম্প্রসারণ, 
বিশ্বব্যাপী বাজার দখল, পররাজ্য গ্রাস ও শোষণের তাগিদে উদ্ভুত হয়। 'ভারতীয় 
জাতীয়তাবাদ এ আধিপত্য থেকে মুক্তির প্রেরণায় উৎপন্ন হয়। তাই ভারত ও 
ইউরোপীয় জাতীয়তাবাদ বন্ধুত্বের নয়, বৈরিতার | সামনের দিকে তাঁকালেও 
ভারতীয় জাতীয়তাবাদের মন ছিল পিছনটানে বাঁধা_- কারণ সাহস, শক্তি ও 
প্রেরণা সঞ্চয়ের জন্য ভারতকে অতীতের দ্রিকে মনোনিবদ্ধ করতে হয়েছে; 
সেজন্য অন্ধ বিশ্বাস, উচ্ছ্বাসপ্রবণতা ও সংকীর্ণ মনোভাবে ভারতীয় চিন্তা আবদ্ধ । 
এই দৃষ্টিভঙ্গী ত্রুত পরিবর্তনশীল, বিশ্বপ্রগতির দিক থেকে সংকীর্ণ ও প্রতিক্রিয়া- 
শীল। রামমোহনের উত্তরসাধক রবীন্দ্রনাথ এদেশের জাতীয়তাবাদী আদর্শে সায় 
দিতে পাবেন নি। 

হ্যাশন্তালিজম,' গ্রন্থে রবীন্দ্রনাথ সরাসরি বলেছেন যে জাতীয়তাবাদ মানুষকে 
মানুষ থেকে বিচ্ছিন্ন ও তার মনুষ্যত্বকে অবরুদ্ধ করে। কাল্পনিক এক সমষ্টির 
কাছে ব্যক্তিকে বলি দিয়ে মানুষের স্থজনশীল সত্তার বিকাশকে ব্যাহত করে। 
নেশনের দাঁপটে ব্যক্তি যে শুধু যন্ত্রে পরিণত হয় তাই নয়, তার গতি ও প্রকৃতি 
নিরঙ্কুশ শক্তিমত্ততা ও ভীতির উপর অবস্থান করে। সেজন্য তিনি বলেন যে 
মানবতার প্রয়োজনে আজ আমাদের শক্ত সোজা দেহে সরব হতে হবে 
এই বলে যে জাতীয়তা এক নির্মম মহামারী; তার পাপপস্কিল সংক্রামক 
ব্যাধি আজ মানবসমাজে ঘুণ ধরিয়ে মানুষের প্রাণশক্তিকে নিঃশেষ করে 
তুলছে ।£* 

দেশেবিদেশে জাতীয়তাবাদের যে-চিত্র ফুটে উঠেছে তার সঙ্গে ভারতীয় 
ভাবধারার তিনি তুলনা করেছেন । অপরের স্বাধিকার খর্ব করে নিজের 
স্বাধিকার প্রতিষ্ঠা ভারতীয় এঁতিহের পরিপন্থী । অকাট্য যুক্তি ও ওঁদার্যের 
সাহায্যে তিনি এমন এক আদর্শ সমাজচিত্র তুলে ধরেন যেখানে কোনও বন্দ 
বা বিরোধ থাকবে না-_ এঁক্য ও মিলনই একমাত্র লক্ষ্য ও পরিণতি । এই 


রবীজ্মরনাথ ঠাকুর ৩৫১ 


মিলনের মাঝখানে বাদ্ীয় ও ভৌগোলিক সীমার কোনও স্থান নেই । এবিষয়ে 
মানবেন্দ্রনাথকে রবীন্দ্রনাথের শ্রেষ্ঠ অনুগামী বলা যায় 

স্বদেশকে রবীন্দ্রনাথ গভীরভাবেই ভালবাসতেন । যে-মাঁটিতে তাঁর জন্ম ও 
যেখানকার জলহাওয়াময় তিনি পবিপুষ্ট তার প্রতি তার সাহ্বরাগ আবেগ ও 
আকর্ষণ কিছু কম ছিল না। তবে দেশ বলতে তিনি কোনও ভৌগোলিক 
গণ্ডিকে মনে স্থান দেন নি, দেশ তাঁর কাছে মানপিক ; সেই অর্থে রবীন্দ্রনাথের 
কোনও দেশ নেই, সারা বিশ্বই তীর দেশ ও বিচরণক্ষেত্র, সকল দেশই তাঁর 
জীবনমাধনার পুণ্যভূমি। সমগ্র মানব সমাজ তীর চোঁখে এক ও অখগু। 
তাই তিনি বিশেষ কোনো দেশের সংকীর্ণ জাতীয়তাবাদী গণ্ডিতে বিচরণ করতে 
অক্ষম হয়েছিলেন । 

মানুষের আত্মিক সৌহার্দ্য ও সংযুক্ত বিশ্বরা্টু্ই ছিল তার ধ্যানের বিষয়। 
তার কাছে জাতীয় সরকারের বিশেষ আবেদন ছিল না। তার মতে জাতীয়তাবাদ 
মানুষের মধ্যে বিভেদ স্থষ্টি করে, যার কদ্রবপদৃষ্টে মানবসভ্যত সংকটাপন্ন । 
জাতীয় গরিম। সংকীর্ণ চিন্তার পরিচিতি বহন করে এবং আধ্যাত্মিক মন ও 
মন্থৃভূতির অভাব দর্শায়। সাম্রাজ্যবাদের অংকুরও অন্ধ দ্বেশতক্তি ও জাতীয়তাবাদে 
নিহিত । তার কাছে জাতির চেয়ে মানুষই ছিল বড়। ভারতের শাশ্বত ভাবধাবায় 
তিনি সেই প্রেরণাই পান ও তাকে উজ্জীবিত করার প্রয়াসী হন। তিনি বলেন : 
স্বার্থের আদর্শ, বিরোধের আদর্শ যতই দুঢ, যতই উচ্চ, যতই রন্ধহীন হইয়া 
ধর্মের গতিকে বাধা দিতে থাকে ততই তাহার বিনাশ আসন্ন হইয়া আসে। 
যুরোপের নেশনতন্ত্রে এই স্বার্থ বিরোধ ও বিদ্বেষের প্রীচীর প্রতিদিনই কঠিন 
৪ উন্নত হইয়া উঠিতেছে। নেশনের মৃলপ্রবাহকে অতিনেশনত্বের দিকে, বিশ্ব- 
নেশনত্বের দ্রিকে যাইতে না দিয়া, নিজের মধ্যেই তাহাকে বদ্ধ করিবার চেষ্টা 
প্রত্যহ প্রবল হইতেছে । আগে আমার নেশন তার পরে বাকি আর সমস্ত 
কিছু, এই স্পা সমস্ত বিশ্ববিধানের প্রতি ভ্রকুটিকুটিল কটাক্ষ নিক্ষেপ 
করিতেছে? |8* 

জাতিপৃজ! তাঁর কাছে ছিল বর্জনীয়। তার মতে জাতীয়তাবাদের নেশায় 
আচ্ছন্ন মাহুষ বুদধিত্রষ্ট হয়ে হ্থীয়স্থ্ট দানবের ক্রীড়নক হয়ে ওঠে। শুধু তাই 
নয়, ক্রমে উপনিবেশ বিস্তারের লালসাঁয় নিজের সমূহ শক্তিকে বিনিয়োগ 
করে। জাতীয়তাবাদের সংঘশক্তির দাপটে নিজ অস্তিত্বের শুভ উদ্দেশ্য মানুষ 
ভুলে যায়-_ প্রেম, গ্রীতি, মুক্তি ও নৈতিক আদর্শ বলে আর কিছু থাকে না।, 


৩৫২ | বাঙালীর রাষ্চিস্তা 


জাতীয়তাবাদ আজ পুঁজিবাদী-সাত্রাজ্যবাধী দেশগুলির রণহুস্কারে মুখরিত ; 
মানুষের শুভসত্তাকে খর্ব করে শাসকেরা মানুষকে যুদ্ধের পুতুলে পরিণত 
করেছে ।৪৮ 

জাত্যভিমানের পরিবতে রবীন্দ্রনাথ মান্থধকে এঁশ রাজ্যের নাগরিক করে 
তুলতে চেয়েছেন। বিশ্বমানবকে তিনি সংঘবদ্ধ, সর্বগ্রাসী জাতীয়তাবাদী যন্ত্র 
দানবের সঙ্গে সংগ্রামের আহ্বান জানিয়েছেন; মানুষের সপ্ত শুভবুদ্ধিকে 
জাগিয়ে তুলতে চেয়েছেন। "শিক্ষার মিলন" প্রবন্ধে তিনি বলেছেন যে মানুষের 
মননশীলতার যথোচিত কর্ষণেই জাত্যভিমান মোচন করা যায়। | 

পশ্চিমী সভ্যতায় বেনিয়! মনোভাব ও তারই তাগিদে পররাজ্য গ্রাসের 
প্রবৃত্তিকে রবীন্দ্রনাথ ধিক্কার জানান । সেইসব অত্যাচারী দেশগুলির পররাষ্ট্র 
নীতিতেও বিদ্বেষ, বিশ্বাসঘাতকতা, পারস্পরিক অবিশ্বাস ও ভীতির মনোভাব 
পরিস্ফুট । সেখানে প্রেম ও প্রীতির স্থান নিয়েছে যুদ্ধের উপকরণ । 

পাশ্চাত্ত্ের জ্ঞান ও গবেষণাঁয় তিনি যথেষ্ই শ্রদ্ধাবান ছিলেন ; সেখানকার 
সাম্য, মৈত্রী, স্বাধীনতা ও উদারতার মন্ত্রে তিনি প্রেরণা সঞ্চয় করেন। পশ্চিমী 
রাজনীতিতে মাহুষের সামাজিক অধিকার, নাগরিক বোধ ও চেতনারও তিনি 
গুণগ্রাহী ছিলেন । কিন্তু জাতীয়তাবাদের নামে পশ্চিম যে সংঘবদ্ধ দানবশক্তি 
প্রদর্শন করে তার প্রতি রবীন্দ্রনাথ তীব্র কশাঘাত হানেন। আফোএশিয়ার 
অনুন্নত দেশগুলির রক্তশোষণ ও নিপীড়নে পশ্চিমী সাম্রাজ্যবাদীদের অবাধ লোভ 
€ লালনা পরিণাঁয়ে মানবতা ও সভ্যতার পক্ষে চরম বিপদ বলে তিনি আশঙ্কা 
প্রকাশ করেন। বুদ্ধিবিবেক বজিত সাম্রাজ্যবাদের রক্তলোলুপ দৃষ্টির সম্প্রসারণ 
শাস্তিকামী নিরীহ প্রাচ্যের নিকট ভয়াবহ সংকটরূপে উপস্থিত । প্রতীচ্যের এই 
দানবীয় আচরণকে অনুসরণের জন্যে তিনি জাপানেরও নিন্দা করেছিলেন ।৪৯ 

কৰি অনুভব করেন যে রুসো, বার্ক প্রমুখ দার্শনিকদের প্রভাব ইউরোপে 
নিশ্রভ হয়ে পড়েছে ; বিজ্ঞানের যৃপকাষ্ঠে সেখানে মানব্তাকে উৎসর্গ কর! 
হয়েছে; রাজনৈতিক আধিপত্যের তাগিদে লামাজিক মৃল্যবন্তাকে জলাঞ্ুলি 
দেওয়া হচ্ছে । পশ্চিমী মনোভাবে মানবিক আদর্শ ও সমবেদনা অপস্থয়মান ) 
অপর দেশকে অর্থনৈতিক শোষণের অভিসন্ধি তার রাজনৈতিক ও সাংস্কৃতিক 
এ্তিহাকে অবনত করেছে । এই যান্ত্রিক ও নির্মম প্রবৃত্তি একদিন হীনবীর্ধ হয়ে 
পড়বে-_ রবীন্দ্রনাথের লে-সতর্কবাণী আজ প্রমাণিত হয়েছে। 
, গান্ধীর রাজনৈতিক পদ্ধতিকে রবীন্দ্রনাথ তেমন গ্রহণ করতে পারেন নি। 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩৫৩ 


কারণ তিনি মনে করতেন গান্ধীনশতি সংকীর্ণ চিস্তাপ্রস্থত জাতীয়তাবাদে 
প্রতিষ্ঠিত__ ভারতের সনাতন বৈশ্বিক ভাবধার! থেকে গ্ন্ধীনীতি পৃথক । বিদেশী 
বন্ধ পোড়ানোয় জাতিবিদ্বেষই প্রকাশ পায়-_ তাই সে-নীতিকে তিনি সমর্থন 
করেন নি।«* 


কমিউনিজম 


রবীন্দ্রনাথের জীবনকালে বিশ শতকের সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য এঁতিহাসিক 
ঘটন। হল রুশ বিপ্লব, যা তার মনকে গভীরভাবে স্পর্শ করেছিল। পরশ্রমজীবা 
ও পরিশ্রমজীবীর সংগ্রামে কবির সহানুভূতি ছিল শেষোক্ত শ্রেণীর অনুকূলে । 
তাই বলে তিনি বিপ্বোত্তর রাশিয়ার একনায়কতন্ত্রকে সমর্থন করেন নি। 
আত্মকেন্দিক নিবিবেক ব্যক্তিম্বীতিস্ত্রো তার যেমন কচি ছিল না, তেমনি অন্ধ 
সাম্যবাদেও তার সমর্থন ছিল নাঁ। লক্ষ্য ও পদ্ধতির (6720. ৪00. 76808) মধ্যে 
সামগ্জস্তের পক্ষপাতী ছিলেন বলে রক্তঝর] বিপ্লবের পথ তিনি অন্তমোদন করেন 
নি। অত্যাচার, অবিচার, ছুর্নীতি ও জাতিগত বিদ্বেষবন্ধন থেকে মুক্তির বাণী রুশ 
বিপ্রবে ধ্বনিত হয়েছিল। তাই মানব্তন্ত্রী রবীন্দ্রনাথ তাকে প্রথমে অভিনন্দিত 
করেছিলেন । কিন্তু রশ দেশ ভ্রমণে তীর ভিন্ন অভিজ্ঞতা হয়। “রাশিয়ার চিঠি" 
গ্রন্থে গোড়ার দিকে উচ্ছৃসিত প্রশস্তিবাচন আছে, কিন্ত শেষের দিকটা ক্রমেই 
সংশয়মিশ্রিত হয়ে ওঠে । 

খোল। মন নিয়েই তিনি সোভিয়েত দেশ ভ্রমণে যান? দেখার প্রধান 
লক্ষ্য ছিল আলোকের দ্িক'।*১ কিন্তু সেখানকার অগণতান্ত্রিক রাষ্টুব্যবস্থা 
তার দৃষ্টি এড়াঁয় নি; প্রত্যক্ষ করেন : “আর-সব বিষয়ে স্বাধীনতা আছে কিন্ত 
কর্তৃপক্ষের বিধানের বিরুদ্ধে নেই” ।*২ বিপ্লবোত্তর রাশিয়ায় মানুষের মৌলিক 
সমস্যাগুলিকে সমাধানের নামে যে “যথেষ্ঠ জবরদস্তি আছে" তাও তিনি লক্ষ 
করেন। রবীন্দ্রনাথ ব্যক্তিস্বাতস্ত্র্ে বিশ্বাসী ছিলেন $ তাই রাশিয়ায় সম্টির নামে 
ব্যক্তিম্বার্থের বলিদানকে নিন্দা করেছেন । দ্বাদশ চিঠিতে লিখেছেন : “মানুষের 
ব্যষ্টিগত ও সমষ্টিগত সীমা এরা যে ঠিকমত ধরতে পেরেছে তা আমার বোধ 
হয় না। সে হিসাবে এব! ফ্যাসিষ্টদেরই মতো । এই কারণে সমষ্টির খাতিরে 
ব্যষ্টির প্রতি গীড়নে এরা কোনে বাধাই মানতে চায় না। ভুলে যায় ব্যন্টিকে 
ছুর্বল করে সমগ্টিকে সবল করা যায় না, ব্যষ্টি যদি শৃঙ্খলিত হয় তবে সমষ্ি স্বাধীন 
হতে পারে না। এথানে জবরদস্ত লোকের একনায়কত্ব চলছে ।*৩ 


৩৫৪ বাঙালীর রাষই্চিত্তা 


সমাজকে নবরূপে গড়ে তুলতে হলে *দর্বাগ্রে চাই উপযুক্ত শিক্ষা একথা 
রবীন্দ্রনাথ বহুপূর্বেই উপলব্ধি করে সেই কাজে উদ্যোগী হয়েছিলেন । সোভিয়েত 
দেশের একনায়কতন্ত্র তার পছন্দ না হলেও সেখানকার শিক্ষা ব্যবস্থার বিরাট 
উদ্যোগ ও অগ্রগতি তাঁর মনকে বিশেষ স্পর্শ করে। সেখানে গিয়ে তিনি 
রাজনীতির কথা বিশেষ তোলেন নি। শিক্ষা, সংস্কৃতি ও দর্শন 4 তিনি 
আলাপ-আলোচন]| ও বক্তৃতা করেন । 

পুজিবাদীদের শোষণ ও বৈষম্যমূলক আচরণের ফলেই কষিউনিজমের 
উদ্ভব ; তাঁর ভিতরে মানবিক মূল্যবত্তাগুলি ক্রমে একদিন যে প্রতিষ্ঠা লাভ করবে 
সেই আশা তিনি ব্যক্ত করেন। সোভিয়েত দেশ দেখে এসে লেখা তার 
প্রশংসাপত্র পড়ে স্বদেশের লোক যাতে কোনও ভ্রান্ত সিদ্ধান্তে উপনীত না 
হয় সেজন্যে যেন উপসংহারে তিনি সবিস্তারে বিপ্লবোত্তর রাশিয়ার ভাল ও মন্দ 
উভয় দিকের একট] ভারসাম্য ব্যাখা! করেছেন : “সোভিয়েত রাশিয়ায় মার্কসীয় 
অর্থনীতি সম্বন্ধে সর্বসাধারণের বিচারবুদ্ধিকে এক ছাচে ঢালবার একট? প্রবল 
প্রয়াস স্থপ্রত্যক্ষ; সেই জেদের মুখে এ সম্বন্ধে স্বাধীন আলোচনার পথ জোর 
করে অবরুদ্ধ করে দেওয়া হয়েছে । এই অপবাদকে আমি সত্য বলে বিশ্বাস 
করি---যেখানে আশুফললাভের লোভ অতি প্রবল সেখানে রাষ্্রনীয়কেরা মান্ষের 
মতম্বাতস্ত্রোর অধিকারকে মাঁনতে চায় না।.. সেখানকার পলিটিকস মুনাফা- 
লোলুপদের লোভের দ্বারা কলুষিত নয় বলে রাশিয়া-রাষ্ট্রের অন্তর্গত নানাবিধ 
প্রজা] জাতিবর্ণ-নিবিশেষে সমান অধিকারের দ্বার! ও প্রকুষ্ট শিক্ষার স্থযোগে 
সম্মানিত হয়েছে? ।৫ ৪ 

সম্পত্তির যৌথ অধিকার প্রত্যয়ে তিনি বিশ্বাসী ছিলেন না । অবশ্ঠ পুঁজিবাদী 
দেশে সম্পত্তিতে সর্বনাশ! একচেটিয়া স্বত্ব সম্পর্কে তিনি সচেতন ছিলেন। 
তাহলেও গ্রীন ব1 হেগেলের মতো! তিনিও মনে করতেন যে সম্পত্তি ব্যক্তিত্বেরই 
একটি চাহিদা । মানষের কুচি, কল্পনাশক্তি ও স্জনসত্তা সম্পত্তির বাহা রূপ 
পরিগ্রহ করে। তবে রবীন্দ্রনাথ লালসার সম্ভাররূপে সম্পত্তিকে দেখেন নি-_ 
শাশ্বত সত্তার স্ফুরণে সহায়কম্ববূপ সম্পত্তির প্রয়োজন ও সার্থকতা অনুভৰ 
করতেন । কমিউনিজমের বৈপরীত্যে প্রকারাস্তরে তিনি সম্পত্তির ব্যক্তিগত 
মালিকানার সমর্থক ছিলেন। সমবায়ী প্রণালীতে শ্রমজীবীদের হ্বীয় অবস্থার 
উন্নতি সাধনে তৎপর হবার জন্য তিনি উপদেশ দিয়েছেন । সব কিছু বিষয়ে 
সরকারের উপর নির্ভরতার মনোবুত্তি তার মতে অসঙ্গত | উৎপাদিত বস্তর অসম 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩৫৫ 


বণ্টন এবং ক্ষয়িফণত ধনতন্ত্রবাদের নীতিবিবজিত মতিগতিকে তিনি ছিধাহীন কণ্ঠে 
নিন্দা করেছেন ।৭« 


ফ্যাসিজম 


১৯২৬ সালে মুসোলিনির আমন্ত্রণে রবীন্দ্রনাথ ইতালি দেশ পরিভ্রমণ করেন । 
তার আগে মুসোলিনি শান্তিনিকেতন গ্রন্থাগারে বিস্তর গ্রন্থ দান করেছিলেন । 
সোভিয়েত দেশ দেখবার যেমন প্রধান লক্ষ্য ছিল আলোর দিক” ইতালিকেও 
তিনি অনুরূপ দৃষ্টিতে দেখে মুসোলিনির প্রশংসা করেন। সারা ইতালি 
ঘুরেও সেখানকার বীভৎস রূপ তীর চোখে পড়ে নি। ফেরার পথে রোম 
রোল, অধ্যাপক সালভাদোরির স্ত্রী প্রমুখের সঙ্গে আলোচনা করে বুঝতে 
পারেন কী চিন্তা ও কর্মপন্থায় ফ্যাসিবাদ সভ্যতা ও মানবতার আমূল পরিপন্থী । 
ফ্যাসিবাদের বিরুদ্ধে তীব্র সমালোচনা কৰে সেইসময়ে এগুরুজকে লিখিত এক 
পত্রে ফ্যাসিবাদের নগ্ন চিত্র তিনি উদঘাটিত করে দেন। সেইসময়ে তাঁর 
সম্পর্কে প্রচারিত ভ্রান্তি নিরসনকল্পে সেই পত্রে তিনি লেখেন : “৩ 
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প্রসঙ্গত: উল্লেখ্য যে তার অন্যতম প্রিয়পাত্র স্থভাঁষচন্দ্রের মনে রবীন্দ্রনাথের 
এই চেতনা আদৌ রেখাপাত করে নি। স্থভাষচন্দ্র ফ্যাসিবাদের প্রতি 
ঝুঁকেছিলেন। মুসোলিনি ছিলেন স্ভাষচন্দ্রের আদর্শ। কবি সে-বিষয়ে কোনও 
মন্তব্য করেন নি। কৰি বিশ্বের শিল্পী ও সাহিত্যিকদের ফ্যাসিবিরোধী 
আন্দোলনের সঙ্গে যুক্ত হয়েছিলেন । 


বিশ্বজনীনতা ৯ 


রবীন্দ্রনাথের বিশ্বজনীনতা আজকালকার ফাকাবুলির মতো! ছিল না। তাঁর চিন্তার 
পিছনে ছিল নুম্পষ্ট দার্শনিক প্রত্যয়। মানুষকে তিনি চিরস্তন পথিকরূপে 


৩৫৬ বাঙালীর বাষ্চিস্তা 


দেখেছেন; পথ থেকে সরে দাড়িয়ে পথিক পাঁকা বাসা বাধার প্রয়াপী হলে 
তাকে পথভ্রষ্ট ও লক্ষ্যচ্যুত হতে হয়। অন্তরের অসীম অনায়ত্তের অনুসন্ধানে 
সে এ পথের পথিক । উক্ত অনুসন্ধান বৈষয়িক কোনও সখের দ্বার তাড়িত 
নয়? স্বরচিত স্থুল বাধাবিপত্তিগুলিকে অতিক্রম করে অস্তরের নিগৃঢ় সত্যকে 
উদ্ধার তথা জনারণ্যে বৈশ্বিক মানবকে প্রকাশমান করার তাগিদে মানুষ 
সবশক্তি প্রয়োগে উদগ্রীব | মানুষের জীবনসাধনার লক্ষ্য. শৃঙ্খলিত আত্মার 
বন্ধন মোচন দ্বারা মুক্তির সংগ্রামে অবতীর্ণ হওয়া__ এই সাধনার বিষয়ব্ত 
হল মানুষ ও তার বিশ্বপরিবেশ। মানুষের জৈব অস্তিত্বের কাল সীমাবদ্ধ; কিন্তু 
তার মন্স্যত্বের মেয়াদ সীমাহীন । মানুষ চায় সবজনম্পশী ও সবকালব্যাপী 
হতে-_ সেজন্যে যে-সত্যের প্রকাশ মে কামনা করে তা চিরস্তন ও বিশ্বজনীন । 
জৈব অস্তিত্বের অতিরিক্ত প্রাচুধে মানুষ নিজের স্থুল সত্তা অতিক্রম করে অসীম 
বৈশ্বিক মানুষে উপনীত হতে চায়।«* আইনস্টাইনের সঙ্গে আলোচন। প্রসঙ্গে 
ববীন্দ্রনাথ বলেছিলেন : “যা 6115107) 18 1) 6159 2590010111861010, 01 019 
900027-006750109] 1180৮ 66. 010156798] 110100%0, 9]02710) 17) 205 0চ্যা 
11001510081 1961706 1৮ 

রবীন্দ্রনাথ অন্থুশোচন। করেছেন যে, চেতন! ও উপলব্ধির অভাবে বৈশ্বিক 
মানুষের বিকাশ সদাই ব্যাহত হয়। মান্থষে মানুষে নৈকট্য সাধিত হলেও তার 
মধ্যে সৌহার্দ্য ও সমবায়ী মনোভাৰ অন্ুপস্থিত। নৈতিক বিকার মহামারীর 
মতে! পরিব্যাপ্ত। সার। ছুনিয়। জুড়ে বিরাজ করছে অস্থয়া, লোভ, ঘ্বণা, পারম্পরিক 
অবিশ্বাস ও জাতিবিদ্বেষ। মানুষের এই পাশব শক্তির পরিহার ও আত্মার মুক্তির 
জন্যে কবি মানবসমাজের উদ্দেশে বলেছেন : 4018170 6159 212176 ০01 7907)00৫ 
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যে-সময়ে সার বিশ্ব জাতীয়তাবাদের বিদ্বেষ ও বিভেদ প্রস্থত হলাহল পানে 
উন্মত্ত সে-সময়ে রবীন্দ্রনাথ সমগ্র মানবসমাজকে একই মালায় গাথতে চেয়েছিলেন ;/ 
তিনি এই বলে সতর্ক করে দেন যে বিভিন্ন জাতির মধ্যে আত্মস্তরিতা ও ছন্দ 
চলতে থাকলে পরিণামে তা আত্মঘাতী হতে বাধ্য । মানুষের ধর্ম তার এঁক্যের 
মধ্যে নিহিত। শ্রীঅরবিন্দও সেই একই কথা বলেছিলেন । পৃথিবীটাকে রবীন্দ্রনাথ 
রাজনৈতিক রেষারেষি ও কলহের আধার হিসাবে না দেখে মানুষের শাশ্বত 
আত্মার পবিত্র বাসভূমিরূপে দেখেছেন ? হৃদয়গভীর আবেগে তিনি কামনা 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩৫৭ 


করেন বিশ্বজনীন মিলন; সেই বিশ্বজনীন মিলনের পথ হুল সকল জাতির 
শৃঙ্খলমুক্ত স্বাধীন বিকাঁশ। বিভিন্ন দেশ ও জাতির মাঝে যে-প্রাচীর গীথা 
হয়েছে তার আশ্ত অপসারণ চাই, যাঁতে অবাধ সাংস্কৃতিক সংমিশ্রণে সম্প্রীতি, 
পারস্পরিক বিশ্বাস ও সমবায়ী সম্পর্ক গড়ে ওঠে । সমরাঙ্গনে মানুষের মনো- 
মালিস্তের নিষ্পত্তির প্রয়াস তার দেউলিয়া! মনেরই পরিচয় দেয় ।৬* 

তিনি উপলব্ধি করেন আধ্যাত্মিক বোধ ও অনুভূতির উপর বিশ্বমানবতন্ত 
রচিত হুবে। সেজন্য চাই বর্বর রীতিনীতির পরিবর্তে উপযুক্ত আন্তর্জীতিক আইন 
ও নিরাপত্তার ব্যবস্থা ; যাতে ভয়, অবিশ্বাম, বিভেদ, দ্বন্দ ও জাতীয় শ্রেষ্টত্বা- 
ভিমান অতিক্রম করে শাস্তি, মৈত্রী, সবাত্মক সহযোগিতা ও সাংস্কৃতিক সমন্বয় 
সাধিত হয়। ভারতের শাশ্বত বাণীর প্রতীক এবং প্রাচ্য ও পাশ্চান্ত্যের সেতুবন্ধা- 
রূপে বিশ্বভারতীর প্রতিষ্টা তার সেই চিস্তারই নিদর্শন । ৃ 


পাঁচ: আর্থনীতিক চিন্ত। 


অর্থনীতির তত্বগত চিস্ত! রবীন্দ্রপাহিত্যে বেশি কিছু পাওয়া না গেলেও সে-সম্পর্কে 
তার কালোপযোগী চেতন। ও স্ুম্পষ্ট মনোভাব ছিল। তার জীবনকালে দেশের 
শিল্পোন্নয়ন ধীর গতিতে দেখ! দেয়; প্রধানতঃ অনুন্নত কৃষিকর্মেই দেশের অর্থ- 
নৈতিক ধার] ছিল প্রবাহিত । আধুনিক শিল্পবাণিজোর প্রশ্ন স্বদেশী আন্দোলনের 
ফলেই বিশেষ গুরুত্ব পেয়েছিল । অবশ্য সামস্ততান্ত্রিক পরিবেশ কাটিয়ে বুর্জোয়া 
অর্থনীতির গোড়াপত্তন উনিশ শতকের দ্বিতীয়ার্ধে ই শুরু হয়। 

আধা সামস্ততাস্ত্রিক বংশোদ্ভূত হলেও রবীন্দ্রনাথ জমিদারি প্রথাকে সথনজরে 
দেখেন নি ; মনে করতেন এ সব কায়েমী স্বার্থান্বিত শ্রেণীর লোকেরাই বিদেশী 
শাসনকে বাচিয়ে রেখেছে; তাছাড়া পূর্বের সামন্ততান্ত্রিক অধিপতিদের শৌর্য- 
বীর্ধের বিন্দুমাত্র পরিচয় সমসাময়িক জমিদার ও রাজন্যবর্গের মধ্যে অবর্তমান 
বলে তিনি অন্ুতব করেন ; তারা নিজেদের আখের গোছাতেই ব্যস্ত সমাজের 
মঙ্গলবিধানে তার্দের কোনও চিন্তা নেই। পরাশিত (19889169) এই শ্রেণীর 
লোকদের তিনি কঠোর সমালোচনা করেছেন।*১ দেশ ও সমাজের নবরূপায়ণ 
বুর্জোয়া শ্রেণীর নেতৃত্বেও যে সম্ভব নয় সে কথাও তিনি বিশ্বাস করতেন! তার 


৩৫৮ বাডালীর বাষ্রচিস্ত। 


মতে মধ্যবিত্ত শিক্ষিত শ্রেণীই সমাজোন্নয়নের নেতৃত্ব দেবে । সর্বহারা শ্রেণীর 
একনায়কত্বে সমাজতান্ত্রিক অর্থনৈতিক ব্যবস্থার কথ! তিনি বলেন নি । ফিউভাল, 
বুর্জোয়া ও সোসালিষ্ট অর্থনীতির কোনটিকেই গ্রহণ না করে তিনি চতুর্থ যে 
অর্থনৈতিক ব্যবস্থার প্রস্তাব করেছেন তা হল সমবায় অর্থনীতি । 

আইরিস কবি জর্জ রাসেলের আদর্শে রবীন্দ্রনাথের কিছু আত্মীয়বর্গ সমবায় 
প্রথার বূপায়ণে উদ্যোগী হয়েছিলেন । তীদের অন্ুগামীরূপে এ প্রথাকে তত্বগত- 
ভাবে প্রচার ও কর্মক্ষেত্রে প্রয়োগে তিনি তৎপর হন। সৌভিয়েত দেশ ভ্রমণে ও 
তিনি সেই আদর্শের প্রেরণ। লীভ করেছিলেন । শ্রানিকেতন কবির সেই চেষ্টার 
নিদর্শন । রবীন্দ্রনাথ বিশ্বাস করতেন যে ছুঃখ দ্ারিদ্রা রোগ ও নিরানন্দ' জীবন 
থেকে সমবায় প্রথার লাহাষ্যে মুক্তি পাঁওয়1 যায়। 'সমবায়নীতি” পুস্তিকার প্রথম 
অধায়ে তিনি লিখেছেন : “আমার কাছে মনে হয়, এই কো-অপারেটিভ প্রণালীই 
আমাদের দেশকে দারিদ্র হইতে বাচাইবার একমাত্র উপায় । আমাদের দেশ 
কেন, পৃথিবীর সকল দেশেই এই প্রণাঁলী একদিন বড়ো হইয়। উঠিবে। এখনকার 
দিনে ব্যবস1 বাঁণিজো মানুষ পরম্পর পরস্পরকে জিতিতে চায়, ঠকাইতে চায়; 
ধনী আপন টাকার জোরে নির্ধনের শক্তিতে শম্ত দামে কিনিয়া লইতে চায়; 
ইহাতে করিয়] টাক] এবং ক্ষমতা কেবল এক এক জায়গাকেই বড়ো হইয়া উঠে 
এবং বাকি জায়গায় সেই বড়ে। টাকার আওতায় ছোট শক্তিগুলি মাঁথা তুলিতে 
পাঁরে না। কিন্তু সমবায়-প্রণালীতে চাতুরি কিম্বা বিশেষ একটা স্থযোগে পরস্পর 
পরম্পরকে জিতিয়] বড়ে৷ হইতে চাহিবে না । মিলিয়া বড়ো হইবে। এই প্রণালী 
যখন পৃথিবীতে ছড়াইয়া! যাইবে তখন রোজগারের হাটে আজ মানুষে মানুষে 
যে একটা ভয়ংকর রেষারেষি আছে তাহা ঘুচিয়! গিয়া এখানেও মানুষ পরস্পরের 
আন্তরিক স্থহদ হইয়া, সহাঁয় হইয়! মিলিতে পারিবে ।”৬২ অর্থনীতির ক্ষেত্রেই 
শুধু আবদ্ধ না রেখে সমবায়নীতিকে তিনি সর্বব্যাপী ও স্সংবদ্ধ সামাজিক 
কাঠামোর বনিয়াদরূপে কল্পনা করেন; সর্বক্ষেত্রে সংঘাতের পরিবর্তে চান 
সহযোগিতা_বিভেদ ও শোষণের পরিবর্তে সমবায় | সমবায়ের মধ্যে দিয়েই ধন- 
বৈষম্য ও শোষণ বিদূরিত হবে বলে তীর বিশ্বাস ছিল। তবে সেইসঙ্গে তিনি 
একথাও স্বীকার করতেন যে “শক্তি উদভাবনার জন্তে অহমিকা ও প্রতিযোগিতার 
প্রয়োজন আছে? ৬৩ অবশ্ত পরিমাণ লঙ্ঘনকারী সেই প্রতিযোগিতামূলক 
মনোভাবকে বিধিসম্মতভাবে নিয়ন্ত্রণে রাখার প্রয়োজন তিনি স্বীকার করেছেন । 
আর্থিক সাম্য প্রতিষ্ঠার জন্যে ধর্মের দোহাই বা গায়ের জোরের দোহাই এই 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩৫৯ 


ছুয়ের কোনটাই মানবসমাজের দারিদ্র্য-মোচনের পন্থা নয়” বলে তিনি মনে, 
করতেন । রক্তঝরা বিপ্লব পরিণামে লক্ষ্যভ্ষ্ট হয়। সামা প্রতিষ্ঠার জন্তে তিনি 
মানুষের সহজাত যুক্তি ও নীতিবৌধকে উদ্দুদ্ধ করতে চেয়েছেন । এ বিষয়েও 
রবীন্দ্রনাথের সঙ্গে মানবেন্দ্রনাথের দৃষ্টিভঙ্গীর মিল দেখা যায়। 

ভারতবর্ষ কৃষিপ্রধান দেশ ; এখানকার অর্থনৈতিক সমস্তার সমাধান প্রধানত: 
কষিকর্মের উন্নয়নেই ঘে নির্ভর করছে সে-বিষয়ে রবীন্দ্রনাথ যথোচিত অবহিত 
ছিলেন । কৃষি-অর্থনীতির সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ প্রশ্ন জমির মালিকানা প্রসঙ্গে তিনি 
মনে করতেন যে শুধু জমিদারি প্রথার অবসানে এ-সমস্তাঁর সমাধান হবে না) 
জমির অবাধ হস্তান্তরের অধিকার কৃষকের থেকে গেলে দারিত্রযহেতু ক্রমে সমস্ত 
জমি মহাজন 'ও জোতদারের কুক্ষিগত হয়ে পড়বে । তাই লাঙল যাঁর জমি তার 
এ-নীতিকে সাবধানতার সঙ্গে রূপায়িত করা! উচিত বলে তিনি মনে করতেন। 
কৃষিকর্মে সমবায় প্রথার সঙ্গেই উন্নত প্রণালীতে উৎপাদনের তিনি সমথক ছিলেন । 
শ্রমের লাঘব ও উৎপাদন বৃদ্ধির জন্তে কৃষিতে যান্ত্রিক পদ্ধতির প্রবতন চাইতেন। 
গ্রামীণ সংস্কৃতি, কুটিরশিল্প ও সমবায় প্রণালীতে গুরুত্ব দিলেও ভারী শিল্পোন্নয়নেও 
তিনি সমধিক উৎসাহী ছিলেন । গান্ধীর চরকানীতি এবং গ্রামনির্ভর অর্থনীতির 
সঙ্গে তার বিরোধ ছিল। রবীন্দ্রনাথের দৃষ্টিভঙ্গী ছিল আধুনিক ও যুক্তিবাদী__ 
দেশের অর্থনৈতিক ব্যবস্থায় নগর ও গ্রামীণ জীবনের ভারসাম্য বিকাশই ছিল 
তার কাম্য । গ্রামে ফিতে চল নীতিকে তিনি গ্রহণ করেন নি। 

বিদেশী শাসকদের যোগসাজশে দেশীয় পুঁজিপতিদের একচেটিয়া স্বত্তে 
সাধারণ মাঁছষের যে দুরবস্থা ঘটবে সে বিষয়ে তাঁর সজাগ দৃষ্টি ছিল। রাজস্ব 
বৃদ্ধির উদ্দেশ্তটে ইংরেজ সরকার আমদানিকৃত পণ্যের উপর শুল্ক বসাতে চাইলে 
রবীন্দ্রনাথ তাঁর বিরোধিত! করেন । বঙ্কিমচন্দ্র বহুপৃবে অন্রূপ অভিমত প্রকাশ 
করেছিলেন । ববীন্দ্রজীব্নীকার প্রভাতকুমার লিখেছেন : “দেশীয় কলওয়াল! এবং 
রাষ্ট্রনীতিকেরা৷ গভর্ণমেণ্টের এই ব্যবস্থা অনুমোদন করিলেন, তাহাদের বক্তব্য এই 
যে শুক্ক স্থাপিত হইলে দেশীয় শিল্পের স্থরিধা হইবে। কিন্তু রবীন্দ্রনাথ বলিলেন যে 
ইহার ফলে কাপড়ের দাম চড়িৰে এবং সেই চড়া দাম বন্ত্রক্রেতা৷ দিবে, ব্যবসায়ী 
দিবে না? ।৬৪ 

মুষ্টিমেয় মাহুষের হাতে বিপুল বিত্তের সঞ্চয় ও মুনাফাবাজির বিরুদ্ধেও তিনি 
অভিমত প্রকাশ করেছিলেন। বাণিজ্যিক প্রতিঘন্দিতায় মনুষ্যত্বের অবনতি 
সম্পর্কেও তার দৃষ্টি ছিল সজাগ । পারস্পরিক বিশ্বাস সহান্ভূতি ও বোঝাপড়ার 


৩৬০ বাঙালীর বাষ্ুচিস্তা 


মাধ্যমে পুঁজিবাদের অবসান ঘটানে ছিল তাঁর কামনা। তার মতে বিস্তবপ্টন ও 
ত্যাগের সাহায্যে ধনবৈষম্য দূরীকুত করা বাঞ্ছনীয় ব্যক্তিগত সম্পত্তির বিলোপ 
তিনি চাইতেন না।৬৫ 

প্রাক-স্বাধীন আমলে মনে কর] হত যে অর্থনৈতিক উন্নয়ন রাজনৈতিক মুক্তি 
ব্যতীত সম্ভব নয়__ সেজন্তে রাজনৈতিক আন্দোলনকালে অর্থনৈতিক উন্নয়নের 
সংগঠনমূলক প্রচেষ্টা বিশেষ ছিল না। ববীন্দ্রনাথের চিন্তা ছিল স্বত্বন্থ। সমাজ 
সংস্কারের অ্গস্বর্ূপ তিনি অর্থ নৈতিক উন্নয়নের উপরই গুরুত্ব দিয়েছিলেন । তার 
মতে আর্থিক ও সামাজিক সংস্কারের মধ্যে দিয়ে জনচেতনাঁকে দৃঢ় ও াক্তিসম্পন 
ন1 করে ধর্মান্ধ অশিক্ষিত ও কুসংস্কারাচ্ছন্ন মানুষের ঘাড়ে রাজনৈতিক আন্দোলন 
চাপিয়ে দিলে তা নিক্ষল হবে। 


ছয় : শিক্ষাচিন্তা 


রবীন্দ্রনাথের সমাজচিস্তা কেবল লেখা ও ভাবনার মধোই আবদ্ধ থাকে নি, 
বিভিন্ন ক্ষেত্রে হাতেকলমে প্রযুক্তও হয়েছে। দূর থেকে মূলনীতি নির্দেশ ও 
উপদেশ বর্ষণ না করে তিনি একটি পূর্ণাঙ্গ শিক্ষ! ব্যবস্থারও প্রবর্তন করেছিলেন । 
মননের বিকাশ, সুকুমার বৃত্তির উন্মেষ ও অর্থনৈতিক উন্নয়নের দিক থেকে সেই 
ব্যবস্থা রচিত হয়। 

কবির দৃষ্টিতে মানুষের মুক্তির প্ররূত রূপ হল অবিদ্যা ও অজ্ঞতা থেকে মুক্তি। 
জ্ঞান ও সত্যের উপলব্ধি ও পরিপূর্ণ জীবনলাভের জন্য শিক্ষা অপরিহার্য । 
অবিদ্যাপ্রস্থত যাবতীয় বন্ধনমোচন একমাত্র জ্ঞানের সাহায্যেই সম্ভব। 

প্রচলিত শিক্ষা ব্যবস্থার সমস্ত কিছু গলদের প্রধান কারণ তা জীবন ও 
সমাজের সঙ্গে প্রকৃত অর্থে যুক্ত নয়। কবির শিক্ষাতত্ব তীর জীবনদর্শনেরই অঙ্গ । 
প্রকৃত শিক্ষার অভাবেই মান্ষের জীবনে নৈরাশ্য দেখা দেয়__ বয়স বুদ্ধির সঙ্গে 
সঙ্গে মন হয়ে পড়ে শুন্য__ জীবন হয়ে দাড়ায় অর্থহীন । 

মনের বিকাশ ও মাঁজিত সমাজাচারের জন্যও শিক্ষার প্রয়োজন | বিদ্যালয়ের 
বন্জরআটুনিতে শিশুমনকে রুদ্ধ করা হয়। শৈশব থেকে যে শিক্ষা শুরু হয় তার 
পরিবেশ স্বাধীন, দরদী ও ভাবোন্দীপক হওয়া চাই । ছোটবেল! থেকে নানা 
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নিয়মলিগড় ও সিলেবাসের নিষ্পেষণে শিশুমনের নাভিশ্বাস ওঠে । আনন্দের 
পরিবর্তে শিক্ষাব্যবস্থা তাদের কাছে হয়ে দাড়ায় আতঙ্কের বিষয়। শান্ত সহদয় 
ও সহাভূতিশীল মন গড়ার জন্য তিনি চাইতেন অন্থকুল মুক্ত পরিবেশ | মানবিক 
ব্যক্তিত্বের আদর্শেই তাঁর শিক্ষানীতি রচিত হয় ।৬৭ 

পুঁথিগত বিদ্যা ও অর্থকরী শিক্ষায় তার উৎসাহ ছিল ন1। বিদ্যার্ীর স্মস্থসবল 
মন, সক্রিয় স্বভাঁব, মাজিত আচরণ ও জানার আকাজঙ্ষা জাগিয়ে তুলে, দায়িত্বে ও 
কর্তব্যে আদর্শ নাগরিকরূপে তিনি তাদের গড়ে তোলার প্রয়াী হয়েছিলেন । 
প্রতিটি শিক্ষার্থীকে ব্যক্তিত্বের চরম উৎকর্ষ দাঁনই বিগ্ালয়ের লক্ষ্য হওয়! 
উচিত । জাতি, ধর্ম ও রাষ্ট্রের সমষ্টিগত প্রয়োজনের ছাঁচে শিক্ষাঁদীনের তিনি 
বিরোধী ছিলেন । নাগরিক দায়দায়িত্ব ও কর্তব্যের চেতনা অবশ্যই সঞ্চারিত 
কর1 দরকাঁর-_ তারই সঙ্গে সঙ্গতি বজায় রেখে ব্যক্রিমান্ুষের রুচি ও ইচ্ছা 
অনুযায়ী স্বাধীন বিকাশ ও প্রকাশের স্থযোগ থাকা দরকার । জনৈক শিক্ষাব্রতীকে 
তিনি এক পত্রে লেখেন : “বিগ্ভালয়ে শিশুকাল থেকে আমরা বাঁধা খোরাঁকে 
অভ্যস্ত হই বলে আমাঁদের মননশক্তির সজীবতা হাঁরাই-_ বুদ্ধির ক্ষেত্রে নিজের! 
চরে খাবার অভ্যাস যাঁরা না৷ করে তাদের চিত্ত কোন কালে সবল হয় না। 
তোমর। গয়লাঁর কাজ ছেড়ে দিয়ে রাখালের কাজ কোরো” ।৬৮ 

শিক্ষার হেরফের, প্রবন্ধে তিনি মাতৃভাষায় শিক্ষাদীনের যৌক্তিকতা দেখিয়ে- 
ছেন। তাঁতে বলেছেন বিদেশী ভাঁষার মাধ্যম আদৌ কার্ধকর নয়। ইংরেজী 
ভাষাশিক্ষাকে তিনি যথেষ্ট গুরুত্ব দিয়ে থাকলেও সাধারণ ও প্রাথমিক পায়ে 
ইংরেজী ভাষ! এদেশে অন্ছপযোগী ও শিক্ষাবিস্তারের অন্তরায় বলে মনে করতেন। 
জীবন ও পরিবেশের সঙ্গে সঙ্গতি বজায় না রেখে শিক্ষাকালে কতকগুলি বাঁধা 
কথা। ও. শব্ধ মুখস্ত করানোর রীতি তার মতে খুবই ক্ষতিকর । 

অধীত বিদ্যার সঙ্গে বাস্তব জীবনের আদর্শ ও কাজেরও কোঁনও মিল না 
থাকায় পরিণত জীবনে নতুন ও জটিল অবস্থা ও সমস্যার সামনে লোকে অসহায় 
হয়ে পড়ে । দেশের মাটির সঙ্গে সম্পর্ক বজায় রেখে তিনি শান্তিনিকেতনে 
্রহ্মচর্য বিদ্যালয় প্রতিষ্ঠা করেছিলেন (১৯০১)। 

সমকালীন" বিশ্ববিদ্ভালয়ের শিক্ষাকেও তিনি মূলতঃ ক্রটিপূর্ণ বলে মনে 
করতেন-_ তাতে ভারতীয় স্রমাজমনের প্রতিফলন দেখা যায় না। সেখানে 
ব্যক্তিত্ব ও শ্বাধীন চিস্তাশক্তিরও উন্মেষ ঘটে না; রুচিবোধ ও স্বজনীসত্তারও 
বিকাঁশ হয় না। এদেশে পশ্চিমের প্রভাব কেবল মস্তিষ্বেই ঘটেছে, এখানে তার 


খত 


৩৬২ বাঙালীর রাষ্ট্রচিস্ত। 


হৃদয়ের স্পন্দন ধ্বনিত হয় নি। অথচ হৃদয়ই স্থকুমার বৃত্তি ও সংস্কৃতির উৎ্স। 
নানা দেশ ও জাতির মিলন এবং চিস্তার আদানপ্রদীনের আদর্শে রবীন্দ্রনাথ 
বিশ্বভারতী প্রতিষ্ঠা করেছিলেন, যাঁর মূল উদ্দেশ্য ছিল বৈচিত্র্যময় সত্যোপলব্ধির 
মধ্যে দিয়ে মানুষের মনকে জান]; প্রাচ্য সংস্কৃতির এঁক্যগত বিভিন্ন ধারার 
অধ্যয়ন ও গবেষণার সাহায্যে পারস্পরিক ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক স্থাপন ; প্রাচ্যের 
জীবন ও মননের সেই এঁক্যের মনোভাব নিয়ে পশ্চিমের দিকে দৃষ্টিপাত 
করা৷ এবং উভয় গোলার্ধের মাঁনবমনে শাস্তি ও স্বাধীন চিস্তার মিলনাক্ষেত্র গড়ে 
তোল] । | 

সোভিয়েত দেশের শিক্ষাব্যবস্থা রবীন্দ্রনাথকে চমত্কৃত করে। সেখানকার 
জন্শিক্ষার উদ্যোগ-আয়োজন এবং স্থদীর্ঘকাঁলের অন্ধকারে আচ্ছন্ন অগণিত 
মান্ধষের মানবিক অস্তিত্বের প্রয়োজনে কর্তৃপক্ষের জ্ঞানবিস্তারের প্রয়াসকে তিনি 
অকুঠচিত্তে অভিনন্দিত করেন। পরে অবশ্ত একথাও বলেছিলেন যে রাষ্ট্রায়ত্ত 
ব্যবস্থায় সেখানকার মানুষগুলিকে একই ছাচে গড়ে তোলার পদ্ধতি তাদের ক্রমে 
যান্বিক ও নিশপ্রাণ করে তুলবে, স্বাধীন মন ও চিন্তাশক্তি খর্ব হবে ।৬৯ 

ভাঁরতে দীর্ঘকালীন যাবতীয় দুর্গতির কারণস্বরূপ তিনি শিক্ষার অভাবকেই 
অভিযুক্ত করেন। মুক্ত আকাঁশের নীচে পড়াশুনা, বজ্বকঠিন নিয়ম-নিগড়ের 
অবসান, প্রাকৃতিক পরিবেশে শিক্ষাদান, পরীক্ষার উপর অনাবশ্তক গুরুত্ব না 
দেওয়া, অধ্যয়নকালে বৈচিত্র্য ও কৌতুহল-প্রবণতাঁয় উত্পাহ দান, ভ্রমণের 
মাধ্যমে জ্ঞানার্জনের সুযোগ, স্থষ্টিকর্মে সহায়তা, বিশ্বজনীন মনোভাব গঠন ইত্যাদি 
রবীন্দ্রনাথের শিক্ষাপদ্ধতির বৈশিষ্ট্য । এ-সব বিষয়ে তাঁর উপর বিদ্যাসাগর, 
অক্ষয়কুমার ও কেশবচন্দ্রের প্রভাব লক্ষণীয় । তাঁর সরল নিরাড়ন্বর শিক্ষার এই 
পদ্ধতি প্রচীন তপোবনের আদর্শে রচিত হয়েছিল। 

অসহযোগ আন্দোলনের সময়ে গান্ধীর নির্ঘশীচ্যায়ী শিক্ষাক্ষেত্র পরিত্যাগকে 
রবীন্দ্রনাথ সমর্থন করেন নি। “শিক্ষার মিলন” প্রবন্ধে তিনি শিক্ষায় প্রাচ্য ও 
পাশ্চান্তের সংমিশ্রণের প্রয়োজনীয়তা দিয়েছেন । শাস্তিনিকেতনের শিক্ষার 
পরিবেশকে তিনি বাঁজনৈতিক ঝড়ঝঞ্জা এবং গতাম্গতিক ছাত্রবিক্ষোভ থেকে 
মুক্ত রাখতেন । 

গ্রামীণ ও সমগ্রি উন্নয়নের ঘে পরিকল্পনা! ইদানীং এদেশে রূপায়িত হয়েছে 
তার উদ্ভাবনা ও পরীক্ষানিরীক্ষা বনু পূর্বেই তিনি করেছিলেন তার শ্রীনিকেতন 
পল্লীশিক্ষাকেন্দ্রে। গ্রামীণ সংযোগ, গ্রামবাসীদের আত্মনির্ভরতা, সমবায় প্রথায় 
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অর্থনৈতিক উন্নয়ন ও উপযোগী শিক্ষার প্রয়োজনে রবীন্দ্রনাথ এই কেন্দ্রটি 
শা্তিনিকেতনের অদূরে এক গ্রামে পত্তন করেন । 


সাত : গান্ধী ও রবীন্দ্রনাথ 


বিশ্বের চোখে আধুনিক ভারত যে-ছুটি মানুষের নামে পরিচিত তাবা হলেন গান্ধী 
ও রবীন্দ্রনাথ । যদিও দুজনেই ছিলেন ভারতের সনাতন ধারার অনুরাগী তাহলেও 
ছুজনের মধ্যে মিলের চেয়ে অমিলই বেশি । উপনিষদের সবেশ্বরবাঁদে বিশ্বাসী 
রবীন্দ্রনাথ দাছু, কবীর ও নানকের ধারা বহন করেছেন। অপরদিকে গীতার 
একেশ্বরবাদে বিশ্বাসী গান্ধী তুলসীদাসের পথ অনুসরণ করেন। গান্ধী ও রবীন্দ্রনাথ 
উভয়েই নীতি ও আধ্যাত্মিক ্যবততায় সবাধিক প্রাধান্য দেন এবং সর্ববিধ শোষণ, 
নিপীড়ন, বৈষম্য, শক্তিমত্ততা৷ ও হিংসাবৃত্তিকে নিন্দা! করেন । দুজনেই ভারতের 
গ্রামীণ জীবন ও কৃষিকর্মকে গুরুত্ব দিয়েছেন। ছুজনেই শহর থেকে দূরে প্রাকৃতিক 
পরিবেশে আশ্রম গড়েছেন এবং কৃষি ও কুটিরশিল্পের প্রসারে যত্ববান হয়েছেন। 
দুজনেই ছিলেন বিকেন্দ্রিক প্রশাসনের পক্ষপাতী । কিন্তু রাজনৈতিক ক্ষেত্রে 
গান্ধী সংগ্রামী পথ অনুসরণ করেন, পক্ষান্তরে রবীন্দ্রমানস ছিল সংগ্রামবিমুখ । 
গান্ধীর নিষ্ঠা, সততা, দৃঢ় আত্মপ্রত্যয় ও মাঁনবপ্রেমিকতার জন্য রবীন্দ্রনাথ 
তাঁকে অন্তর থেকে যেমন শ্রদ্ধা জানিয়েছেন তেমনি “সত্যের আহ্বান” “সমস্যা 
“বকা? “স্বরাজ সাধন? প্রভৃতি প্রবন্ধে তিনি গান্ধীকে কঠোর সমালোচনাও 
করেছেন । খিলাফত চরকা, অসহযোগ, পশ্চিমী বিদ্বেষ, এঁশী প্রেরণা, জাতীয়তা- 
বাদ, জীবন বিমুখিতা, আত্মনিগ্রহ প্রতি বহু বিষয়েই রবীন্দ্রনাথ গান্ধীর সমালোচনা 
করেন । গান্ধী ১৯৩৪ সালে বিহার ভূমিকম্পের পিছনে অস্পৃশ্যতাঁজনিত পাপকেই 
কারণস্বরূপ দেখেছিলেন ; রবীন্দ্রনাথ সেই ব্যাখ্যার তীব্র সমালোচনা করেন । 
দুজনের মধ্যে দৃষ্টিভঙ্গীর পার্থক্য থাকাটা স্বাভাবিক । কারণ ববীন্দ্নাথ 
ছিলেন শিল্প ও স্থন্দরের সাধক । সমন্ব়ই ছিল তার চিস্তার মর্ম। পশ্চিমী শিক্ষা 
ও সংস্কৃতিকে তিনি বর্জন করেন নি। অপরদিকে গান্ধী-ছিলেন রক্ষণশীল । পশ্চিমী 
সভ্যতাকে তিনি অন্তঃসারহীন, বাহ্‌জীবনপর্বন্ব ও জড়বাদী বলে মনে করতেন। 
সেদিক থেকে রবীন্দ্রনাথ পশ্চিমী ধারার প্রতি বহুলাংশে আকুষ্ট হন। তলম্তয় ও 
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রাস্ষিনের চিন্তায় গান্ধী প্রভাবিত হন। দীরিদব্র্যকে তিনি মহত দান করেছেন। 
যিশুর মতে। তিনিও দারিব্র্ের ছাড়পত্র নিয়ে রামরাজ্যে প্রবেশাধিকার চান। 
অন্যদিকে রবীন্দ্রনাথ দেশের মাটি ও তার পর্ণকুটিরকে মর্যাদা দিয়েছেন_ জীবনকে 
মুক্তির মানদণ্ডে আধুনিক ভারসাম্যের ভিত্তিতে গ্রহণ করেছেন। দারিদ্র্যকে 
তিনি জয় করতে চেয়েছেন, বরণ করতে নয়। 

গান্ধী ও রবীন্দ্রনাথ উভয়েই আধ্যাত্মিক স্থরে মানবতন্ত্রের জয়গাঁন করেন। 
গান্ধী ভোগ বিরোধী ও জীবনবিমুখ ছিলেন ; সেদিক থেকে কবির দৃষ্টিভঙ্গী ছিল 
ইহুমুখীন। গান্ধী সত্যের তাগিদে অশেষ কচ্ছুদীধন ও শহিদের পথ বেছে নেন। 
রবীন্দ্রনাথ সমন্বয় ও সহিষ্ণতার পথে স্থষ্টিধর্মী সাঁধনায় প্রবৃত্ত হন। 


আট: উপসংহার 

ববীন্দ্রনাথ ভারতের একটি অলংকার, অঙ্গ নন। সাহিত্যের ক্ষেত্রে দেশের 
জনমানসে কবি যে-প্রতিষ্ঠা লাভ করেছেন, রাজনীতির ক্ষেত্রে তিনি সেরূপ 
স্বীকৃতি পান নি। তার রচিত গান যদিও আজ দেশের জাতীয় সংগীত হিসাঁবে 
গৃহীত হয়েছে, কিন্ত তার রাষ্ট্রচিস্ত। ভারতীয়ের! গ্রহণ করে নি। ভাষা, প্রদেশ, 
ধর্ম ও জাতীয়তার ক্রমররধমান সংকীর্ণতাই তার প্রমাণ। রাজনীতি কবিমনের 
বিচরণক্ষেত্র ছিল না» তাহলেও আধুনিক বিশ্বের রাষ্ট্রদর্শনের ভাগ্ারে তার অবদান 
অনামান্ত । 

রবীন্দ্রনাথের রাষ্ট্রদর্শন তার আধ্যাত্মিক মানবতন্ত্রী দর্শনের অঙ্গ । বস্তনিষ্ 
বিশ্লেষণের পরিবর্তে তিনি মানুষকে শাশ্বতু জনশীল পরম সত্তার আধারস্বরূপ 
নিরস্তর স্থটটি ও আনন্দের প্রতীকরূপে কল্পনা করেছেন। বিভেদ, বিদ্বেষ, শক্তি- 
মন্ততা, জাতীয়তাবাদ প্রভৃতি যাবতীয় সংকীর্ণতার বিরুদ্ধে তিনি সাম্য, মৈত্রী ও 
সমন্বয়কারী ষে সমাজদেহের কল্পনা করেন তার উৎস ছিল তার সেই মানবতন্ত্ী 
দর্শন। তীত, ত্রস্ত মানবসমাজকে তিনি প্রেমের অভয়বাণী শুনিয়েছেন। মূলত: 
তিনি ছিলেন শিল্পী ; জাত্যভিমানের পরিবর্তে সহজাত স্জনশক্তির পরিপূত্তি ও 
প্রকাশের জন্ত তিনি মাস্ষকে আহ্বান জানিয়েছেন ; জয়গান গেয়েছেন শান্ত 
শিব ও সথন্নরের | 
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প্লেটো! ও গান্ধীর সক্ষে ববীন্দ্রনাথের সবচেয়ে বড় মিল যে তিনিও তাঁদের 
মতো রাজনীতিকে টনতিকতার দৃষ্টিতে বিচার করেছেন। আশু রাজনৈতিক 
কারধকাঁরিতার তাড়নায় যে-কোনও উপায় অবলম্বন বা স্ৃবিধাবাদী ও অশুভ 
পথ অনুসরণের তিনি বিরোধী ছিলেন। নীতিকে বিসর্জন দেওয়া এযুগের এক 
ভয়ংকর প্রবণতা ; বিজ্ঞান সেখানে ব্যর্থ । তাই রবীন্দ্রনাথ আধ্যাত্মিক ও নৈতিক 
বিকাশকেই অবলম্বন করতে চেয়েছেন। তীর দৃষ্টিতে সমষ্টির নামে ব্যষ্থির 
অবদমন সভ্যতার অন্তরায় ; গণতন্ত্রী ব্যক্তিম্বাতন্থ্যেই জাতির শক্তি ও সম্ভাবনা 
নির্ভর করে। যুক্তিবহ চিন্তা ও নীতিনির্ভর আচরণ ইতিহাস্রই শিক্ষা ; অন্যথায় 
দেখা গিয়েছে রাষ্ট্রজীবনে স্যায়নীতির বিসর্জন ভীষণাকরে প্রত্যাগত হয়ে নিবিচাবে 
সকলকেই শাস্তিদান করে, ব্যষ্টি বা গোঁচী কেউই রেহাই পায় না। ববীন্দ্রনাথ 
তাই কেবল অত্যাচারী ইংরেজ শাঁসকদেরই অন্যায়ের পথ ত্যাগ করতে বলেন নি, 
উপরস্ত এদেশের সন্ত্রাসবাদীদেরও সে-পথ পরিহারের আবেদন জানান । নীতি- 
বিবজিত রাজনীতিতে তার আদৌ কচি ছিল না! । সাম্রাজ্যবাদের নিন্দায় তিনি 
যেমন পঞ্চমুখ ছিলেন, তেমনি জাতীয়তাবাদী অন্ধ আবেগেরও অন্থরূপ নিন্দা 
করেছেন। 

উগ্র, সংকীর্ণ জাতীয়তাবাদকে রবীন্দ্রনাথ তীব্র কষাঁঘাত করেছেন । কোনও 
কোনও সমালোচকের মতে তার এই মনোভাব কিছুটা কবিস্থলভ-_ 
জাতীয়তাবাদের দার্শনিক ও সমাজতাত্বিক ভূমিক1 সেখানে উপেক্ষিত। তাদের 
মতে জাতীয়তাবাদকে সর্বগ্রাসী সাম্রাজ্যবাদের সঙ্গে তুলনা করা অনুচিত; 
জাতীয়তাবাদের শুভ দিকও আছে; জাতীয়তাবাদ সামন্ততন্ত্র থেকে মানুষকে 
মুক্তি দিয়েছে ; স্বেচ্ছাঁচারী সাআীজ্যবাঁদেরও প্রতিষেধক হল এই মতবাদ; সুপ্ত 
ভাবাবেগেরও উৎস জাতীয়তাবাদ ; সেই মতবাদইতো৷ মানুষকে শ্রেণী, গোষ্ঠী ও 
সম্প্রদায়ের সংকীর্ণতা! থেকে মুক্ত করে বৃহত্তর ও মহস্তর কর্মক্ষেত্রে উন্নীত করেছে। 
সেইসব সমালোচকের মতে জাতীয় ধন, এশ্বর্য ও প্রাচুর্য ব্যতিরেকে বিশ্বজনীনতা। 
ও সার্বজনীন মহান্থভবতা ফাকাবুলির সামিল। 

রবীন্দ্রনাথ সমাজকে বাজনীতির উপর স্থান দিয়েছেন। হবহাউস, ম্যাকাইভাঁর 
প্রমুখ সমাজতান্বিকরাঁও সামাজিকতা গুরুত্ব উপলব্ধি করেন। বস্তুতঃ রাজনীতি 
সমাজেরই একটি ক্রিয্না। একথা ঠিক যে, আজকের দিনে পার্টি-পলিটিকূস ও 
রাষ্ট্রক্ষমতা-দখল একটা নোংরামিতে পর্যবসিত হয়েছে__ সেখানে কুচি, 
সহিষ্ণুতা, নৈতিকতা ও ব্যক্তিত্বীতন্ত্য উপেক্ষায় পরিণত। সেজন্তে হয়তো 
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অন্ান্ অনেক দার্শনিকের মতে! তারও রাজনীতিতে নিস্পৃহা জাগে । প্রাচীন ও 
মধ্যযুগে ভারতবাসীরা নগর থেকে দূরে অবস্থান করে রাজনৈতিক ক্রিয়াকলাপ ও 
উত্তাপকে এড়িয়ে চলত । রাজনীতি ছিল মুষ্টিমেয় রাঁজন্যবর্গের কাজকারবার । 
কিন্তু বর্তমানকালে সমাজ ও জীবনের সঙ্গে রাজনীতি অবিচ্ছেন্ভাবে যুস্ত। 
রাজনীতির প্রতি তাই নিস্পৃহ নিশ্চেতন মনোভাব নিজেরই পক্ষে ক্ষতিকর । 
সেজন্ে প্রয়োজন রাজনীতির সঠিক পথনির্ধারণ । 

সমাজের উপর এই গুরুত্বদানের অর্থ রাষ্ট্রের প্রয়োজনকে কার করা! 
নয়। জীবনের বিভিন্ন ক্ষেত্রে রাষ্ট্রের অন্ুপ্রবেশকে তিনি কেবল নিয়ন্ত্রিত করতে 
চেয়েছিলেন । 

বঙ্কিমচন্দ্র, অরবিন্দ প্রমুখ রাষ্্রদার্শনিকদের মতো রবীন্দ্রনাথও মাতৃত্বের ব্যঞ্চনায় 
দেশের উপর পরমত্ব আরোপ করেছিলেন। জীবনের প্রথম দিকে তাঁর মধ্যেও 
ধর্ম ও জাতীয়তার ভেদবুদ্ধি দেখা যাঁয়। অবশ্ত তিনি তা কাটিয়ে ওঠেন। 
ইতিহাসের ব্যাখ্যায় তিনি ইউরোপীয় সভ্যতা বিরোধমূলক ও ভারতীয় সভ্যতা 
মিলনমূলক বলে চিহ্নিত করেছেন । ঠিক এইভাবে কোনো সভ্যতা বা সংস্কৃতিকে 
অপরিবর্তনীয় বল! যায় না; বস্ততঃ প্রত্যেক দেশের সামাজিক ধারায় জীবনের 
উপযোগী আচারগত বৈশিষ্ট্য থাকে । আর ভার্তীয় সভ্যতায় যথেষ্ট হানাহানি ও 
বিরোধের পরিচয়ও পাওয়। যায় । 

রামমোহন ও ছ্বারকানাথের উত্তরসাধক রবীন্দ্রনাথ প্রচলিত নিয়মতান্ত্রিক 
রাজনীতিতে আস্থাবান ছিলেন না। তিনি চেয়েছিলেন দেশকে ভিক্ষানীতি 
ছাড়াতে আর দেশবাসীকে সমাজের সঙ্গে যুক্ত করতে__ সে-সমাজ হল স্বদেশী- 
সমাজ বা পলীসমাজ, অভিজাত শ্রেণী-শাসিত সমাজ নয়। ইংরেজী শিক্ষার 
মাধ্যমে তার মনে ইংরেজের লিবার্যাল আদর্শ সঞ্চারিত হয়েছিল কিন্তু সাশ্রাজ্য- 
বাদের অত্যাচারী রূপ তার সেই আদর্শে অনাস্থা স্থ্ি করে। 

তিনি চিরকালই রাষ্ট্রীয় আন্দোলন অপেক্ষা গঠনমূলক কর্মস্থচীর উপর অধিক 
বিশ্বাসী ছিলেন; নিছক রাজনৈতিক স্বাধীনতার দাবি কিংবা ক্ষমতা অর্জনকে 
বড় করে দেখেন নি। স্বরাজ ও স্বাধীনতার প্রয়োজন সম্পর্কে যথোচিত 
অবহিত থেকেই তিনি অনুভব করেন যে জনসাধারণের বৃহত্তর অংশের শিক্ষা 
ও চেতন] না থাকলে স্বাধীনতা পাওয়াও যেমন কঠিন তেমনি স্বাধীনতা পেলেও 
তা নিক্ষল হবে। স্বাধীনতা বাইরে থেকে পাওয়া যায় না, জাগ্রত ব্যক্তিত্বের 
বুদ্ধি, অনুভূতি ও সক্রিয় ইচ্ছার সাহায্যে তা অর্জন করতে হয়। কিন্ত রাজনৈতিক 
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মুক্তির জন্তে প্রকাশ্য আন্দোলন ও সংগ্রামেরও যে-প্রয়োজন থাকে কবি সে 
বিষয়ে বিশেষ গুরুত্ব দেন নি। 

ভারতের রাষ্ট্রীয় আন্দোলনে আইরিশ জাতীয় আন্দোলনের আদর্শ ও কর্ম- 
পদ্ধতির বেশ প্রভাব দেখা যায়। পার্সেল, ডি ভ্যালেরা প্রমুখ নেতৃবৃন্দের আদর্শ 
এবং “সিন ফিন” কর্মপদ্ধতি অরবিন্দ, চিত্তরঞ্জন, স্ভাষচন্দ্রকে প্রভাবিত করে। 
অপরদিকে আয়াল্লযা্ডের জর্জ রাসেল, হরেস প্র্যান্কেট প্রমুখ নেতৃবৃন্দের গ্রামীণ 
সংগঠনচিস্তা ও সমবায় আন্দোলন ববীন্দ্রনাথকে প্রভাবিত করেছিল । 

বল হয়ে থাকে রবীন্দ্রনাথ ছিলেন কবি, বাষ্ট্রনায়কের সংগ্রামী ভূমিক! তার 
জীবনে দেখা যায় না । কথাটি যদি রাজনৈতিক দলাদলি, ক্ষমতাদখল, চরকা- 
কাট] আর সংকীর্ণ দেশপ্রেমিকতার অর্থে বলা হয় তাহলে তার বাষ্ট্রনায়কের 
কোনও ভূমিকা নেই। বস্তুত: কবিত্ব জীবন ও সমাজেরই একটি অঙ্গ । কবিও 
একজন মানুষ ও সামাজিক জীব। তার নিবস্কুশ আত্মপ্রকাশের জন্য গতিশীল 
সমাজ ও স্বাধীন রাষ্ট্রের প্রয়োজন থাকে । মানুষের সহজাত স্থষ্টিশক্তির বিকাশ 
অর্থাৎ শিল্পিমনের প্রকাশ ও তার উপভোগ যাবতীয় সামাজিক, অর্থ নৈতিক ও 
রাজনৈতিক বন্ধনে যে অসম্ভব এ-চেতন] তার চিন্তায় সুপরিষ্ফুট | কবি তাঁর 
সাধনায় নেতিবাচক সমালোচনায় প্রবৃত্ত না হয়ে শিক্ষাবিষ্তার, সমবায় সংগঠন, 
হাসপাতাল পরিচালনা, পুকুর কাটানো প্রভৃতি যাবতীয় কল্যাণকর্ষে নিজের 
নিষ্টাকে প্রমাণিত কবেন। উদ্দেশ্য আর কিছু নয়, নিজের আদর্শ অনুযায়ী 
দেশকে সঠিক পথে পরিচালনা কর]। 

ফ্যাসিজমের জন্মের বু আগেই কবির ন্যাশন্যালিজম' গ্রন্থটি প্রকাশিত 
হয়েছিল । আজকাল সাধারণতঃ যাকে 7:06811690801870 বলা হয়ে থাকে 
কৰি সে-সময়ে তা 15880180 নামে অভিহিত করেন। রাষ্টরপর্বস্বতার বিরুদ্ধে 
তিনিই প্রথম ধ্বনি তুলেছিলেন । তার দৃষ্টিতে রাষ্ট্রবাদ ও সাম্রাজ্যবাদ একই। 
তিনি তাঁর কোনও অর্থনৈতিক বিচারবিষ্লেষণ না করলেও ওজন তার কিছু 
কম নয়। 

ভারত বৈদেশিক শাসনশৃঙ্খল থেকে মুক্তিলাভ করেছে। ববীন্দ্রনাথের আদর্শ 
বাহতঃ কিছুটা গৃহীত হয়েছে। ভারতের গ্রামীণ সমষ্টি উন্নয়ন, পঞ্চায়েতী 
প্রশাসন, সমবায় প্রথার বিস্তার ইত্যাদি তারই প্রমাণ । কিন্তু উক্ত ব্যবস্থাদিও 
প্রলেপ দিয়ে রোগ ঢাকার মত হয়ে চলেছে। প্ররুত রোগ নিরাময়ের কৌনও 
লক্ষণ নেই। জীবনের সকল ক্ষেত্রেরই রূপ নৈরাশ্তজনক | লব্ধ স্বাধীনতা 
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ফলপ্রস্থ হয় নি । মানুষ যে-তিমিরে ছিল সেখানেই রয়েছে । এর কারণ মানুষের 
যথোচিত শিক্ষা ও চেতনার প্রশ্ন অবহেলিত হয়েছে । জনজীবনে অসহিষুঃতা, 
ধর্মীয় গোৌঁড়ামি, স্বার্থবুদ্ধি ও মানসিক জড়তা ক্রমেই বেড়ে চলেছে। অথচ 
তার নামে দেশে ঘটাঁর অন্ত নেই | গান, কবিতা, নাটক ইত্যাদি উপভোগের সঙ্গে 
তার ভাবুক জীবনকে যদ্দি কবির অনুরাগীর1 অন্ুধ্যান ও তার আদর্শকে সাধ্যমত 
রূপ দেবার প্রয়াসী হন তাহলে দেশের বর্তমান অনভিপ্রেত গতির মোড় ফেরানো 
সম্ভব হয়। কবি কর্তৃক প্রদশিত পথে শুধু ভারতই নয়, সারা বিশ্বের মানবসমাজ 
পারস্পরিক বিশ্বাস, সামঞ্জস্য ও শাস্তির সন্ধান লাভ করতে পারে । 
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13910170078/79,61) 18019, 40650721787. 1917, [00. 1920. 
[3১8101007217801)089079. 076012৮6078. 1959, 00. 21-22. 


7680. 0. 96. 
ব্রেবীন্দ্র রচনাবলী” | খণ্ড ১২, ১৩৬৮ বঙ্গাব্দ, পৃ ৬৯৭। (স্থদেশী সমাজ') 
পূর্বোক্ত গ্রন্থ । পূ ৭০৩। 


138011707817961) 102016. 19201075, 195৭7) 010. 18-19. 
“রবীন্দ্র রচনাবলী” | খণ্ড ১০) পু ৭৩০। (রাশিয়ার চিঠি”) 
পূর্বোক্ত গ্রন্থ । খণ্ড ১২, পু ১০২৫। (ভারতবর্ষ ও স্বদেশ?) 


* পূর্বোক্ত গ্রন্থ । পৃ ৬১৩। (“মানুষের ধর্ম?) 


1১9191099086 [82079. 7776 77618750% ০ 2127. 1968, 00 18৪- 
185. 


. প্রবীন্দ্র রচনাবলী? । খণ্ড ১৩, ১৩৬৮ বঙ্গাব্, পূ ২৩৩। (“কর্তার ইচ্ছায় কর্ম”) 


৬০৭৩ 
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৫৬, 
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বাঙালীর বাষই্চিস্তা 


138191700790861) 9801৩, 2776 7615050% ০1 7107. 1968১ 07. 12. 
130011)018,08/61) 1500:5. 075015৮6076. 1959. 0. 144-146. 
রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর | “দগুনীতি” , 'প্রবাসী” । আশ্বিন, ১৩৪৪ । 

“রবীন্দ্র রচনাবলী" । খণ্ড ১৩, পূ ৩৪২ । (প্বরাঁজ সাধন") 

পূর্বোক্ত গ্রন্থ । পৃ ৩৪৩। 

7১8011701510961) 19609, 49616158 £0 61567501928, 0. 80, 
1221011707017961) 18:60:06, 07608860776. 1950, 7. 38-39. 
1391011)0190961)1782016. 2 0/07016870, 1917) 0. 28. 

রবীন্দ্র রচনাবলী? | খণ্ড ১২, ১৩৬৮ বঙ্গাব্দ, পূ ৮৮৪ । (৫সমৃহ?) 
1১810110018108,61) 18015, 7 0/0701287. 1917, 1) 88. 

1050. 00. 70. 


, “রবীন্দ্র রচনাবলী” | খণ্ড ১৩, পৃ ৩০৩। (“কালাস্তর') 


পূর্বোক্ত গ্রন্থ । খণ্ড ১০, পু ৭০৪। (“রাশিয়ার চিঠি?) 
পূর্বোক্ত গ্রন্থ । 

পূরোক্ত গ্রন্থ । পৃ ৭১৭। 

পূর্বোক্ত গ্রন্থ । পূ ৭২৮-৭২৯। 

পূর্বোক্ত গ্রন্থ । পূ ৭৩১-৭৩২। 


716 758০-19701015 0%7%6718/. ৬. 4, ০. 2, 0০৮০০০:, 8926, 
10. 276. 


18011001870801) 19809. 2107. 19375 7000. 42-48. 
[901700780961)092019১ 276 286150801 ০7 7107. 1958১ &101970 01. 


* 4650. ১, 169. 

. প্রবীন্দ্র রচনাবলী” । খণ্ড ১৩, পৃ ২১৬। (“কালাস্তর+) 
. পূর্বোক্ত গ্রন্থ । পৃ ৪২৯। (সমবায়নীতি”) 

* পূর্বোক্ত গ্রন্থ । পৃ ৪১৮। 

 পৃরৌক্ত গ্রন্থ । পৃ ৪২৯। 


প্রভাতকুমার মুখোপাধ্যায় । “রবীন্দ্রজীবনী ও ববীন্দ্রসাহিত্য প্রবেশক'। 
খণ্ড ১১ ১৩৬৭ বঙ্গাৰ, পৃ ৩৭৯। 

'ূবীন্দ্র রচনাবলী” । খণ্ড ১০, ১৩৬৮, পৃ ৬৯০। (“রাশিয়ার চিঠি”) 
19101700181790) 150015, 19207. 1967, 000. 2-7%. 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর ৩৭১ 


৬৭, রবীন্দ্র রচনাবলী? । খণ্ড ১১১ ১৩৬৮ বঙ্গাব্', পূ ৫৩৩। (শিক্ষা?) 

৬৮. অনাথনাথ বন্থ। ৮ম বঙ্গীয় গ্রন্থাগার সম্মেলনে সভাপতির ভাষণ, গ্রন্থাগার। 
সম্মেলন সংখ্যা, ১৩৬১ বঙ্গাৰ। 

৬৯, “রবীন্দ্র রচনাবলী” খণ্ড ১০১ ১৩৬৮ বঙ্গা, পূ ৬৭৬। ('রাশিয়ার চিঠি”) 


গসভ্ভাম্মচিজদ্র শ্বভ্ডি ॥ ১৮৯৭- 


এক £ ভূমিকা | 


| 
ন্থভাষচন্ত্র তার আত্মজীবনীতে লিখেছেন যে সতের বছর বয়সে তিনি এক 
বন্ধুকে সঙ্গে নিয়ে তীর্ঘযাত্রায় বেরিয়েছিলেন। উদ্দেশ্য ছিল উপযুক্ত কোনও 
ধর্মগুরুর সন্ধান লাভ। সারা উত্তর ভারত ঘুরেও তেমন কোনও গুরুর সাক্ষাৎ 
পান নি। বিফল মনোরথ হয়ে ফিরে আসেন। সেই সময়ে তিনি প্রেসিডেন্সি 
কলেজের ছাত্র ছিলেন ।১ 

ছাত্রজীবনে ধর্ম ও দর্শনেই ছিল তাঁর সবচেয়ে বেশি আগ্রহ । সাহিত্য ও 
সমাঁজবিজ্ঞানে পড়াশোনার স্থযোগ ঘটে সিভিল সান্ভিম পরীক্ষা দেবার সময়ে । 
ছাত্রহিসাবে বরাবরই তিনি ছিলেন কৃতী ও মেধাবী । ১৯২০ সালে মিভিল 
সাতিস পরীক্ষায় তিনি সাফল্যের সঙ্গেই উত্তীর্ণ হন। সিভিল সাভ্তিসের শিক্ষা- 
নবিশি ছেড়ে মাত্র চব্বিশ বছর বয়সে রাজনীতিতে সক্রিয়ভাবে প্রবেশ করেন। 
অত্যন্ত ধনীর গৃহে জন্মেও ত্যাগ ও কৃচ্ছসাধনের পথই তিনি বেছে নেন; 
রাজনীতিকেই জীবনের ধ্যানধর্ম করে তোলেন; কষ্টসহিষুতার ক্ষমতা ছিল 
তার অসীম। বার দশেক দণগ্ডাদেশের মধ্যে বছর আষ্টেক তার কাঁরাগারেই 
কাটে। ভারতের মুক্তিই ছিল তাঁর জীবনের একমাত্র স্বপ্র--সেকাজে না ছিল 
র্লাস্তি, না কোনও বিরতি । 

একাধারে তিনি ছিলেন জাতীয়তাবাদী ও সমাজতান্ত্রি | তিনি চাইতেন 
পূর্ণ স্বাধীনতার জন্য আপনবিহীন সংগ্রাম । তাই আচরণেও দেখ] যেত তাঁর 
অদম্য মনোভাব । লেনিন, মুসৌলিনি, ডি ভ্যালেরা, কামাল পাঁশা প্রমুখ বিচিত্র 
মানুষ ছিলেন তার আদর্শ। 

ইতিহাসের ছ্বান্দিক ব্যাখ্যা ও সমাজতন্ত্র তিনি বিশ্বাপ করতেন । তাঁর মতে 
দেশ স্বাধীন না হওয়। পর্যস্ত দেশের সমাজতান্ত্রিক পুনর্গঠন সম্ভব নয়। তাই 
লেনিনের আদর্শে সাম্রাজ্যবাদবিরোধী সংগ্রামকে ক্রমে সামাজিক ও অর্থনৈতিক 
মুক্তির অঙ্ককুলে সমাজতান্ত্রিক বিপ্লবে পরিণত করাই ছিল তার অভিমত। 
তিনি চেয়েছিলেন দক্ষিণপন্থী-নিয়ন্ত্রিত কংগ্রেসকে একটি সর্বাত্মক গণদলে পরিণত 


স্থভাঁষ চন্দ্র বস্তু ৩৭৩ 


করতে । সে-চেষ্টা তার বার্থ হয়। তাই কংগ্রেসের মধ্যে কষক ও শ্রমিকদের 
নিয়ে বামপন্থী দল গঠন এবং জাতীয় মুক্তির সঙ্গে যুগপৎ সমাজতান্ত্রিক সংগ্রামে 
তৎপর হন । 

কলকাতা ও কেমতব্রিজের ছাত্রজীবনে তিনি প্রধানতঃ দর্শন ও সেইসঙ্গে 
রা্্রতত্ব, অর্থনীতি প্রভৃতি বিষয়ে অধ্যয়ন করেন। বিবেকানন্দ ও শ্রীঅববিন্দের 
চিন্ত। তীকে বিশেষ আকুষ্ট করে| পরবর্তীকালে দেশবন্ধু চিত্তরঞ্জন সুভাষচন্দ্র 
মানসিক গঠনে সহায়ক হন। কিন্তু স্বভাষচন্ত্র নিজে কোনও পূর্ণাঙ্গ রাষ্ট্দর্শন 
রচনা অথবা তত্ব আলোচনার দিকে বিশেষ যান নি। তাঁর উল্লেখযোগ্য গ্রন্থ মাত্র 
দুটি £: আত্মজীবনী 44% 17087 7810777 (১৯৪৮) ও 7796 77080 1967%0016 : 
71980-42 (১৯৬৪)। এ দুটিতেই তার মৌল চিন্তাভাবনা লিপিবদ্ধ হয়েছে। 
এছাড়াঁও বাংলায় বিখ্যাত “তরুণের স্বপ্ন” ও “নৃতনের সন্ধান” বই ছুটিতে 
বাজনীতিসহ নান বিষয়ের উপর পত্র, বন্তৃত। ও প্রবন্ধাবলী সংকলিত হয়েছে । 
বহু পত্র, বক্তৃতা ও প্রবন্ধ পরবর্তীকালে পত্রাবলী+) 0798870%79, 00768007- 
09768, /96150662 197620769 প্রভৃতি কয়েকটি গ্রস্থে সংকলিত হয়েছে । 

স্থভাঁষচন্দ্র ছিলেন কাজের মানুষ ; তত্বকথার চেয়ে কাঁজকেই তিনি বড় মনে 
করতেন। রাজনৈতিক কার্ধকলাপেই তার অসামান্ত প্রতিভা ও ব্যক্তিত্ব ফুটে ওঠে । 
স্বাধীনতা সংগ্রামীদের অধিনায়ক স্ৃভাঁষচন্দ্র ছিলেন স্থবক্তা ; বলিষ্ঠ লেখনীর 
অধিকারী হয়েও লেখার মধ্যে দিয়ে নিজেকে তিনি তেমন প্রকাশ করেন নি। 
যথার্থ রাষ্টরবিজ্ঞানী না হলেও ভারতের স্বাধীনতা সংগ্রামের ইতিহাসে তিনি 
শীর্যস্থানের অধিকারী । স্বাধীনতা সংগ্রামের প্রতিটি পর্যায়ে তিনি সুচিন্তিত 
মতামত ব্যক্ত করেছেন ; রা্ট্রদর্শন অনুসারী বিচারবিশ্লেষণও করেছেন । 

বিচিত্র ঘটনাবহুল জীবনের অধিকারী সৃভাষচন্দ্রের রাজনীতিতে প্রবেশ 
করার (১৯২১) পর তার উল্লেখযোগ্য প্রথম পদক্ষেপ দেশবন্ধুর অন্গগামী হিসাবে 
অসহযোগ আন্দোলনে অংশ গ্রহণ। বছর ছুয়েক ধরে “জাতীয় মহাবিগ্ভালয়ে'র 
অধ্যক্ষতা, “ফরওয়ার্ড পত্রিকা পরিচালনা ও কংগ্রেসের প্রচার বিভাগের 
অধিকর্তা হিসাবে দেশবদ্ধুর কাছে শিক্ষানবিশি করেন। ক্রমে গান্ধীরও ঘনিষ্ঠ 
সামিধ্যে আসেন। প্রিন্স অব ওয়েলসের ভারত ভ্রমণের বিরদ্ধে আন্দোলন ও 
স্বেচ্ছাসেবক বাহিনী পরিচালনার দাঁয়ে তাঁর সর্বপ্রথম মাঁস ছয়েকের মত কারাদণ্ড 
হয়। এতদিন তিনি যে গুরুর সন্ধান করছিলেন, কারাগারে তাঁর সম্যক পরিচয় 
ও দীক্ষা লাভ করলেন । সেই গুরু হলেন চিত্তরঞ্জন 


৩৭৪ বাঙালাবর বাষ্ুচিস্তা 


১৯২২ সালে গান্ধী তার অসহযোগ আন্দোলন প্রত্যাহার করে নিলে চিত্ত- 
রঞ্ঠন অত্যন্ত ক্ষুধ হন। তখন তার মনে হয়েছিল যে ১৯১৯ সালের শাসন সংস্কার 
অন্যায়ী প্রাদেশিক কাউন্সিল বয়কট না করে বরং তাতে ঢুকে কাউন্দিলকে 
অচল করার নীতিই ভাল ছিল। তার নেতৃত্বে দেশব্যাপী প্রচারকার্ষের স্থযোগে 
সুভাষচন্দ্র ক্রমশঃ জনপ্রিয় হয়ে উঠলেন । 

গয়া কংগ্রেসের (১৯২২) পর চিত্তরঞ্জন স্বরাজ পার্টি গঠন করেন। 
সুভাষচন্দ্র হন তার প্রধান সহকারী । ১৯২৪ সালে স্বরাজ্য পার্টি প্রাদশিক ও 
কেন্দ্রীয় আইন সভার নির্বাচনে সাফল্যলাভ ও শক্তিশালী দল হিসাবে স্বীরতি 
অর্জন করে । শ্রমিক শ্রেণীর মধ্যে কর্মতৎপরতা সম্প্রসারণের উদ্দেশ্টে লেবার 
স্বরাজ্য পার্ট গঠনও এই সময়ের একটি উল্লেখযোগ্য ঘটনা । সেই বছরে 
চিত্তরঞ্জন কলকাতার প্রথম মেয়র হন এবং স্থৃভাষচন্দ্র কর্পোরেশনের চীফ 
একজিকিউটিভ অফিসারের পদ গ্রহণ করেন। 

এই সময়ে বাংলা দেশে সন্ত্রাসবাদী কর্মতৎপরত] বেড়ে ওঠে । স্বরাজ্যদলের 
মুখপাত্র হিসাবে সরকারিভাবে সন্ত্রাসবাদের নিন্দা করলেও স্থতাঁষচন্দ্রের মন এসব 
বীরত্বব্যগ্তক ক্রিয়াকলাপে আকৃষ্ট হয়ে পড়ে । তার কাছে সন্দেহভাজন সম্্বাস- 
বাদীদের আনাগোনায় তিনি কর্তৃপক্ষের কাছে একজন বিপজ্জনক ব্যক্তিরূপে 
চিহ্নিত হন। ফলে বছর ছুয়েকের মতে৷ ভীকে বর্মীয় নির্বাসিত কর হয় 
(১৯২৫)। 

মুক্তির পর এক নতুন চেতনা ও দৃঢ় প্রত্যয় নিয়ে তিনি মুক্তি সংগ্রামে 
অবতীর্ণ হলেন। ইতিমধ্যে তার দীক্ষাদাত৷ চিত্তরঞ্জনের মৃত্যু হয়েছে । জেলে 
থাকাকালে পুরাঁনে অন্তরঙ্গ বন্ধু দ্িলীপকুমার রায়ের সঙ্গে পত্রে ধর্মযোগী ও কর্ম- 
যোগীর চিস্ত|! ও কর্মক্ষেত্র সম্পর্কে তার একট] বিতর্ক হয়ে গিয়েছে । এখন মন 
তার নিজন্ব মত ও পথে প্রস্তত : কাজ ও সেবাই জীবনের ব্রত-_জনকর্ম থেকে 
নিজেকে সরিয়ে রাখলে কর্ষের দিকটা ক্ষয়প্রাণ্চ হয়-_ দুরারোগ্য নিশ্চেষ্টত1 থেকে 
দেশকে বাচাবার জন্তে দরকার উপযুক্ত কগ্সিদলের ; পরমার্থ নিয়ে চিন্তা করবেন 
একদল বাছ! বাছা লোক-_- কর্মীদের পথ প্রদর্শনের দায়িত্ব থাকবে তাদের । 

এখন থেকে বিভিন্ন বক্তৃতায় তার এই মনোভাব ফুটে ওঠে যে, কংগ্রেস 
সংগঠনকে বিকল্প সরকারের মতো গড়ে তুলে স্বাধীনতা অর্জন করতে হবে; 
অমিকদের প্রস্ততি ও জনশিক্ষার বিস্তার ঘটাতে হবে ; জাতীয় আন্দোলনকে 
সাধারণ ধর্মঘট ও আইন অমান্তের পথে চালিত করতে হবে; দেশের শাসন 
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বাবস্থা ক্রমে নিশ্চল হয়ে পড়লে সরকারের মনৌবল নষ্ট হয়ে যাবে; সরকারি 
কর্মচারীদের উপর ভরসা রাখতে না পেরে আমলাতন্ত্র জনপ্রতিনিধিত্বের দাঁৰি 
গ্রহণ করতে বাধ্য হবে। প্রজাতান্ত্রিক রাষ্ট্রকাঠামোই ছিল তাঁর কামনা, 
ডোমিনিয়ন স্টেটাস নয়। জাতি, ধর্ম ও অর্থের বৈষম্য থাকবে না। নারী 
পাবে সমানাধিকার । হিন্দু-মুসলমানের অনৈক্য ভাঙতে হবে। সাম্প্রদায়িক 
সমস্যাকে সমকালীন আঅন্যান্ত নেতাদের মতো তিনিও বিদেশী শাসকদের 
কারসাজি বলে মনে করতেন; সমস্তাঁটিকে তুচ্ছ জ্ঞান করার মধ্যেই তার 
সমাধান পাঁওয়! যাঁয় বলে তার বিশ্বাস ছিল। 

১৯২৬ সালের নির্বাচনে সুভাষচন্দ্র আইন সভায় প্রবেশ করেন এবং তার- 
পরই পুনরায় কারারুদ্ধ হন। জেলে তার স্বাস্থ্য ভেঙে পড়ে । ইউরোপে চিকিৎসা 
করাতে যাঁবেন বলে তাকে মুক্তি দেওয়] হয়। এই সময়ে দেশের রাজনীতিতে 
একটা শুন্যতা চলেছিল । কারামুক্তির পর স্থভাষচন্ত্র সেই শূন্যতার অবসান ঘটান। 
১৯২৭ সালের শেষদিকে জণহরলালের সঙ্গে তিনি কংগ্রেসের সাধারণ সম্পাদক 
পদে নির্বাচিত হন । ১৯২৮ সালে সাইমন কমিশনের প্রতিবাদে একটি সর্বদলীয় 
কমিটি গঠিত হয়। কমিটির স্থপাঁরিশে ডোমিনিয়ন স্টেটাস গ্রহণে সম্মতি থাঁকায় 
তিনি জওহরলালের সঙ্গে পূর্ণ শ্বরাজের দাবিতে 'ইত্ডিয়া ইপ্ডিপে্ডেস লীগ" গঠন 
করেন। ম্বাধীনতা সংগ্রাম ক্রমে এক সংকটজনক পরিস্থিতির দিকে এগিয়ে 
যায়। ১৯৩০ সালে আইন অমান্য আন্দোলনের সময়ে মুক্তি মিছিল পরিচালনার 
জন্য বছর খানেকের মতো তাঁর কারাদণ্ড হয়। জেলে এইসময়ে তিনি গভীর 
অধ্যয়ন ও আধ্যাত্মিক চিন্তায় আত্মনিয়োগ করেন । জেলে থাকাকালেই তিনি 
কলকাতার মেয়রপদে নিবাচিত হয়েছিলেন । মুক্তির পর ট্রেড ইউনিয়ন 
কংগ্রেসে সভাপতিত্ব করেন। মাস তিনেক পর নিষেধাজ্ঞা অমান্য করে 
স্বাধীনতা দ্বিবসের (১৯৩১) মিছিল পরিচালনার জন্য আবার কারাকদ্ধ হন। 
গান্ধী-আরউইন চুক্তির ফলে মাস ছয়েকের মধ্যে মুক্তি পান। ১৯৩২ সালের 
ডিসেম্বরে গান্ধী বিলাতে 'গোল টেবল বৈঠক" সেরে ফেরার পর দেশের রাঁজ- 
নীতিতে আবার এক নতুন সংকট ঘনিয়ে আসে। যথারীতি গোলযোগ ও 
বিশৃঙ্খলা শুরু হয়। স্থভাষচন্দ্র সঙ্গীগণসহ গ্রেপ্ার হন (১৯৩২)। এবার তার 
স্বাস্থ্য একেবারে ভেঙে পড়ে । ভিয়েনায় চিকিৎসা করাতে যাবেন এই শর্তে 
তাকে মুক্তি দেওয়। হয়। ভিয়েনায় চিকিৎসার সঙ্গে রাজনৈতিক চিন্তা অব্যাহত 
থাকে । সেই সময়ে সেখানে বিঠলদাস জাভেরি প্যাটেলও (১৮৭৩-১৯৩৩) 
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চিকিৎসাধীনে ছিলেন । ছুজনে দেশের রাজনৈতিক পরিস্থিতি সম্পর্কে সজাগ 
দৃষ্টি রাখেন ও আলাপ-আলোচনা! চালিয়ে যান। ১৯৩২ সালে গান্ধী আইন 
অমান্য আন্দোলন মূলতবী রাখলে সুভাষচন্দ্র ও বিঠলদাস এক যুক্ত বিবৃতিতে 
তাঁর তীব্র নিন্দা করে বলেন : “*-আইন অমান্য আন্দোলন বন্ধ রেখে মহাত্মা 
গান্ধী শেষ যে কাণ্ড করলেন তাতে মেনেই নেওয়া হোল যে, কংগ্রেসের বর্তমান 
পদ্ধতি অচল । আমরা হুম্পষ্টভাবে মনে করি, রাজনৈতিক নেতা হিমাবে মহাত্মা 
গাঙ্ধী বার্থ। স্থতরাঁং সময় এসেছে এখন নতুন নীতির ওপর নতুম পদ্ধতিতে 
কংগ্রেসকে ঢেলে সাজবার। কংগ্রেসকে পুনর্গঠিত করতে হলে নেতৃত্বের বদল 
হওয়া দরকার... ২ | 

১৯৩৩ সালের ১* জুন লগুনে অনুষ্ঠিত তৃতীয় ভারতীয় রাজনৈতিক সম্মেলনে 
সভাপতির ভাষণে সুভাষচন্দ্র “সাম্যবাদী সংঘ" গঠনের ঘোঁষণ!1 ও তাঁর কর্মস্চী 
গ্রচার করেন : 

১. পার্টি দাড়াবে কিষাণ-মজছুরদের স্বার্থ নিয়ে, স্থিতন্বার্থ (58699. 179986) 
অর্থাৎ জমিদার, পুঁজিদার ও মহাজন শ্রেণীর স্বার্থ নিয়ে নয়। 

২. ভাঁরতীয় জনগণের পূর্ণ রাষ্্িক ও আধিক মুক্তির জন্য এই পার্টি দীড়াবে। 

৩, এর আদর্শ হবে সর্বভারতীয় একট] ফেডারাল গভর্ণমেণ্ট, কিন্তু ভাঁরত- 
বর্ষকে নিজের পায়ে দাড়াবার জন্য কিছুদিন অন্ততঃ একনায়কী ক্ষমতাসম্পন্ন 
একটা শক্তিশালী কেন্দ্রীয় শাসন প্রবর্তন করতে হবে । 

-৪. কৃষি ও শিল্পের ক্ষেত্রে রাষ্্প্রবর্তিত পরিকল্পন1 ও পুনর্গঠন । 

৫. অতীতের গ্রাম পঞ্চায়েতের ভিত্তিতে নৃতন সমাজ-ব্যবস্থা এবং জাতিভেদ্‌ 

প্রভৃতির উচ্ছেদ । . 
- আধুনিক প্রণালীর মুদ্রানীতি এবং মহাজনী ব্যবস্থা । 
২/. জমিদারী প্রথার উচ্ছেদ এবং সর্বভারতীয় নতুন ভূমিব্যবস্থা। 

৮. অরাজকতা দমন করে শ্বাধীন ভারতের এঁক্য ও অথগ্ুতা বজায় রাখবার 
জন্য মধ্য-ভিক্টোরীয় গণতন্ত্র নয়, সামরিক নিয়মানগবত্তিতা দ্বারা আবদ্ধ 
শক্তিশালী একদলীয় সরকার। ও 

৯. আস্তর্জাতিক প্রচার এবং আন্তর্জাতিক প্রতিষ্ঠানগুলির সাহাষ্য গ্রহণ । 

১০. একটি জাতীয় কর্মপরিষদের অধীনে সবগুলি অগ্রগামী দলের এঁক্যের চেষ্টা, 
যাতে কাজের সময় বহু ফ্রণ্টে একই কালে কাজ চলতে পারে ।৩ 
ইত্ডিয়ান শ্রাগল" গ্রস্থটিতে জাতীয় সংগ্রামের আম্পুবিক ইতিহাসের পট- 


স্বভাষচন্দ্র বন্ধ ৩৭৭ 


ভূমিকায় সভাষচন্দ্র যুগপৎ নিয়মতান্ত্রিক সহযোগিতা ও গান্ধীর আপসপন্থী অচল 
নীতির সমালোচনা করে একটি অভিনব মধাপস্থা তুলে ধরেন। সে-পস্থা গণতন্ত্র 
ও একনায়কতন্ত্রের মাঝামাঝি কোনও পথ নয়। নির্ভেজাল একনায়কতন্ত্র__ 
ফ্যাসিজম ও কমিউনিজমের সমন্বয়ে রচিত তৃতীয় একটি পথ প্রদর্শন করেন । 
তিনি চেয়েছিলেন : “বছর কয়েকের জন্যে ডিক্টেটরী ক্ষমতাযুক্ত একটি জবরদস্ত 
কেন্দ্রীয় সরকাঁর-.-সামরিক শৃঙ্খলাবদ্ধ একটি জবরদস্ত পার্টির দরকার” । তাহলেই 
স্বাধীন ভারতের রাষ্ট্র সদন হবে,। 

সেই বছরেই স্থভাষচন্দ্র স্বল্প কালের জন্য ভারতে এসে সরকারি নিষেধাজ্ঞার 
দরুন আবার ইউরোপে ফিরে যান । ১৯৩৬ সালের মার্চ মাসে তিনি সরকারি 
আদেশ অগ্রাহা করে ভারতে চলে আসেন । বল] বাহুলা সঙ্গে সঙ্গেই গ্রেপ্তার 
হন। ১৯৩৫ সালের নব প্রবতিত ভারত শাসন আইন অনুযায়ী কংগ্রেস সাতটি 
প্রদেশে সরকার গঠনে উদ্যোগী হলে স্বভাষচন্ত্র সে-সম্পর্কে নিলিপ্ত থাকেন। 
হরিপুর! কংগ্রেসে (১৯৩৮) সভাপতির পদ গ্রহণের পূর্বে তিনি কিছুকালের 
জন্য একবার ইংলগ ঘুরে আসেন । লেবার পার্টির আযাটলি, বেভিন, ক্রীপস 
প্রমুখ নেতৃবৃন্দের সঙ্গে তার সে-সময়ে সহদয় আলাপ-আলোচন1 হয়। 

ইতিমধ্যে কংগ্রেস ও গান্ধী পূর্ণ স্বাধীনতার দাবি ঘোষণা করে থাকলেও তা 
অর্জনের পদ্ধতি সম্পর্কে স্থভাষচন্দ্রের অভিমত ছিল ভিন্ন। কংগ্রেপকে এক 
পালট1! সরকারে পরিণত করে, জনসমর্থনের সাহায্যে প্রবল আইন অমান্য 
আন্দোলন শুরু করলে স্রকারি শাসন অচল হয়ে পড়বে এবং ক্ষমতা কংগ্রেসের 
হাতে এসে যাবে বলে তিনি মনে করতেন । পক্ষান্তরে কংগ্রেস আবেদননিবেদন 
ও নিয়মতান্ত্রিক পথ বেছে নেয় এবং তদন্ুযায়ী প্রাদেশিক সরকার গঠনে প্রবৃত্ত 
হয়। স্থভাষচন্দ্র তাতে তীব্র অসম্মতি প্রকাশ করেন । ১৯৩৭ সালে দীর্ঘ অন্তবীণ 
ও কারাজীবন থেকে মুক্ত হয়ে তিনি রাজনীতিতে যখন ভালভাবে নামলেন 
তখন গান্ধীর সঙ্গে তার এক গভীর আলোচনা হয়। বিষয় : দুজনের মত ও 
পথের সামঞ্জস্য বিধান । গান্ধীর প্রস্তাবেই তিনি প্রথমবার কংগ্রেস সভাপতির 
পদ্দে নির্বাচিত হন। কিছু কিছু বিষয়ে দুজনের অমিল মিটল। কিন্তু সেটা ছাই 
চাঁপা আগুনের মতো] । ক্রমে নাঁন৷ বিষয়ে দুজনের মতবিরোধ বেড়ে চলল। 

(সুভাষচন্দ্র দেখেছিলেন ইউরোপে যুদ্ধ লেগে গিয়েছে; ইংরেজ পড়েছে 
বেকায়দায় । এ সুযোগ ভারতীয় মুক্রিসংগ্রামীদের গ্রহণ ন না কর! নিবু' 'দ্ধিত1 5. 


গাধীপন্থী নেতৃত্রের তরমাতেও থাকা! যায় না.) কংগ্রেসীরা তখন বিভিন্ন প্রদেশে 
হজ 


৩৭৮ বাডালীর রাষ্টচিস্ত! 


সরকার গঠন করে ক্ষমতার আন্বাদ পেয়েছে; তারা তা ছাড়বে না; চাইবে 
ইংরেজের দরবারে দরদস্তর করতে ; কারণ ১৯৩৫ সালের শাসনবিধি অনেকেরই 
কাছে বিশেষ আপত্তিকর ঠেকে নি। কাজেই পরাসরি অবিলম্বে সংগ্রামে ন। 
নামলে ভবিষ্যতের কোনও আশা নেই বলে তিনি অন্রতব করেন । ওদিকে 
গান্ধী উপলব্ধি করলেন যে আইন অমান্য শুরু হলে আবার অরাজকতা ও 
হিংসাত্মবক আবহাওয়া প্রবল হয়ে উঠবে। তাই গান্ধী ও স্থভাষচান্দ্রের বিরোধ 
ছিল মূলগত। ্‌ 

সুভাষচন্দ্র সাবভৌম নেতৃত্বে অধিষ্ঠিত হলেন ১৯৩৯ সালে ত্রিপুরী কংগ্রেসে 
পুননিরবাচিত হয়ে । ছিতীয়বারের তাৎপর্য ছিল ষে তিনি গান্ধী মনোনীত প্রার্থী 
পট্টতি সীতারামিয়াকে কংগ্রেস সভাপতির নির্বাচনে পরাজিত করেন । সমগ্র 
দক্ষিণপন্থীদেরই কাছে ছিল সেটি এক মস্ত পরাজয় । স্থুভাষচন্দ্রের ইচ্ছা ছিল যে 
যদি নিদ্দিই একটি সময়ের মধ্যে ভারতের জাতীয় মুক্তির দাবিকে স্বীকার করে 
না নেওয়া হয় তাঁহলে ইংরেজ সরকারকে একটি চরমপত্্র দেওয়! হোক । বিভ্র 
পড়ে গোবিন্দ বল্পভ পন্থের একটি প্রস্তাবে । তাতে বল! হয়েছিল যে কংগ্রেস 
সভাপতিকে গান্ধীর পৰামর্শ নিয়ে ওয়াকিং কমিটি গঠন করতে হবে। এঁক্য ও 
শৃঙ্খলা বজায় রাখার জন্য স্থভাষচন্দ্র পদত্যাগ করে কংগ্রেসেরই ভিতর ফরওয়ার্ড 
ব্লক দল গঠন করলেন । 

একটি স্থসংগঠিত ও শক্তিশালী বামপস্থী দলের প্রয়োজন তিনি অনেক 
আগেই অনুভব করেছিলেন । গান্ধীর নেতৃত্বে কংগ্রেসকে একটি পাঁচমিশালী 
দল হিসাবে তিনি দেখতেন । কারণ কংগ্রেসের মধ্যে পরম্পরবিরোধী ব্যক্তি ও 
মতবাদকে গৌজামিল দিয়ে একত্র রাখ! নিক্ষল চেষ্টা ছাড়া আর কিছু নয়। 
পার্টির আদর্শ রূপ ও রীতি সম্পর্কে তিনি তীর সুস্পষ্ট চিন্তা ব্যক্ত করেন। 

দেশের অন্যান্য বামপন্থী দলকে তিনি এক্যের আহ্বান জানালেন । কিন্তু তার 
উপর তাদের আর আস্থা ছিল না। তার! স্ুভাষচন্দ্রের পদত্যাগ ও দক্ষিণ- 
পন্থীদের হাতে ক্ষমতা তুলে দেওয়ার বিরোধী ছিল। তাই স্থভাষচন্দ্রের উদ্যোগে 
বোম্বাইতে লীগ অব র্যাডিক্যাল কংগ্রেসমেন, কংগ্রেস সোনালিষ্ট পার্টি ও 
কমিউনিস্টদের নিয়ে একটি এক্যবন্ধ সংস্থা! গঠনের প্রচেষ্টা ব্যর্থ হয়। 

১৯৪০ সালে রামগড়ে কংগ্রেস অধিবেশনকালে সুভাষচন্দ্রের লভাপতিতে 
একটি আপসবিরোধী সম্মেলন অনুষ্ঠিত হয়। তিনি সেখানে হিন্দ্-মুমলমাঁনদের 
নিয়ে গঠিত একটি অস্থায়ী সরকার গঠনের প্রস্তাব ও তার উপর ক্ষমতা অর্পণের 


স্থভাষচন্দ্র বন্ধু ৩৭৯ 


দাবি জানালেন এবং দেশব্যাপী সংগ্রামের নির্দেশ দিলেন। তাঁর সংকল্প তখন 
সশস্ত্র বিপ্লবের প্রস্তুতি । অন্ধকৃপ হত্যা স্মৃতিস্তস্ত (হলওয়েল মন্ুমেণ্ট) অপমারণের 
দাবির আন্দোলনস্ুত্রে তিনি কারারুদ্ধ হন (জুলাই ১৯৪০)। কারাগারে তিনি 
এবার বিশেষভাবে অনুভব করেন যে শুধু আইন অমান্য ও সন্ভাসবাদ যথেষ্ট নয়; 
চাই বাইরের সাহাষ্য। ঠিক করলেন জেল থেকে মুক্তি পেয়েই বাইরে চলে 
ঘাবেন। 

১৯৪১ সালের ১৭ জানুয়ারী স্বগৃহে অন্তরীণাবস্থায় সরকারি দৃষ্টি এড়িয়ে 
তিনি কাবুল হয়ে বালিনে চলে যান। সেখান থেকে বেতারযোৌগে তিনি 
দেশবাসীয় কাছে প্রস্ততির নির্দেশ দিতে থাকেন । ১৯৪৩ সালের মাঝামাঝি 
স্থভাষচন্দ্র জার্ধানি থেকে জাপানে চলে যান। জাপানিদের হাতে ধুত ভারতীয় 
বন্দী সেনাদের নিয়ে গঠিত আজাদ হিন্দ সেনাদলের তিনি নেতৃত্ব গ্রহণ করেন 
এবং সেই সঙ্গেই আজাদ হিন্দ সরকার গঠিত হয়। জাপানিদের কাছ থেকে 
স্থভাষচন্ত্র আশানুরূপ সাহায্য পান নি। জাপানির। তাকে তাদের উদ্দেশ্য সিদ্ধির 
কাজে লাগাতে চেয়েছিল । স্থভাষচন্দ্রের সেনাবাহিনী ভারতের ভিতর কিছুটা 
অনুপ্রবেশ করেছিল । কিন্ত মহাযুদ্ধে মিত্রপক্ষের জয় হওয়াতে তাকে পশ্চাদপসরণ 
করতে হয়। এই সময়টাই তার জীবনে সবচেয়ে চমকপ্রদ । স্থভাঁষচন্দ্র জীবিত 
আছেন কিনা এ-প্রশ্নের চূড়ান্ত নিষ্পত্তি এখনও হয়নি । ১৯৪৫ সালের ১৮আগস্ট 
তিনি এক বিমান দুর্ঘটনায় নিহত হন বলে সেইসময়ে একটি সংবাদ প্রকাশিত 
হয়েছিল। 


ছুই : দর্শনচিন্তার পরিপ্রেক্ষিত 


ছাত্রজীবনের প্রথমাবস্থায় শংকরের দর্শনকেই সুভাষচন্দ্র হিন্দুদর্শনের সারবস্ত 
বলে মনে করতেন । কিন্তু পরে শংকরের মায়াবাদী দর্শনে তার আস্থা! হারিয়ে 
যাঁয়। মায়াবাদের পরিবর্তে তিনি জাগতিক অস্তিত্বের প্রত্যয় গ্রহণ করেন। 
বিবর্তনবাদী প্রগতিতে তার বিশ্বাস ছিল। এবিষয়ে তিনি তিনটি যুক্তি দিয়েছেন ; 

১. নৈসপ্সিক ও এ্তিহানিক পর্যবেক্ষণ এই সিদ্ধান্তে নিয়ে যায় যে প্রগতি 
সর্বত্র বিষ্যমান ; ২. স্বতঃলন্ধ জ্ঞান ও অভিজ্ঞতাও প্রমাণ করে যে কালক্রমে 


৩৮৩ বাঙালীর বাষ্টচিস্তা 


আমরা সম্মুখের দিকে অগ্রসর হই ; ৩. জৈবিক ও নৈতিক উভয়বিধ দিক 
থেকেই প্রগতির অস্তিত্ব অনস্বীকার্য ।৪ 

আত্মার অভিব্যক্তি সম্পর্কে সাংখোর বিবর্তনবাদ আধুনিক মনকে স্পর্শ 
করবে না বলে তিনি মনে করতেন। তুলনামূলক আলোচনা প্রসঙ্গে স্পেনসাঁরের 
সরল থেকে জটিলতাভিমুখী বিবর্তনবাদ ও হার্টম্যানের “অন্ধ ইচ্ছা, প্রবণতার 
তিনি উল্লেখ করেছেন এবং শোৌপেনহাঁওয়ারের জাগতিক ইচ্ছা (40০৪91070 
চঃ]) প্রত্যয়কে তার কিছ্টা গ্রহণযোগ্য বলে মনে হয়েছিল। বের স্জন- 
মূলক বিবর্তন (0:99৮৮5 [)৮০1৪:০)-তত্বে তিনি উত্সাহ প্রকাশ করলেও 
হেগেলের ছান্বিক বিবর্তন তাঁর কাছে অধিকতর পূর্ণাঙ্গ প্রতিভাত হয়েছে। 
কালাকাঁশের অভিব্যক্তির দিক থেকে স্পেনসার ও বেগ9গস অপেক্ষা হেগেলের 
দ্বান্দিক প্রগতি তীকে অধিকতর প্রভাবিত করেছিল । অবশ্য কোঁনটিকেই তিনি 
সর্বাংশে গ্রহণ করেন নি। তিনি লিখেছেন : "হেগেলের মতই যে সত্যের প্রায় 
একেবারে নিকটে পৌছিয়াছে ইহাতে কোনও সন্দেহ নাই । অন্য যে-কোনও 
মত অপেক্ষা উহ] অধিকতর সন্তোষজনকভাবে আসল বিষয়গুলিকে ব্াখ্া 
করিয়াছে । আবার অখণ্ড সত্য বলিয়াও উহাকে স্বীকার করা যায় না, কারণ 
যে-সকল বিষয় আমরা জ্ঞাত আছি এগুলির সঙ্গে উহা মিলে না'।« 

হেগেলের ছান্দিক তত্বে কিছুটা অন্রপ্রাণিত হলেও সুভাষচন্দ্র হেগেলের 
বস্তসত্তার যুক্তিবিচারকে গ্রহণ করেন নি। যদিও উভয়েই ব্রহ্মবাদী, কিন্তু 
হেগেল সত্তার লারবন্তারূপে 48,9৪৪০:৪-কে প্রত্যক্ষ করেন ॥ পক্ষাস্তরে সুভাষচন্দ্র 
সারবন্তাকে প্রেমের লীলারূপে প্রত্যক্ষ করেন-_ ছ্বান্দিক প্রক্রিয়ায় সেই প্রেমময় 
লীল! নিরস্তর আত্মোদঘাটিত করে চলে-_ সেই প্রক্রিয়ার অন্তরালে নিহিত 
আবেগ পরিণামে মানুষকে প্রেমময় এক্যে আবদ্ধ করে। তিনি লিখেছেন : 
“আমার নিকট প্রেমই সত্যের স্বরূপ । বিশ্বরন্ধাণ্ডের সার হইতেছে প্রেম এবং 
মানবজীবনের মূলনীতি” ।৬ 

- বস্তসত্তাকে প্রেমের দৃষ্টিতে দেখার পিছনে স্ভাষচন্দ্রের বাস্তবের প্রতি 

মানবতন্ত্রী মনোভাব পরিদৃষ্ট হয়| হেগেলের দৃষ্টিতে সত্তার সারবত্বা প্রেম নয় বটে, 
কিস্ত পরবর্তীকালে কেমব্রিজের ম্যাকটাগার্ট প্রমুখ নব্যহেগেলীয়দের চিন্তায় 
প্রেমের স্বীকৃতি স্থভাষচন্দ্রকে প্রভাবিত করে থাকবে । মোজেস হেসের মতে 
সমাজজীবনে প্রযুক্ত প্রেমের বিধিব্যবস্থাই হল সাম্যবাদ এবং সৃষ্ট ক্রিয়াকলাপেই 
প্রেমের পরিণতি । আবার ফয়েরবাক মনে করতেন যে মাহ্ষ পারস্পরিক 


স্থভাষচন্দ্র বন্ধু ৩৮১ 


বিভেদ ভুলে যে শক্তির সাহায্যে সংঘবদ্ধ হয় প্রেমই থাঁকে তার মূলে। প্রেমেই 
মানুষের যতকিছু নৈতিক বন্ধন সুদৃঢ় হয়__ব্যক্তিত্বার্থ ও গোঠীস্বার্থ স্থসমন্থিত 
হয় ।"হেগেলের ভাঁববাদী ইতিহাঁসদর্শনকে স্থভাষচন্দর সম্পূর্ণ গ্রহণ করেন নি।! 
তাঁর সমন্বয়চিন্তায় জীবনের বাস্তব ও আধ্যাত্মিক তাগিদ সমান স্থান পেয়েছে । 
চিত্তরঞ্চনের প্রভাবে স্থভাষচন্দ্র বৈষ্ণব অধ্যাত্ববাঁদে বিশ্বাসী হন। বৈষ্ণব দর্শনের 
সারমর্ম প্রেম ও গ্রীতি-__-সেদিক থেকেও তিনি বিশেষ প্রভাবিত হয়েছিলেন । 

ঈশ্বর, আত্মা, ধর্ম, সমাজ ইত্যাদি বিষয়ে ছীত্রজীবনেই তার মনে নাঁনা ছন্দ 
ছিল। প্রথমে রাঁমকুষ্ণ-বিবেকানন্দ এবং পরে শ্রীঅরবিন্দের বচন। পাঁঠ করে তীর 
মানসিক ছন্দের নিরসন ঘটে । বিবেকানন্দের দৃষ্টিতে বিশ্বচরাঁচর ঈশ্বরের লীলা- 
স্থান এবং মন্ুত্তজীবনের প্রকুষ্ট আদর্শ হল আত্মমুক্তি ও মানবতার মঙ্লবিধাঁন। 
বিবেকানন্দের বাণীতেই সুভাষচন্দ্র নিজের জীবনদর্শন গড়ে তোলার প্রয়াসী হন। 
বিবেকানন্দের জীবন ও বাণীকে তিনি বীরোচিত জ্ঞান করতেন। সুভাষচন্দ্রের 
দার্শনিক চেতনা শ্রীঅরবিন্দের ভাবাদর্শেও কিছুটা পরিপুষ্ট হয়। শ্রীঅরবিন্দের 
“যোগের সমন্বয়” চিন্তা তাকে সবিশেষ আকুষ্ট করে । তবে পরমার্থে অটল বিশ্বাস 
থাকলেও পাথিব বিষয় ও বাস্তবজীবন সম্পর্কে স্ৃভাষচন্দ্র সজাগ ছিলেন। তাই 
হয়তে। তার মনে হয়েছিল যে আদর্শ গুরু হিসাবে মানব সমাজকে পরিচালনার 
জন্য শ্রীঅরবিন্দের সক্রিয় জীবনে ফিরে আলা দরকার ।" 

স্থভাঁষচন্দ্র মনে করতেন যে “এই জগৎ আত্মার প্রকাশ এবং আত্ম! ঠিক 
যেরূপ অবিনশ্বর এই স্ষ্টির জগৎও তন্রপ |” স্থ্টির বিনাশ নেই । জগতের সৃষ্টি 
কোনও পাপ থেকে নয়; কিংবা তা৷ অবিদ্া বা জ্ঞানের ফল নয়। কথাট। 
শংকরপন্থী চিন্তার বিপরীত । তার মতে হৃষ্টি ঈশ্বরের শাশ্বত লীলার অভিব্যক্তি । 
তার কথায় : “ত্য হইতেছে আত্মা যাহার সার প্রেষ, উহা! পরস্পররিরোধী_ 
শক্তিসমূহ ও এগুলির সমাধানের নিত্য লীলার মধ্য দিয়া নিজকে ক্রমে ক্রমে 
প্রকাশ করিতেছে: ।” 
 স্ভাষচন্ত্রে আত্ম! বা পরম সত্য কোনও বিমূর্ত কল্পন। নয়। তিনি চাঁরি- 
দিকে যেমন এশ লীলা! প্রত্যক্ষ করেছেন, তেমনি লীলার মধ্যেও অন্তনিহিত 
প্রেমময়তাকে উপলব্ধি করেছেন। এ-সিদ্ধান্তে যুক্তি অপেক্ষা ব্যাবহারিক 
(0758708810) তাঁগিদই প্রবল । তাতে সত্যের স্বরূপ সফল রূপায়ণ লাভ করে, 
অন্যদিকে প্রেমময় পরমই সত্যে স্বরূপ হিসাবে প্রতিভাত হয় । আপাতবিরোধী 
এই ব্যাখ্যা সম্পর্কে তিনি সচেতন ছিলেন। “জীবনের সকল দিকের যুক্তিসঙ্গত 


৩৮২ বাঙালীর বাষ্রচিত্তা 


পর্যালোচনা করিয়া - এবং কিছুট! ত্বতঃলব্ধ জ্ঞান ও বাস্তব ধারণ হইতেও এই 
সিদ্ধান্তে” তিনি উপনীত হয়েছিলেন । ব্যাবহারিক জ্ঞানতত্বে সত্যের মাপকাঠি হল 
কার্ধকারিতা৷ এবং সেই দৃষ্টিতেই সত্য বলে প্রমাণিত কোনও কাজ ফলপ্রশ্থ না 
হলে তা মিথ্যা প্রতিপন্ন হয়। সুভাষচন্দ্র সেই ব্যাবহারিক জ্ঞানতত্বে নিজেকে 
জড়ান নি। তাঁর মতে মানবিক জ্ঞান আপেক্ষিক এবং চিস্তারও পরিবর্তন 
ঘটে ; সেজন্যে পূর্বে ঘেটা সত্য বলে মনে হয়েছে সেট। কার্যতঃ: নিক্ষল হলে 
মিথ্যায় পর্যবসিত হয় না। কারণ তিনি অসত্য থেকে সত্যের পরিবর্তে সত্য 
থেকে উচ্চতর সত্যের দিকে অগ্রসর হবার মত পোষণ করতেন । 

স্থভাষচন্দ্রকে কিছুট1 অজ্ঞাবাদী বলে মনে করা যায়। “সত্য এত বৃহৎ যে 
আমাদের ক্ষুদ্র বোধশক্তির সাহায্যে উহাকে সম্পূর্ণরূপে হৃদয়ঙ্গম কর! সম্ভব নয়” 
বলে তিনি অভিমত প্রকাশ করেছেন। তার মতে যৌগিক প্রক্রিয়া অথবা 
ত্বজ্ঞার হবার! ব্রদ্দের উপলব্ধি সম্ভব হতে পারে ; ব্রহ্ম সম্পর্কে ধারণাও সেদিক 
থেকে আপেক্ষিক- অর্থাৎ জ্ঞাতা৷ স্বতন্ত্র ব্যক্তিত্বের সাহায্যে ব্রন্মের ভিন্ন ধারণ! 
করে থাকেন-__ বিভিন্ন ধারণার অমিল ও বৈসাদৃশ্ট সত্বেও সেগুলি সমান সত্য । 
এমনকি একই ব্যক্তির সময়ের ব্যবধানে ধারণার ব্যতিক্রম হতে পারে । সেজন্টে 
কোনও ধারণাকেই অসার মনে করার কারণ নেই। বিবেকানন্দের কথায় 
চলিয়াছে'__ এই উদার দৃষ্টিভঙ্গীকে সুভাষচন্দ্র গ্রহণ করেন ১ তাতে সব মতকেই 
সহ করার একট] ক্ষেত্র থাকে ।৯ 


তিন : ইতিহাসচিস্তা 


প্রথম জীবনে বৈদাস্তিক মনোভাবে আচ্ছন্ন স্থৃভাষচন্দ্র পরিণত বয়সে সমাজ ও 
রাজনীতির ক্ষেত্রে সম্পূর্ণ বাস্তববাদী হয়ে পড়েন। তিনি হেগেলের অন্ররাগী 
ছিলেন । হেগেলের ইতিহাসদর্শন সম্পর্কে বিস্তারিত আলোচনা কোথাও তেমন 
না করলেও স্থানবিশেষে তাঁর মতামত হেগেলীয় চিস্তাকেই সমর্থন জানায় । 
তিনি স্পষ্টই বলেছেন : 0709 ১৪৮ 810798]8 %০ 209 70096 800 10101) 20 
আচ ভাতিজা 20100051708655 $০ 29811651006 62915 ও ০৮৪৪: 29 005 


স্থুভাষ চন্দ্র বসু ৩৮৩ 


17156611810 10181906108. চ7027999 15 786161)97 01011170980 1001 38 1 81৮78/78 
7098০960া 30 0108190661,  চ708998 ০0690 09098 01806 61010021) 
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নয় (809918) প্রতিনয় (870610709818) ও সমন্বয়ের (৪70005818) পথ অনুসরণ 
করে প্রগতি অগ্রসর হয়। কি চিস্তারাজা কি বস্তজগতে বিবর্তনের প্রকৃতি হল 
একের পর এক বিরোধ ও সেগুলির সমাধানের মধ্যে দিয়ে অগ্রসর হওয়া । 
দ্বান্বিক (91819$1) প্রক্রিয়ায় পরম সত্তা ক্রমান্বয়ে আত্মোত্ঘাটিত করে চলে । 
স্থভাষচন্দ্র সেই ধারায় সকলকে বিলীন হতে আহ্বান জানান । প্রতি যুগকে 
তার নিজের অন্তদ্বন্বের মধ্যে থেকে সমন্বয় খুজে নিতে হবে। অতীত ও 
বর্তমান, প্রা ও পাশ্চাত্তের কলাণকর বৈশিষ্ট্যগুলির সমন্বয়ে তিনি নতুন 
ভারত গড়ে তুলতে চেয়েছিলেন । 

নিজ প্রকৃতির তাগিদ্বে তিনি বিশ্বাস করতেন যে 'জড় জগতের মধ্যে একটা 
উদ্দেশ্ট ও অভিপ্রায় .আছে।১১ এবং একথাও মনে করতেন যে “বিশ্বজগতের 
এবং মনুত্যজীবনের ঘটনা পরম্পরার অন্তরালে যে একটা অদৃশ্য নিয়ম নিহিত 
আছে, তা আকস্মিক, অনুষটস্ভৃত বা দুর্দৈব নয়।১২ অবরোহী ও নির্দেশ্বাবাদী 
এই প্রত্যয়ের পিছনে পরমব্রন্ষের ক্রিয়াশীলতা৷ উপলব্ধি সাপেক্ষ । 

তার মতে মন্স্কজীবনের মতো সভযতারও একটি নির্দিষ্ট জীবনকাল থাকে । 
আয়ুক্কাল শেষ হয়ে গেলেও বিশেষ কোনও সভ্যতার পুনর্জন্ম ঘটতে পারে, যদি 
তার অন্তর্নিহিত প্রাণরস বিছ্যমান থাকে | ভারতীয় সভ্যতায় সেই 'প্রাণরস থাকায় 
তা বারংবার পুনর্জন্ম লাভ করেছে; প্রাচীনত্ব সত্বেও ভারতীয় সভ্যতা চিরনবীন। ১৩ 

পৃথিবীর আগামী দিনের ইতিহাসে ভারত একট! গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকা গ্রহণ 
করবে বলে তিনি ভবিষ্যদ্বাণী করেন। তার মতে সপ্তদশ শতাব্দীতে গণতান্ত্রিক 
ও সাংবিধানিক চিস্তার উৎকর্ষে ইংলগু মাঁনবসভ্যতায় একটি মূলাবান অবদান 
স্ষ্টি করেছিল। তেমনি অষ্টাদশ শতাব্দীতে ফরাসিদেশ সাম্য, মৈত্রী, স্বাধীনতার 
আদর্শে মানবসভ্যতাঁর উৎকর্ষ সাধন করেছে। উনবিংশ শতাব্দীতে মানবসভ্যতায় 
সর্বোত্তম অবদান হুল জার্মানির মার্কসীয় দর্শন । বিংশ শতকে বিশ্বসংস্কৃতি ও 
সভ্যতায় শ্রেষ্ঠ সংযোজন রাশিয়ার সর্বহার বিপ্লব ও সর্বহার] সংস্কৃতি । এরপর 
মানব সংস্কৃতির উৎকর্ষ বিধানের দায়িত্ব নির্ভর করছে ভারতের উপর ।৯৪ 

রামগড়ে আপসবিরোধী সম্মেলনে (১৯৪০) সভাপতির ভাষণে তিনি বলে- 
ছিলেন : পুখু5 889 06 [1110877811920 19 019ঘ1716 ৮০ ৪, ০1956 8770 6106 928 


৩৮৪ বাডালীর বাষ্রচিস্ত! 
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সমাজতন্ত্র, গণতন্ত্র ইতাদি আদর্শ ভারত কোনও দেশ থেকে ধার করে নি, 
সেগুলি প্রাচীন ভারতীয় সমাজের অঙ্গ ছিল। “মুক্তি সংগ্রাম” ্স্থের প্রথম 
খণ্ডের ভূমিকায় তিনি ভারতীয় ইতিহাসের পর্যালোচনা প্রসঙ্গে বলেছেন যে 
ইংরেজ আসার ফলেই যে ভারতের এঁকা নাধিত হয়েছে তা মনে করা ভুল ।১৬ 
ভারতে প্রাচীন ও মধ্যযুগে এক্য ও সমন্বঘ্ যথেষ্টই বিরাঁজ করত । ইদানীং 
দেশের জাতীয়তাবাদী চেতনা ও এঁক্যের প্রাবল্য দেখা দিয়েছে পরাধীনতার 
মানিবোধে । মুসলমানের! আসার পরও দেশের এঁক্য বিনষ্ট হয় নি। তারা 
ভারতীয় ধারায় সমন্বিত হয়েছে । ভারতে হিন্দুমুসলমানের বৈষম্যকে কৃত্রিম 
বলে তিনি মনে করতেন। সমন্বয় হয় নি কেবল ইংরেজের সঙ্গে-_ যাদের 
ভাষা, সংস্কৃতি ও আচারবিচার সম্পূর্ণ ভিন্ন। ভারতীয় ইতিহাসের আল্গপুধিক 
ধার] বিশ্লেষণ করে সথভাষচন্দ্র এই দিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছিলেন : 
১, একটি যুগের উত্থানের পর আসে পতনের যুগ এবং আবার উত্থান ঘটে; 
২, দৈহিক 'ও মানসিক অবসাদ ও জড়তাই হল অধ:পতনের কারণ; 
৩. নতুন চিন্তা ও নতুন রক্তের সঞ্চারে প্রগতি ও নব এক্য গড়ে ওঠে; 
৪. উন্নত মননশীল শক্তি ও উৎকৃষ্ট সমরকুশলী মান্ষের নেতৃত্বেই নবধুগের 
বোধন সম্ভব) 
৫. সারা ভারতের ইতিহাঁসে বিদেশ থেকে আগত সবাই এদেশের সমাজে মিশে 
গেছে ; ইংরেজই তার প্রথম ও একমাত্র ব্যতিক্রম ; 
৬. কেন্দ্রীয় শাসনের যতই পরিবর্তন ঘটে থাকুক না কেন, এখানে মানুষ 
চিরকাল অবাধ স্বাধীনতার অধিকাঁর পেয়েছে ।১* 
ভারতের রাঁজনৈতিক ও বৈষয়িক অধোগতির তিনি কয়েকটি কারণ দশিয়েছেন : 
১. ভাগ্য ও অতিপ্রাকৃত শক্তির উপর অধিক নির্ভরতা ; ২. আধুনিক 
বিজ্ঞাননির্ভর উন্নয়নে গুদাসীন্ত ; ৩. সমরবিজ্ঞানে অরুচি ও পশ্চাৎপদতা ; 
৪. অহিংস! দর্শন প্রত নিবিরোধ জীবনে আসক্তি । 
তার মতে বিদেশীরা এদেশে বাণিজ্যিক কাজে প্রথমটা যখন তৎপর ছিল 
তখন বিশেষ বৈরিতার ভাব দেখা যায় নি। কিন্তু ক্রমে ক্ষমতাসীন হয়ে শাসন- 


স্থভাষ চন্দ্র বস্তু ৩৮৫ 


শৃঙ্খল দৃঢ় করার উদ্দেশ্টে ইংরেজ নিজেদের শিক্ষা ও সংস্কৃতির আদর্শ এদেশে 
চাপিয়ে দিতে গেলে সংঘাত শুরু হয়। বিদেশ প্রভাবের বিরুদ্ধে ভারতীয় আত্মার 
বিদ্রোহ রামমোহনের কণে প্রথম ঘোষিত হয়েছিল বলে তিনি অভিমত প্রকাশ 
করেছেন ।১৮ 

স্বামী বিবেকানন্দকে তিনি জাতীয়তাবাদের আধ্যাত্মিক জনকরূপে দেখেছেন । 
বিবেকানন্দের আদর্শ তারই প্রতিষ্ঠিত বামরুষ্জ মিশন কর্তৃক অবহেলিত 
হয়েছে বলে সুভাষচন্দ্র অভিমত প্রকাশ করেছেন ।১৯ 


্ চার : রাষ্ট্রদর্শন 


মানুষকে স্থভাঁষচন্দ্র সামাজিক জীব হিসাবে দেখেছেন । সমাজ থেকে কিচ্ছিন্ন 
মানুষের আত্মবিকাঁশ অসম্ভব । জীবনের সবাঙ্গীণ উন্নতি, সার্থক পরিণতি ও 
পবিপুষ্টির জন্য ব্যক্তি সমাজের উপর নির্ভরশীল । পক্ষান্তরে মমাজও ব্যক্তিকে বাদ 
দিয়ে চলতে পারে না। কিন্তু সমাজের উন্নতি ব্যতিরেকে উন্নতি অর্থহীন ।২« 
সমাজজীবনের প্রেরণা ও আদর্শ হল স্বাধীনতা । স্বাধীনতার অর্থ সকল প্রকার 
বন্ধন থেকে সম্পূর্ণ মুক্তি । মানুষ নিবিশেষে সকলেরই সহজাত একটি অধিকার 
আছে-_- সে অধিকার হল নিজেকে বিকশিত করে তোলার অবাধ সুযোগ । 
সেই স্ৃযোগ দেওয়াটাকেই তিনি স্বাধীনতা বলে মনে করতেন ।২১ 

চিন্তায় ও কাজে মৌলিকতা এবং স্জনীশক্তিই জীবনের লক্ষণ। সেজন্যে 
চাই অন্তরের জাগরণ । জনজীবনে ক্লান্তি ও জড়তা এলে চাই তার আমূল 
পরিবর্তন । পরিবর্তনের এই প্রয়োজন সংস্কার পদ্ধতিতে সাধিত হয় না; চাই 
বিপ্রব। বিবর্তন ও বিপ্রবের মধ্যে মজ্জাগত কোনও প্রভেদ তিনি অন্থভব করেন 
নি। অপেক্ষাকৃত অল্প সময়ের মধ্যে যে-বিবর্তন ঘটে তাকে তিনি বিপ্লব 
আখ্যা দিয়েছেন। দীর্ঘ সময় ধরে ফে-বিপ্রব সম্পন্ন হয় সেটা তার মতে 
বিবর্তন। উভয়ের গোড়ার কথ] বিবর্তন । বিপ্লব ও বিবর্তন উভয়েরই সামাজিক 
প্রয়োজন আছে।২২ বিপ্লব সম্পর্কে স্থভাষচন্দ্র বলেছেন যে বিভিন্ন জাতির 
সংমিশ্রণ এবং বিভিন্ন সংস্কৃতির সংঘর্ষের ফলে ভাবজগতে বিপ্লব উপস্থিত হয়। 
ইংরেজ এদেশে আসার ফলে ভারতীয়দের চিস্তাজগতে এব্সপ একটা বিপ্লব 


৩৮৬ বাঙালীর বাষ্ট্রচিস্তা 


ঘটেছিল।২৩ সেই নবজাগরণের ফলে ভারতীয়দের মনে অতীত এঁতিহাবোৌধ ও 
জাতীয় চেতনা সঞ্চারিত হয়। সেই বোধ ও চেতনা থেকেই তাঁর বৈপ্লবিক 
আদর্শ উদ্ভূত হয়েছিল। নিজের স্বপ্ন ও আদর্শ কী সে-প্রসঙ্গে তিনি বলেন : “আমি 
চাই একটা নৃতন সর্বাঙ্গীণ-মুক্তি সম্পন্ন সমাজ এবং তার উপরে একটা স্বাধীন 
রাষ্ট্র; যে-সমাজে ব্যক্তি সর্বভাবে মুক্ত হইবে এবং সমাজের চাপে আর নিশিষ্ট 
হইবে না-..সর্বোপরি যে-সমাজ ও রাষ্ট্র ভারতবাসীর অভাব মোচন! করিয়া বা 
ভারতবাসীর আদর্শ সার্থক করিয়া ক্ষান্ত হইবে না, পরস্থ বিশ্বমনাব নিকট 
আদর্শ সমাজ ও আদর্শ রাষ্ বলিয়া প্রতিভাত হইবে? 1২৪ 

সথভাষচন্দ্র জাতীয়তাবাদে বিশ্বাম করতেন। জাতীয়তাবাদকে সংকীর্ণ, স্বার্থান্বিত 
ও আক্রমণাত্মক নীতি হিসাবে বৈশ্বিক মানবতার অন্তরায় বলে সমালোচন' 
করা হয়ে থাকে । সেজন্যে সুভাষচন্দ্র জাতীয়তাবাদ সম্পর্কে তার মনোভাব ব্যক্ত 
করেন এই বলে : ডি 15015 6০ &09 00875 19 0186 [100190 1861009- 
18910 19 7)9161)91 1)817075 100] 891991)) 1707 8267998159, 16 29 1709]7090 
105 6159 1016))936 109819 01 119 17017021) 7900) ৮12১ 9800090) (61১০ 609), 
91015210 (6158 £০০)১ 900087800 (009 098%061001), ৪৮100811900 00 
10019 1088 17090611150 1000 98 (061000118988, 110098%5, 77801170688 800 
059 ৪0106 01 ৪7199 800. 8%0:1909. 1586 19 00076, 1 7088 00990 
056 0799৮155 18,0016168 19101) 101 081001199 1)80. 10691 1115 0071)87)6 
1 000 1090016 8100) 89 & 29901, ছা০ 976 9%1091191001776 ৪, 2:910919887)08 
12 6159 0:01099)1% 06 1110181) ৪,০৮১ 1২৭ 

স্থভাষচন্দ্র প্রচলিত অর্থে গণতন্ত্রে বিশ্বাসী ছিলেন না । তথাকথিত গণতান্ত্রিক 
পদ্ধতিতে ভারতের মত অনুন্নত দেশের কোনও উপকার হবে না বলেই তিনি 
মনে করতেন । তাত কথায় : গণতান্ত্রিক বাষ্টব্যবস্থার মাধ্যমে সমাজবাদী ভিত্তিতে 
অর্থনৈতিক সংক্কারসাধন সম্ভব নয়। একারণে আমাদের পূর্ণ কর্তৃত্বসম্পন্ন রাষ্ট্র 
ব্যবস্থার স্থষ্টি করতে হবে” ।২৬ পশ্চিমী ধাঁচের পার্লামেন্টারি গণতন্ত্রে তার আদৌ 
বিশ্বীন ছিল না । সোভিয়েত বা চীনের কেন্দ্রাভিগ এবং দলীয় একনায়কতন্ত্রের 
সঙ্গে তার মনোভাবের মিল দেখা যায়। 

স্থভাষচন্দ্রের জীবনদর্শনে একটি পরিবর্তন বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ । আধ্যাত্মিক 
ভাববাদী থেকে তিনি ক্রমে বাস্তববাদদীতে পরিণত হন। সেজন্তেই হয়তো! রাজ- 
নীতির সক্ষে লীতিশাস্বের সংমিশ্রণ তিনি পছন্দ করতেন ন1। গান্ধীর রাজনৈতিক 


স্থভাষচন্দ্র বনু ৩৮৭ 


মত ও পথের সমালোচন] করে তিনি বলেছেন যে গান্ধীবাদে রাজনীতিকে সঠিক 
স্থানে বিচার কর] হয় না। তার মতে : "76 18৪ 6০ 152901 1060 08,989: 
1286 19 089987781২৭ প্লেটো, সিসেরো, গ্রীন প্রমুখ অনেকেই বাজনীতিকে 
তত্বগতভাবে নীতিশান্ত্রের দ্বার! পরিমার্জনের প্ররয়ামী হয়েছিলেন । এদেশেও 
গান্ধী, গোখলে প্রমুখ নেতৃবৃন্দ ব্যাবহারিক দিক থেকে আরও কিছুট1 অগ্রসর 
হয়েছেন। স্ভাষচন্দ্র কিন্তু তা চাইতেন না। রাজনৈতিক বাস্তববাদী স্থভাষচন্দ্রের 
মতে সিজার ও খ্রীষ্টের স্থান "স্বতন্ত্র হওয়া উচিত। রাজনৈতিক বীতিনীতিকে তিনি 
স্থবিধা আদায়ের একটি পদ্ধতি বলে ধরে নিয়েছিলেন। তাই ১৯৩১ সাঁলে 'রাউও 
টেবল কনফারেন্সে" গান্ধীর সরল ঘোরপ্যাচহীন কথাবার্তার তিনি তারিফ করতে 
পারেন নি। ঝৌপ বুঝে কোপ মারাই ছিল স্ভাষচন্দ্রের মত। তিনি চেয়েছিলেন 
রাঁউ্ড টেবল কনফারেন্সে গান্ধীর কণ্ঠে একটু কঠোরতা বেজে উঠুক । 

সুভাষচন্দ্র বুঝতেন যে দেশ গড়তে অনেক কাঠখড় পোড়াতে হবে। চাই 
ত্যাগ ও কষ্টসহিষ্ণতা-_ সুবিধামত সহজ পথে দেশের পুনকুজ্জীবন সম্ভব নয়। 
সেজন্যে তিনি স্থবেন্দ্রনাথ বা এডমণ্ড বার্কের সহজপন্থী নীতিতে সায় দিতে 
পারেন নি। হ্যাম্পডেন ও ক্রমওয়েলের আপসহীন নীতিই ছিল তার এ বিষয়ে 
আদর্শ । 

ইতিহাসের ছ্বান্দিক প্রক্রিয়া সম্পর্কে স্থভাষচন্দ্রেরে মনোভাব ইতিপূর্বে 
আলোচিত হয়েছে । তিনি এ-পদ্ধতি সমকালীন ভারতীয় রাজনৈতিক ধারায় 
প্রয়োগ করে একটি অভিনব বিচারবিশ্লেষণ করেন। তার.মতে যে-কোনও 
প্রগতিশীল আন্দোলনের মধ্যে একটি স্ববিরোধী (8০6619918) শক্তি থাকে যাকে 
তিনি বায়পন্থী আখ্যা! দ্বেন। অস্তনিহিত এই বিরোধী শক্তি কালক্রমে বল ও 
বিস্তার লাভ করে। বিশেষ অবস্থায় এই শক্তির বিকাশ ও পরিপুষ্টির জন্য যখোচিত 
রাজনৈতিক ও দার্শনিক অস্তর্দষ্টির প্রয়োজন। অনেক সময়ে দক্ষিণপন্থীদের 
সঙ্গে রফা ও সহযোগিতার মধ্যে দিয়ে বামপন্থী ধারা শক্তিসঞ্চয় ও প্রভাব বিস্তার 
করে থাকে । তখন স্বীয় বৈশিষ্ট্য বজায় ও অনুগতদের স্ুসংবদ্ধ রাখা উচিত। 
ক্রমে বাম ও দক্ষিণের সংঘাত উপস্থিত হয় । সে-সংঘাত যতই বেদনাদায়ক হোক 
না কেন মূলতঃ সেট৷ প্রগতির পরিপূরক | পরে উভয়পক্ষের সমন্বয় ও সহ- 
যোগিতার পরিবেশ গড়ে ওঠে। অভীষ্ট ফললাভের পর ক্রমে সেই-বামপন্থী 
শক্তিরও সম্ভাবনা! হাস পায়। ঘটে ইতিহাসে পুনরাবর্তন অর্থাৎ নতুন বামপন্থী 
শক্তির উত্তব। পুরাতন বামপন্থী শক্তি হীনবল হয়ে ক্ষমতাচ্যুত হয়। ১৯২* সালের, 


৩৮৮ বাঙালীর রাষ্্চিস্তা 


পর্ব গান্ধীবাদীব] কংগ্রেসের ছিলেন বামপন্থী ৷ ক্ষমতার শীর্ষে উঠে তাদের শক্তি 
ও সম্ভাবন। পুবোক্ত এতিহাসিক কারণেই ক্ষয় পেতে শুরু করে। এঁতিহাসিক 
প্রয়োজনও তাদের ফুরিয়ে যায়। দেশে আবার নতুন বামপন্থী শক্তি দেখা দেয় । 

১৯৩৬ সালের আগে সহযোগিতার মধ্য দিয়ে নতুন বামপন্থী শক্তি ক্রমশঃ দান! 

বেধে ওঠে । ১৯৩৮ সালে দক্ষিণপন্থীর! বামপন্থীদের সঙ্গে একত্র চলতে অক্ষম 
হয়ে পড়ে। এমতাবস্থায় স্থভাষচন্দ্র বামপন্থীদের স্বীয় স্বাতন্ত্রে সচেতন হয়ে 
শক্তিবৃদ্ধি ও এঁক্যের জন্য তৎপর হতে আহ্বান জানিয়েছিলেন। বামপন্থী এঁক্যকে 
তিনি একটি এঁতিহাসিক প্রয়োজন বলেই অভিহিত করেন ।২৮ বামপন্থীদের 
সেই ভূমিকা তার মতে আদৌ নেতিবাচক নয় । তিনি বলেন : [109 7015 0£ 
6119 85616159919 17) 6159 1319601চ 18 1806 ৪, 108£89৮158 0108..[% 18 ৪0209 
01006 70093161556 800 007080910 চ510101) 1089 6০ 0805 0 ৪5161 810106 
0109 70901) 0: 10:06993+ 1২৯ 

স্থভাঁষচন্দ্র তাঁর বামপন্থী মতবাদকে একাধারে সমাজতান্ত্রিক ও সাম্রাজ্যবাদ- 
বিরোধীরূপে ব্যাখ্যা করেছেন। তবে তিনি সমাঁজতন্ত্রে বিশ্বাসী ছিলেন বলে তাঁকে 
মার্কসবাদী মনে করা ভুল । স্থম্পষ্টভাষায় তিনি মার্কসবাদী কমিউনিজমকে পরিহার 
করেন: 

১. কমিউনিস্টর। জাতীয়তাবাদে বিশ্বাম করে না। পক্ষান্তরে ভারতীয় সংগ্রাম 
মূলতঃ একটি জাতীয়তাবাদী সংগ্রাম । 

২. কমিউনিস্ট র! বিশ্ববিপ্রবের চেষ্টা ছেড়ে দিয়েছে । রাঁশিয়। তার ঘর গোছাতেই 

ব্যস্ত । পুঁজিবাদী দেশগুলির সঙ্গে রাঁশিয়া মিতালি করছে । 

৩. কমিউনিস্ট] ধর্মে অবিশ্বাসী ও নাস্তিক । রাশিয়ায় প্রাকবিপ্লবকালে জারের 
স্বেচ্ছাচাঁরকে চার্চ সমর্থন করত বলে কমিউনিস্টদের সঙ্গে চার্চ ও ধর্মের 
বিরোধিতা | ভারতে বাষ্ট্রের সঙ্কে ধর্মের সম্পর্ক না থাকায় মানুষের সঙ্গে 
ধর্মের কোনও সংঘাত নেই। 

৪. কমিউনিস্ট! ইতিহাসের অর্থনৈতিক নির্দেশ্যবাদে অতি বেশি বিশ্বাসী । 
কমিউনিস্টদের অর্থনৈতিক তত্বের কিছুটা গুণগ্রাহী হলেও ভারত 

7 ইতিহাসকে কেবলমাত্র অর্থনীতির দিক থেকে দেখে না। 
, কমিউনিস্ট অর্থনীতির কিছু গুণ থাকলেও আসলে তা গতানুগতিক । 
মুন্রাতত্ব ম্পর্কে তার বিশেষ কোনও অবদান নেই। 
৬] কমিউনিস্টরা শ্রেণীসংঘর্ষ ও শ্রমিকদের উপর সর্বাধিক প্রাধান্ত দেয়। ভারত 


স্থভাষচক্দ্র বস্থু ৩৮৯ 


শ্রেণীসংঘর্ষ চায় না এবং ক্ৃষিপ্রধান দেশ বলে এখানকার চাষীদের স্বার্থ 

শ্রমিকদের সমতুল্য ।৩* 

তবে কমিউনিজমের সঙ্গে তার তত্বগত প্রভেদ থাকলেও মার্কসবাঁদকে তিনি 
মানৰ সভাতার অন্যতম শ্রেষ্ঠ অবদান বলে গ্রহণ করেছেন। লেনিনও ছিলেন 
ন্নভাষচন্দ্রের কাছে একজন আদর্শ পুরুষ। সোভিয়েত দেশের পরিকল্পিত অর্থ 
নৈতিক উন্নয়ন প্রচেষ্টার তিনি ভূয়সী প্রশংসা করেছেন । 


২ীচ : আর্থনীতিক চিন্ত। 


স্ভাষচন্দ্রের চিন্তায় অর্থনীতির গুরুত্ব দেখা যাঁয়। এবিষয়ে মৌলিক কোনও 
অবদান তার না থাঁকলেও মনে তীর তব্বগত কৌতুহল ও উৎসাহ বেশ সজাগ 
ছিল। মার্কসীয় ইতিহাসের ব্যাখ্যায় অর্থ নৈতিক নির্দেশ্যবাদকে সুভাষচন্দ্র স্বীকার 
করেন নি এবং মুদ্রাতত্বে মার্কসীয় অর্থনীতির দুর্বলতার কথা তিনি উল্লেখ 
করেছেন মাত্র; তাত্বিক আলোচনার গভীরে প্রবেশ করেন নি। তাঁর অর্থনীতি 
সম্পকিত চিস্তাভাবন] দেশের সমস্তা ও প্রয়োজনের দ্রিক থেকেই উদ্ভূত হয়েছিল। 
তাব কথায় ভারতবর্ষে রাজনীতি ও অর্থনীতি পরস্পরের সঙ্গে অবিচ্ছেছ্ভাবে 
জড়িয়ে রয়েছে__ এবং ভারতে ব্রিটিশ শাসনের উদ্দেশ্ঠ শুধু রাজনৈতিক প্রতুত্ব 
নয়, অর্থ নৈতিক শোষণও। তার থেকেই প্রমাণিত হয় যে মূলতঃ অর্থ নৈতিক 
প্রয়োজনেই আমাদের বাঁজনৈতিক স্বাধীনতা লাভ করা দ্রকাঁর+/৩, 

প্রসঙ্গত: স্ুভাষচন্দ্রের বামপন্থী রাজনীতির ছুটি ধার! লক্ষণীয় । তৃতীয় দশকে 
তিনি ভোমিনিয়ন ষ্রেটাস ও সাম্রাজ্যবাদের বিরোধিতাই শুধু করেছেন। চতুর্থ 
দশকে তার চিন্তা অর্থনীতির ব্যঞ্না লাভ করে । সেই সময়ে সমাজতন্ত্রের প্রশ্বকে 
আশ্ত বিষয় মনে না করলেও সমাজতান্ত্রিক প্রচারের প্রয়োজন বিশেষভাবে 
অনুভব করেন-__ যাঁতে দেশবাসীর মন স্বাধীনতার পর দেশগঠনের কর্তব্য সম্পর্কে 
প্রস্তুত থাকে /তার আশঙ্কা ছিল যে স্বাধীনতার পর কায়েমীস্বার্থসম্পন্ন 1১9৩? 
যার! তাবা 4১৪৮৪ 7০৮-দের অনুকূলে অর্থনৈতিক উন্নয়নে উদ্যোগী হবে না 
এবং হয়তো ইংরেজের সঙ্ষে মিতালি করবে। তাই স্পষ্টই বলেন : 4785 1০8 
০ 289৮০: '1]]) 01081910019) 0010৬ 168 17065168015 00318. 1178 
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দেশ যতদিন পরাধীন থাকবে ততদিন অন্নবন্ত্র, শিক্ষান্বাস্থ্য প্রভৃতি সমস্যার 
সুরাহা হবে না বলে তিনি মনে করতেন । রাজনৈতিক স্বাধীনতার পূর্বে অর্থ- 
নৈতিক উন্নয়ন ও শিল্প-সম্প্রসারণের চিন্তাকে তিনি ঘোড়ার আগে গাঁ যোতার 
সঙ্গে তুলনা করেছেন । অথচ ১৯৩৮ সালে যখন তিনি কংগ্রেসের সভাপতি 
ছিলেন তখন তারই নেতৃত্বে ন্যাশন্তাল প্র্যানিং কমিটি” গঠিত হয়েছিল দেশের 
সর্বাঙ্গীণ পুনর্গঠনের পরিকল্পনা রচনার জন্য । 
দারিদ্র্য ও বেকারসমস্তাকে তিনি সর্বাধিক গুরুত্বপূর্ণ বলে মনে করতেন । 
তার মতে এর কারণ হল প্রথমতঃ ইংবেজের স্বার্থে স্বদেশী শিল্পের বিনাশ ও 
দ্বিতীয়তঃ ক্ুষিকার্ধে অবৈজ্ঞানিক পদ্ধতির প্রচলন। ভারতের অর্থনৈতিক ইতিহাস 
প্রসঙ্গে তিনি বলেছেন ঘে ইংরেজ আপার আগে ভারত শিল্পবাঁণিজ্যে উন্নত 
ছিল। ইংরেজের স্বার্থে এদেশের শিল্পবাণিজ্য বিনষ্ট হয়েছে; কাচা মাল রপ্তানিতেই 
ভারতের বহির্বাণিজ্য সীমাবদ্ধ হয়ে পড়েছে। একই কারণে বৈজ্ঞানিক প্রণালীতে 
চাষবাসও ব্যাহত হয়েছে ; তাই জনসাধারণ দুঃসহ দারিত্র্যে নিমজ্জিত। শতকরা 
সত্তর ভাগ ভারতীয় কৃষক ছ-মাস বেকার থাকে, প্রতিকারম্বরূপ তিনি রাষ্ট্রায়ত্ত 
দ্রুত শিল্লোন্নয়নের কথা! ভেবেছিলেন । 
শ্রমিকদের মজুরিবুদ্ধি, ন্যায্য স্থযোগন্থবিধার্দি, কর থেকে রেহাই ও তাদেরু 
জন্য উপযুক্ত কল্যাণ প্রতিষ্ঠান গড়ার প্রয়োজন তিনি অনুভব করেন । অর্থ- 
নৈতিক যোজনাই দ্রুত দেশোন্নয়নের একমাত্র পথ এবং সেজন্যে তিনি সোভিয়েত 
প্রানিং ব্যবস্থার তারিফ করেন । প্র্যানিং-এর সঠিক রূপায়ণের জন্য যে অর্থের 
প্রয়োজন সে-প্রসঙ্গে তিনি বলেন যে ইংরেজশাঁসন এদেশে হ্বর্ণ ও রৌপ্য সঞ্চয়কে 
নিঃশেষ করে দিয়েছে-__ তাই দরকার স্বর্ণমান ত্যাগ করে জাতীয় শ্রম, উৎপাদন 
ও ধনের ভিত্তিতে মূদ্রা ব্যবস্থার প্রবর্তন । তার মতে বহিরাণিজ্য নাষ্ট্রায়ত্ত 
করা উচিত। ১৯৩৩ সালে জার্মীনির আদর্শ অনুসরণ করে পণ্যের বিনিময়ে 
বাণিজ্য ব্যবস্থার নবরূপায়ণ পন্থার সমর্থন করেন ।৩* 
'উৎ্পাদন, বণ্টন ও বিনিময় ব্যবস্থায় ব্যক্তিগত মালিকানার পূর্ণ বিলোপের 
তিনি পক্ষপাতী ছিলেন। ভূমি ব্যবস্থার আশু পরিবর্তনকল্লে তিনি জমিদারি 
এপ্রখার অবদান দাবি করেন। চাষীদের খণের বোঝা! মকুব করে দিয়ে শ্বল্প সুদে 


স্থভাষ চন্দ্র বস্থু ৩৯১ 


কৃষিখণ ব্যবস্থার উপরও তিনি সমধিক গুরুত্ব আরোপ করেছিলেন। একসময়ে 


সমবায় আন্দোলনের সাহায্যে কষি ও কুটিবশিল্পের উন্নতি ও সম্প্রসারণের বিষয়েও 
তার উৎসাহ ছিল। 


ছয় : শিক্ষাচিন্ত। 


নিজের ছাত্রজীবন থেকেই স্থভাষচন্দ্র শিক্ষা সম্পর্কে অনেক অভিজ্ঞতা সঞ্চয় 
করেন এবং উত্তরকালে শিক্ষা সম্পর্কে বিশেষ উৎসাহ ও অভিমত প্রকাশ করেন। 
তিনি অনুভব করেছেন যে আমাদের শিক্ষিত সমাজের একটি মস্ত দৈন্য হল 
ভাবের দৈন্ত । এদেশের শিক্ষাব্যবস্থায় আদর্শের বীজ বপনের চেষ্টা অনুপস্থিত | 
সেজন্যে তিনি শিক্ষক ও অধ্যাপকদের দীয়ী করেন। তাই তিনি সখেদে বলেছেন : 
“অধ্যাপক সম্প্রদায় যদি নিজেদের কর্তব্য না করেন-__ তাহারা যদি নিজ নিজ 
জীবনের আদর্শ ও শিক্ষার প্রভাবে মানুষ স্থটি করিতে অক্ষম হন-_ তাহা হইলে 
ছাঁত্রদিগকে নিজের চেষ্টায় ও সাধনার ছারা মান্গষ হইতে হইবে? ।৩ 

সাংস্কৃতিক উজ্জীবন ও বৈশ্বিক মনোভাব স্ৃষ্টিকেই তিনি শিক্ষার লক্ষ্য করতে 
চেম্সেছিলেন। তাঁর কথায় : থু 0:09 6০ 01116986 0016018] 1810000001)6- 
[06176 &, 9056 01 89001818170. 9019106190 619110106 19 10909898৪, 178) 
6101871) 18 6159 £7586996 610] 2 6109 081) 06 00160721 200617080, 
8100. 61092619720 1096667 1610090 007 91590101870 61080 89001818170 
8018176150 89000861012? 1৩৫ 

নিরক্ষরতাকে স্ভাষচন্ত্র জাতীয় অগ্রগতির সর্বপ্রধান অন্তরায় বলে মনে 
করতেন । তার মতে দেশের শিক্ষিত বেকার শ্রেণী সারা দেশে ছড়িয়ে পড়ে এই 
সমস্যার স্থরাহা করতে পারে। দেশের অবস্থা ও প্রয়োজন অনুসারে জাতীয় 
শিক্ষা! ব্যবস্থার প্রচলন তিনি চেয়েছিলেন । রোমান অক্ষরে এদেশের মুত্রণকে 
উৎসাহ দ্রান ও জনপ্রিয় করে তোলারও তিনি সমর্থক ছিলেন। আজাদ হিন্দ 
সরকার গঠনের পর এই বিষয়টির বূপাঁয়ণে তিনি উদ্যোগী হন । 

প্রাথমিক শিক্ষাকালে পাঠ্য বইয়ের চেয়ে বস্তচেতনাই তার মতে অধিক 
প্রয়োজন-_ সেজন্তে চাই হাতেকলমে শিক্ষার প্রচলন । শিক্ষকদের প্রধান গুণ 


৩৯২ বাঙালীর রাষ্টচিস্তা 


হল দরদ ও ব্যক্তিত্ব । শিক্ষাব্যবস্থার তিনটি উপাদান : ১. শিক্ষকের বাক্তিত্ব 
২. শিক্ষার উপযুক্ত প্রণালী এবং ৩. শিক্ষার বিষয় ও পাঠ্যপুস্তক ।৩৬ 

ছাত্রজীবনে তিনি উপলব্ধি করেছিলেন যে অভারতীয় বিদ্যালয়ে ছাঁজ্রদের 
পাঠালে তাদের স্বাভাবিক মনের বিকাশ ব্যাহত হয়। ইংরেজ শিক্ষকদের দিয়ে 
এদেশে বিগ্যালয় পরিচালনার প্রচেষ্টা সেই কারণে ক্ষতিকর । দেশের অবস্থা ও 
প্রয়োজনের দিকে লক্ষ রেখে শিক্ষাব্যবস্থা প্রবর্তিত হওয়] বাঞ্চনীয় | তিনি 
লিখেছেন : প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের সাংস্কৃতিক মিলনের যথার্থ মনস্ত'নৃত্িক উপায় 
শৈশবাবস্থায় ভারতীয় ছেলেদের উপর জোর করিয়া ইংরাজী শিক্ষা চাঁপাইয়' 
দেওয়া নয়, বরং তাহারা বয়ো প্রাঞ্চ হইলে তাহাদিগকে ব্যক্তিগতভাবে পশ্চিমের 
ঘনিষ্ঠ সংস্পর্শে আনিতে হইবে ; তাহ হইলে তাহাঁরা নিজেরাই বিচার করিতে 
পাঁবিবে ষে, প্রীচ্য ও পাশ্চান্তো কোন্ট] ভাল এবং কোন্ট। মন্দ? ।২৭ 

তরুণ ও যুবকদের দৈহিক, মানসিক প্রভৃতি বিষয়ের উন্নতিকল্লে সুভাষচন্দ্র 
তাদের জন্তে নানীধরনের প্রতিষ্ঠান গঠনে বিশেষ উৎসাহী ও যতুবান হয়েছিলেন। 


সাত: গান্ধী ও সুভাষচন্দ্র 


গান্ধী সম্পর্কে স্থভাষচন্দ্রের মনোভাবে পারম্পর্ষের অভাব দেখা যায়। কখনও 
তিনি গান্ধীকে জাতির জনক হিসাবে তার আশীর্বাণী চেয়েছেন__ কখনও বা! 
গান্ধীর ছার! ভারতের 4৪81%8610+ হবে না বলে তাকে নস্যাৎ করে দিয়েছেন । 
বস্ততঃ গান্ধীর সঙ্গে হৃভাঁষচন্দ্রের অমিলের চেয়ে মিলই ছিল বেশি । পার্থক্য 
কেবল ভিন্ন পথে তারা একই লক্ষ্যে পৌছতে চেয়েছিলেন । উভয়েরই প্রেরণার 
উৎস ছিল গীতার বাণী। ভারতের সনাতন এঁতিহ ও আধ্যাত্মিক মূল্যবত্তায় 
উভয়েই বিশ্বাসী ছিলেন। উভয়েই মনে করতেন যে প্রেমই আধ্যাত্মিক মূল্য- 
বোধের মর্মকথা। এই আধ্যাত্মিক মানবতাবোধেই ছুজনের মিল লক্ষণীয়। 
ভারতীয় এতিহা ও ভাবধারার সমন্বয়ে জনেই সামাজিক পুনর্গঠনের কথা চিন্তা 
করেছিলেন । তাদের সমন্বয়ী আদর্শ কেবল ব্ধপায়ণের ভিন্ন পথ খুঁজেছে।০৮ 
সত্যের প্রতি গান্ধীর অবিচল নিষ্ঠা ক্লাস্তিবিহীন প্রয়াস ও মানবিক 
হদয়বত্তার উদ্দেশে সুভাষচন্দ্র প্রণতি জানান । কংগ্রেসকে এক্যবদ্ধ রাখা ও 
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দেশের জনজাগরণে গান্ধীর অবদানকে সুভাষচন্দ্র অস্বীকার করেন নি। ব্রিপুরী 
কংগ্রেসের প্রাক্কালেও তিনি গান্ধীকে ভারতের সর্বোত্তম নেতা বলে অভিহিত 
করেন ।২» এমনকি ফরওয়ার্ড ব্লক স্থাপনের সময়েও গান্ধী প্রবর্তিত কর্মপন্থা 
অনুসরণের সিদ্ধান্ত তিনি ঘোষণ1 করেছিলেন ।৪ * 

এতৎসত্বেও তিনি গান্ধীবাদীতে পরিণত হন নি। এর কারণ যত না দার্শনিক 
তার চেয়ে অনেক বেশি ব্যাবহারিক বাঁজনীতি গান্ধী প্রদশিত কর্মপন্থা মনঃপৃত 
না হওয়ার কারণম্বরূপ সুভাষচন্দ্র বলেছেন : 

১. চালকের চেয়ে চালিতের চরিত্রই শক্তির মান নির্ধারণ করে । বহু নেতাই 
গান্ধীর চেয়ে অনেক কম সংখাক অনুগামী নিয়ে সফল হয়েছেন । 

২. গাদ্ষী দেশের লোকের মন বুঝতেই ব্যস্ত। বিদেশীদের মন বোঝার চেষ্টা 

॥ করেন নি। তাদের কাছে তাঁর যুক্তিভাবনা অবোধ্য। 

৩. সব তাস ফেলে খেলার মতে! নীতি এক্ষেত্রে অচল। ইংরেজের সঙ্গে 
রাজনীতির কূটনৈতিক চাঁল চাল! দরকার । 

৪. গান্ধী আস্তর্জীতিক অস্ত্র-প্রয়োগে অক্ষম হয়েছেন। অহিংসার পথে স্বাধীনতা 
অর্জন করতে হলে কূটনীতি ও আন্তর্জাতিক প্রচারকর্ম অপরিহার্য । 

৫. পরম্পরবিরোধী স্বার্থের নিক্ষল এঁক্যসাধন প্রচেষ্টা গান্ধীর বার্থতার অন্যতম 
কারণ । রাজনীতির লড়াইয়ে সেটা শক্তির পরিবর্তে দুর্বলতার কারণ হয়ে 
দাড়ায়। মুক্তিযুদ্ধে চাই বিপ্লবী ও জঙ্গিমনোভাবাপন্ন কশ্মিদল, যাঁরা যে- 
কোনও কষ্টশ্বীকার করতে প্রস্তত। 

৬. গান্ধীর মধ্যে ছবিমুখী ভূমিকা তার বার্থতার শেষ কারণ। একদিকে তিনি 
পরাধীন জনগণের অধিনায়ক ; অপরদিকে তিনি এক নতুন আদর্শ নিয়ে 
সকলের ধর্মগ্তরু হয়েছেন ; ফলে কারোও সঙ্গে বোঝাপড়া করতে তিনি 
অপারগ ।৪১ 

বাব্তববাদী হওয়ার দরুন সুভাষচন্দ্র গান্ধীর নীতিনিষ্ঠ আদর্শবাদকে মেনে 
নিতে পারেন নি। মনে করতেন রাজনৈতিক বিষয়গুলিকে অহেতুক নৈতিক 
মাপকাঠিতে ধেঁয়াটে করে তোল! হচ্ছে। সুভাষচন্দ্র আশু কার্কারিতার 
দৃষ্টিতে রাজনীতিকে নিছক পাঁওনাগণ্ডা আদায়ের একটা পন্থা হিসাবে দেখতেন। 
তীর মতে গান্ধীবাদ শুধু একটি পথই বাতলেছে, সেটি হল সত্যাগ্রহ-__ তার মধ্যে 
না আছে কোনও সুস্পষ্ট সমাজদর্শন, না-কোনও পুর্ণাঙ্গ কাধক্রম | স্থভাষচন্তর 
চেয়েছিলেন সমাজতান্ত্রিক আন্দোলনের কর্মপন্থা! । 

২৫ 


৩৯৪ বাঙালীর রাষ্ুচিস্তা 


গান্ধীর জ্ঞানতত্ব অধুক্তির ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত বলে স্থৃভাষচন্দ্র মনে করতেন। 
ঈশ্বরের সদিচ্ছায় বিশ্বাসী গান্ধী ভাবতেন ৭০09 869]) 23 90008 10: 206 | 
গান্ধীর দৃষ্টিতে শ্বঁভ লক্ষ্যে পৌছতে হলে মাধ্যমটাও সৎ (700889 ]1108861998 61) 
800) হওয়] বাঞ্ছনীয় । বাস্তববাদী স্থভাষচন্দ্র দেশের আশু লক্ষ্যবস্ত অনুযায়ী 
এক যুক্তিনির্ভর চিত্র কল্পনা করেন এবং তাকে আয়ত্ত করার তাগিদে যে 
কোনও মাঁধাম (900. 10709861565 6159 12068178) অবলম্বন করতে প্রস্তুত 
ছিলেন। 1 

গান্ধীর 406516100” ও 0061" 5০108? স্ুভাষচজ্দ্রের কাছে বৌধগম্য হত 
না। রাজনৈতিক শক্কিসঞ্চয় ও কূটনৈতিক কৌশল প্রয়োগই ছিল তার কর্মস্থচীর 
অঙ্গ ৷ গান্ধীবিরোধী স্বরাজযদলের প্রতিষ্ঠাকে স্থভাষচন্ত্র যুক্তিসম্মত প্রতিক্রিয়ারূপে 
দেখেছিলেন । দেশবন্ধু, লালা লাজপৎ ও মতিলা'ল নেহকুর মৃত্যুর পর ভারতের 
রাজনৈতিক কার্ধধারা যুক্তিবিহীন গান্ধীবাদী নেতৃত্বে প্রভাবিত হয়েছে । যুক্তিবাদী 
কিছু মানুষ গান্ধী বিরোধী হলে কি হবে, অসীম শ্রদ্ধা ও ভাবাবেগে বিগলিত 
জনসাধারণ গান্ধীর সম্মোহনে আচ্ছন্ন 1৪২ 

সুভাষচন্দ্র গান্ধীর সমালোচনা করে বলেছেন যে জেনেই হোক বা না জেনেই 
হোক গান্ধী ভারতীয়দের এক মস্ত ছুর্বলতার স্থযোগ নিয়ে থাকেন। এদেশে 
সাধুসন্ন্যাসীদের উপর লোকের অগাধ ভক্তি। সন্গ্যাসীদের মত বেশভৃষা ধারণ 
করায় গান্ধী অপরিসীম সমর্থন ও জনপ্রিয়তার অধিকারী হয়েছেন। মান্ষের 
স্বাধীন চিন্তাশক্তি'ও বান্তব দৃষ্টিভঙ্গী স্গ্ির পরিবর্তে তাদের ভাবাবেগ ও দুর্বলতার 
স্থযোগ গ্রহণ করা যুক্তিহীন রাজনৈতিক পন্থা ছাড়া আর কিছু নয়।*৩ 

অবিসংবাদদী নেত! হিসাবে গান্ধী নান] মত ও সম্প্রদায়ের এক্য ও সম্প্রীতি 
সাধনে তৎপর থাকতেন এবং তাঁদের সংঘর্ষকে প্রশমিত করতেন । তিনি 
একাধারে জমিদারের প্রতিনিধি,আবার কষকেরও প্রাতিভূছিলেন-_ পুঁজিপতিরাও 
তাকে নেতা মনে করত, আবার শ্রমিকেবাও তাকে নেতারূপে বরণ করে । স্ভাষ- 
চন্দ্র শ্রেণীসংঘর্ধ না চাইলেও নিবিত্ত ঞ্ললাম বিত্তবানদের শ্রেণীগত স্থার্থ ও বৈষম্য 
সম্পর্কে সচেতন ছিলেন । ধনী ৬ বিভবানেরা ইংরেজের সঙ্গে যে আতাঁত করতে 
পাবে তার সে-আশস্কার কথা পৃবেই উল্লেখ করা হয়েছে । তাই গান্ধীর নেতৃত্বে 
পরম্পরবিরোধী দল ও মতের সমম্বয়-প্রচেষ্টাকে তিনি এক মস্ত গৌজাধিল বলে 
মনে করতেন । এবং দে-কারণেই দেশের পৰ্বিবর্তনকামী সংগ্রামী মানুষদের নিয়ে 
তিনি এক ম্বতন্ত্র দল গঠনের প্রয়োজন বু পূর্বেই অনুভব করেছিলেন । গান্ধীর 
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প্রভাবমুক্ত এই দলই দেশের মুক্তি সাধন করবে। তাঁর মতে 17:91%:8881586100, 
া?]] 20০ 0১6 80১19590. 81509: 1019 (গান্ধীর) 19909811179? 18৪ 

কেবল অহিংস পন্থা আঁকড়ে থাকলে ম্বরাজ আসবে ন! বলে স্থভাষচন্দ্র মনে 
করতেন । অহিংস সত্যাগ্রহ জনচেতনাকে জাগ্রত করতে পারে ; কিন্তু একমান্ত 
তার সাহায্যে স্বাধীনতা! অর্জন কর] অসম্ভব । অহিংস কার্যক্রমকে সম্প্রসারণের জন্য 
হরিপুরা ভাষণে স্থভাষচন্দ্র ছুটি অতিরিক্ত পম্থা সংযোজন করতে চেয়েছিলেন : 
১. কূটনীতি $ ২. আন্তর্জাতিক প্রচার অভিযান। এবিষয়ে বহু পূর্বে গুরু দেশবন্ধু 
ও মতিলাল নেহক তাকে প্রভাবিত করেছিলেন । গান্ধী দেশেই সুসংগঠিত 
কার্ধধারা বজায় রাখা এবং উৎকৃষ্ট কাজের দৃষ্টাস্ত স্থাপনে অধিক উৎসাহী ছিলেন। 

অহিংসা গান্ধীনীতির মুলকথা। পক্ষান্তরে স্থভাষচন্দ্রের চিন্তায় অহিংস! 
সময়বিশেষের একটি পন্থামাত্র। গান্ধীর দৃষ্টিতে সত্য ও অহিংস ব্যতীত প্রেমের 
প্রতিষ্ঠ৷ সম্ভব নয়__ অহিংসাকে জীবনের মন্ত্রূপে গ্রহণ করলে সত্য ও প্রেমের 
প্রতিষ্ঠা হবে সর্বত্র । অন্যদিকে ইতিহাসের ছান্দিক ব্যাখ্যায় বিশ্বাসী স্থৃভাষচন্তর 
উপলব্ধি করেন যে ঘাতগ্রতিঘাতের আশ্রয়ে ইতিহাম এগিয়ে চলে এবং চিরন্তন 
ছন্দ ও সমন্বয়ের মধ্যে দিয়েই প্রেম অবিরাম আত্মপ্রকাশ করে__ সেখানে হিংসা 
ও অহিংসার মধ্য কোনও সীমারেখা টানা যায় না। চিরস্তনের মাঁপকাঠিতে 
হিংসা ও অহিংসার প্রশ্ন আপেক্ষিক | প্রগতির বিধান তথা বিশ্বজীবনের ধর্ম 
ও বিবর্তনের ধারায় হিংসা ও অহিংসার প্রশ্ন মীমাংসিত হয়। এবিষয়ে হেগেলীয় 
চিন্ত। তাকে প্রভাবিত করেছিল । 

গান্ধীর বিকেন্দ্রিক অর্থনীতি, আধুনিক শিল্পোন্নয়নের পরিবর্তে খাদি ও কুটির 
শিল্প, অছিবাদ ইত্যাদি সুভাষচন্দ্র গ্রহণ করেন নি। স্থভাষচন্ত্র কুটিরশিল্পের 
উন্নয়নের সঙ্গে শিল্পের আধুনিকীকরণের পক্ষপাতী ছিলেন। গান্ধী নমূদয় বিষয়কেই 
তীর দার্শনিক তত্বের প্রেক্ষাপটে দেখেছেন । সুভাষচন্দ্র দেখেছেন আন্ত সমস্তা ও 
বাস্তব কার্ধকারিতার দিক থেকে। 


আট : স্তুভাষচন্দ্র ও ফ্যাসিবাদ 


সুভাষচন্দ্রের চিন্তায় ফ্যাসিবাদী প্রভাব হুপরিষ্ফুট | তবুও তীকে পুরোপুরি 
ফ্যাসিস্ট বল! যায় কিনা সে-বিষয়ে বিস্তর বাদান্টবাদ আছে। বিদেশী শাসন 
থেকে দেশকে মুক্ত করাই ছিল তার জীবনের একমাত্র ম্বপ্র ও সাধন1। মেজন্টে 
সম্ভাব্য যে কোনও পথেই যেতে তিনি প্রস্তুত ছিলেন। বিশ্বের দরবারে দেশের 
এই মুক্তির আকাক্ষাকে জানাঁবার জন্য সদাই তিনি চিন্তা করতেনা। বহির্ভীরতে 
এবিষয়ে সহানুভূতিশীল বন্ধু তিনি খুঁজেছিলেন এবং শেষাঁবধি একথা তিনি 
উপলব্ধি করেন যে বাইরের প্রত্যক্ষ সাহায্য ছাড়া দেশের মুক্তি সাধিত হবে না। 
সকল পথই যখন দেখেছিলেন কুদ্ধ তখন তিনি ফ্যাসিস্টদের কাছে সাহাধ্যপ্রার্থী 
হন। তবে একথাও প্রসঙ্গত: ম্মর্তব্য যে অক্ষশক্তির সঙ্গে যৌগ দেবার আগে 
তিনি সোভিয়েত সাহায্যের প্রত্যাশা করেন; এমনকি যুদ্ধে পরাজয়ের পরও 
তিনি সোভিয়েত দেশে চলে যাবার কথ চিস্তা করেছিলেন ।' কাজেই তার কাছে 
কোন “ইজম” অপেক্ষা দেশের মুক্তিই ছিল প্রধান ও একমাত্র প্রশ্ন । ' 

ব্ততঃ স্ুভাষচন্দ্রের ফ্যাসিবাদ সম্পর্কে সম্যক ধারণা ও তার আক্রমণাত্মক 
রূপের পরিচয় ঘটে বনু পরে। একথার আভাস পাওয়া যায় পরবর্তীকালের নান! 
উক্তি এবং বিশেষ করে ব্রিটিশ কমিউনিস্ট নেতা! রজনী পাম দত্তের সঙ্গে এক 
সাক্ষাৎকারের বিবরণীতে ।*« তার আগে স্থভাষচন্দ্রের মানসিক গঠন ও প্রবণতা 
দেখা দরকার | ছোটবেলা থেকেই তিনি নিয়মান্থবন্তিতা ও ফৌজি রীতিনীতির 
অনুরাগী ছিলেন।হেগেলের দর্শন থেকে উত্তরকালে সমষ্টিবা্দী চিন্তা আহরণ 
করেন। সীমিত সময়ে কার্যসিদ্ধি ও দেশের পুনর্গঠনের জন্য তিনি লৌহকঠোর 
ব্যবস্থা ও একনায়কতন্ত্রের উপযোগিতা প্রত্যক্ষ করেন। সে ব্যাপারে মুসোলিনিকে 
তার আদর্শ মনে হয়েছিল। গান্ধী ইতালিতে মুসোলিনির সঙ্গে সাক্ষাৎ না করায় 
স্থভাঁষচন্ত্র খেদ প্রকাশ করেন। ফ্যাসিস্টদের ক্রত দেশোরয়নের প্রয়াধ তাকে 
একদিকে যেমন মুগ্ধ করেছিল তেমনি ইংরেজের সঙ্গে তাদের বৈরিতাও তাকে 
ফ্যাসিস্টদের অনুরাগী করে তোলে ॥ জওহরলাল লিখেছেন : 75 218 2০% 
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সুভাষচন্দ্র বস্থু ৩৯৭ 


হুভাষচন্দ্রের ফ্যাসিবাদী প্রবণতার সমর্থনে নীচের উদ্ধৃতিগুলি লক্ষণীয় : 

এক : 991৯৪0)90-এর যে-রূপ জার্মাণ দাশনিক 1ঘ1981,9 (নীটশ) 
দিয়াছেন অথবা ভারতের কোনও মনীষী দিবার চেষ্টা করিয়াছেন তাহা 
আপনারা অখণ্ড সত্য বলিয়] গ্রহণ না করিতে পাবেন-_ কিন্ত তাদের উদ্দেশ্ট যে 
নাধু ও মনুষ্য জাতির পক্ষে কল্যাণকর এবং তাদের প্রচেষ্টা ঘে প্রশংসনীয় সে 
বিষয়ে কোনও সন্দেহ নাই” | (“নৃতনের সন্ধান” । পৃ ৯*-৯১) 

ছুই : আমরা ভুলিয়! গিয়াছিলাম 0০0116081৪ সাধনা ব! সমষ্টিগত সাধনা 
আমরা! ভুলিয়া! গিয়াছিলাম যে জাতিকে বাদ দিয়া ষে সাধনা-_ সে সাধনার 
কোনও সার্থকতা নাই ।...আদর্শের চরণে নিজেকে আত্মসমর্পণ করিতে হইবে-_ 
এ আদর্শের অনুসরণে নিজেকে নিংশেষে বিলাইয়া দিতে হইবে । আদর্শের 
চরণে আত্মবলিদান করিতে পারিলে-_ মানুষের চিন্তা, কথা ও কাধ্য-_ এক 
স্থুরে বীধা হইবে । (নৃতনের সন্ধান? | পূ ৮২-৮৩) 

তিন : “অরাজকত। দমন করে স্বাধীন ভারতের এঁক্য ও অখগ্ততা বজায় 
রাখবার জন্য মধ্য ভিক্টোরিয় গণতন্ত্র নয়, সামরিক নিয়মান্থবত্তিত। দ্বারা আবদ্ধ 
শক্তিশালী একদলীয় সরকার |” (সাম্যবাদী নংঘের কার্যক্রম | সংখ্য1 ৮)। 

চার : “সমাজতান্ত্রিক ভিত্তিতে অর্থ নৈতিক পরিকল্পন! করতে হলে তথাকথিত 
গণতান্ত্রিক রাষ্ট্রের বারা চলবে না ।” (অনিল রাঁয়। “নেতাজীর জীবনবাদ” । পূ ২৩) 

পাঁচ : "ভারতবর্ষের রোগ একটা নয়। তার এত রকমের রাজনৈতিক ব্যাধি 
একমাত্র একজন নির্মম ডিক্টেটরই সারাতে পারে ।, (হিউ টয়। 'ব্যান্রকেতন' । 
পৃ ৮৪) | 

ছয় : “"মার্কসীয় সমাজতন্ত্র ষোল আন! আস্তর্জাতিক। জাতীয়তাবাদের সঙ্গে 
মার্কসীয় সমাজতন্ত্রের সম্পর্ক নাই । এক্ষেত্রে বরং ফ্যাঁসীবাদ বা নাৎসীবাদের 
সঙ্গে স্থভাষের সাদৃশ্য আছে ।” (অনিল রায়। “নেতাজীর জীবনবাদ' । পৃ ৪) 

স্থভাঁষচন্দ্রের ফ্যাসিবাদে যে-অরুচি ছিল তারও সমর্থনে নানা যুক্তি ও উক্তি 
দেখানে। যায় : | 

এক : 'হিটলারবাদের আমি বিরোধী, তা” সে হিটলারতন্ত্র কংগ্রেসের মধ্যেই 
থাকুক বা অন্ত দেশেই থাকুক । আমার মনে হয়, হিটলারবাদের হাত থেকে 
বীচবার একমাত্র উপায় হলো সমাজতন্ত্র ।' (অনিল রায় । 'নেতাজীর জীবনবাদ'। 
পৃ৩২) | 

ছুই: “দূর প্রাচ্য থেকে জাপান পাশ্চাত্য শক্তিকে তাড়াতে চায়। কিন্তু এই 


৩৯৮ বাঙালীর বাষ্টুচিস্তা 


পাশ্চাত্য তাড়ানো কি বিনা সাম্রাজ্যবাদ করা চলে না ? চীনের মত প্রাচীন 
সত্য একটা জাতকে আক্রমণ না করলেই চলতো! না? না, না, জাপানের 
কৃতিত্বের যতই প্রশংসা করি না কেন, আমাদের সমস্ত অস্তঃকরণ চীনের এই 
বিপদের সময়ে চীনেরই কাছে যাবে ।” (অনিল রাঁয়। “নেতাজীর জীবনবাদ'। পৃ ৪) 

তিন : দেশকে স্বাধীন করার জন্যে তিনি এতই অস্থির হয়ে পড়েন ফে 
ফ্যাসিস্ট শিবিরে সাহায্যের আশায় যোগ দেন। বাঁজনীতির !ক্ষেত্রে এরূপ 
সুবিধা গ্রহণ নতুন কিন্ত নয়। স্টালিনও হিটলারের লঙ্গে চুক্তি করেছিলেন । 
জার্জীনিতে কমিউনিস্টরাঁও হিটলারকে ক্ষমতায় আমতে সাহায্য করেছিল 
সোসাল ডেমোক্র্যাটদের প্রতিপত্তি নষ্ট করার জন্তে ।** কমিউনিস্ট চীনও ধর্মীয় 
রাষ্্ী পাকিস্তানকে সমর্থন করে। 

চার : স্থভাষচন্দ্রের চিন্তায় ফ্যাসিবাদী উগ্রতা অন্কুপস্থিত। তিনি সাস্ত্াজ্য- 
বাদকে চিরকাল নিন্দা করেছেন-_ ফ্যাঁসিস্টর1 উগ্রতর সাম্রাজাবাদী । তাছাড়া 
তিনি তাদের জাতিশ্রেষ্ঠতা তত্বের বিরোধী ছিলেন । লাঞ্চিত, নিগীড়িত মানুষের 
জন্যে চিরকাল তার মর্মবেদন] ব্যক্ত হয়েছে । 

পাঁচ : বৈষ্ণব প্রেম ও প্রীতির ভাবধারায় প্রভাবিত স্থভাষচন্দ্র ফ্যাসিবাদী 
দর্শনের প্রত্যয়ে অধিনেতার ইচ্ছাশক্তি ও অ্ুভূতিতত্ব নিশ্চয় গ্রহণ করতেন না। 
তাদের দর্শন ও রাজনীতির বহু মৌলিক বিষয় তার মধো অবর্তমান ছিল। 
সাময়িক প্রয়োজনের তাড়নায় তিনি তাদের অনুকরণে পার্লামেপ্টারি গণতন্ত্রের 
বিরোধিতা করেছেন ও তাদের কিছু রীতিনীতি অবলম্বন করেছেন। 

ব্রিটেনে ভিক্টোরীয় গণতন্ত্র কিংবা ফরালিদের বুর্জোয়া! গণতন্ত্রে তিনি অনাস্থা 
প্রকাশ করেন। তিনি ফ্যাসিবাদের মধ্যে কিছু গুণ দেখেছিলেন ; এবং 
কমিউনিজমের মধোও অনুরূপ কিছু গুণ প্রত্যক্ষ করে উভয়ের সমন্বয়ে এক স্বতন্ত্র 
মতবাদ প্রচার করেন । ফ্যাসিজম ও কমিউনিজমের এই সমন্বয়চিস্তা বেশ 
গোলমেলে। কারণ তাদের মূলগত দার্শনিক প্রভেদ। 

স্থভাঁষচন্দ্রের জাতীয়তাবাদী সমাজতন্ত্র ও জার্মান নাৎসিদের ভ্তাশন্তাল 
সোসালিঙ্গমের মধ্যে কিছুটা মিল আছে । স্থুভাষবাদী মতবাদের বিশিষ্ট গ্রবক্তা 
অনিল রায় সাম্যবাদী সংঘের কার্ধক্রম আলোচনা প্রসঙ্গে লিখেছেন : “এই সংক্ষি্ধ 
কার্ক্রষ থেকে দেখা যায় স্থভাঁষ তথাকথিত গণতন্ত্রে বিশ্বাসী নন । ফ্যাসীবাদ ও 
মার্কসবাদের সাংগঠনিক নীতির মধ্যে ছুটি বিষয়ে খুব মিল আছে। এর! উভয়েই 
শ্বৈরভাস্তিক (89801265159) বা সমগ্রভান্্রিক (9০8586550) রাষ্ট্রে বিশ্বাসী । 


সুভাষচন্দ্র বনু ৩৯৯ 


তাছাড়া বাষ্টুনিয়ন্ত্রিত আথিক পরিকল্পনা এদের ছয়েরই সমাজগঠনের ভিত্তি । 

সুভাষ এই ছুটিই গ্রহণ করেছেন। তাছাড়া জাতীয়তাবাদ স্থভাষের মূলতন্ত্র। 
এক্ষেত্রে ফ্যাসীবাদের সঙ্গে আংশিক মিল রয়েছে স্থভীষবাদের । কিন্তু 
সমাজতন্তরবাদও সভাষের মৌলিক নীতি; এদিক দিয়ে মার্কুলবাদের সঙ্ষেও মিল 
রয়েছে স্থভাষের। উপরের প্রগ্রামে "সমাজতন্ত্র শব্দটার উল্লেখ নেই। কিন্তু 
জমিদারী প্রথার উচ্ছেদ, জনতার পূর্ণ আর্থিক মুক্তি, 'এবং কিষাণ মজুরদের পক্ষেও 
পুঁজিবাদের বিকুদ্ধে স্পষ্ট ঘোষণা এই কার্যক্রমে রয়েছে। ফ্যাসীবাদ ও মার্কবাদের 
সঙ্গে সুভাষের সাদৃশ্ঠ থাকলেও গুরুতর পার্থক্য ও রয়েছে। স্থভাষের জাতীয়তাবাদ 
ও সমাজতন্ত্রবাদ এই ছুই-ই নানা বৈশিষ্ট্য ও স্বকীয়তায় একেবারে স্বীতন্াযুক্ত' ।*৮ 


নয় : হ্ৃতাষচক্দের সমন্বয়বাদ 


ন্যাশনাল মোসালিজম ও কমিউনিজমের সমন্বয়ই আমাদের রাষ্রদর্শন হওয়া 
উচিত" বলে স্থভাঁষচন্দ্র মনে করতেন । বন্ু পূর্বেই তিনি বলেছিলেন যে 'পৃথিবীর 
বিভিন্ন অঞ্চলে প্রচলিত ব্যবস্থার সমন্য়সাধন করে আমাদের নৃতন একটি রাষ্ট্র 
বাবস্থার উন্তব করতে হবে? ।৪৯ এ-চিস্তাঁর তত্বগত যৌক্তিকতা! প্রসঙ্গে বলেন : 
“বিবর্তনের একেবারে শেষস্তরে এসে না পৌছাঁলে কিংবা বিবর্তনকে একেবারে 
অস্বীকার ন! করলে, একথা বলবার কোনও যুক্তিই নেই যে আমাদের সামনে 
কেবল ছুটি বিকল্প ও ছটি পথই মাত্র আছে, তার মধ্যেই বেছে নিতে হবে। 
হেগেলীয় বা বার্গসোনীয় বা অন্ত কোনও ধরনের বিবর্তনই মানি না কেন, 
কোনও ক্ষেত্রেই একথা মনে করবার কারণ নেই যে স্থত্ি শেষ হয়ে এসেছে। 
সকল দ্দিক বিবেচনা! করে এই মতই স্বীকার করতে হয় যে বিশ্ব ইতিহামের 
পরবর্তী স্তরে কম্যুনিজম ও ফ্যাসীজমের একট! সমন্বযস্থ্ট হবে? |৭" 

ফ্যাসিজম ও কমিউনিজমের কল্যাণকর বিষয়গুলির তুলনা করে তিনি দেখিয়ে- 
ছেন সে “ছুটি ব্যবস্থাই গণতন্ত্রবিরোধী অথবা একনায়কত্বাদী। ছুটি ব্যবস্থাই 
পুঁজিবাদবিরোধী। কিন্তু এই মিল সত্বেও কয়েকটি ব্যাপারে তাদের মধো পার্থক্য 
বর্তমান "'গ্তাশন্তাল সোসালিজম জাতীয় এঁক্য ও সংহতিবিধানে এবং জন- 
মাধারণের অবস্থার উন্নতিসাধনে সমর্থ হয়েছে”। ফ্যাপিবাদে পুঁজিবাদী অর্থনৈতিক 
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কাঠামোর সংস্কার সাধন না হওয়ায় এ ব্যবস্থায় তার আপত্তি ছিল। অপরদিকে 
কমিউনিজমের ভিত্তিতে গঠিত সোভিয়েত সমাজব্যবস্থায় অর্থ নৈতিক পরিকল্পনার 
প্রবর্তন ও বাক্তিগত মালিকানার বিলোপ তাকে আকুষ্ট করেছিল । কমিউনিজমে 
জাতীয়তাবাদের স্থান নেই, ধর্ষের কদর নেই, শ্রমিক ছাড়া অন্য শ্রেণীর মানুষের 
গুরুত্ব নেই ও ইতিহাসের অর্থনৈতিক ব্যাখ্যাকেই শুধুমাত্র গ্রহণ করায় 
তাতেও তার পূর্ণ সমর্থন ছিল না। তাই তিনি এ ছুটির নিকর্ষ সমন্থিত করে 
তীর সামাবাদী বা সমন্য়ী রাষটরর্শন প্রচার করেন। তত্বগতভাষে তিনি এই 
মতবাদের সমর্থনে বলেছেন : “ক্রিয়া ও প্রতিক্রিয়ার যে ছন্দ, মহত্তর কোনও 
সমন্বয়ের মধ্যেই তার নিবৃত্তিপাধন করতে হবে । ছন্দ্নীতি মেই কথাই বলে। 
এ যদি না কর হয় তো, মানবপ্রগতি কুদ্ধত্রোত হুয়ে পড়বে । ভারতবর্ষে তাই 
রাজনৈতিক ও সামাজিক বিবর্তনের পরবর্তী পর্যায়ে উত্তীর্ণ হবার জন্যই চেষ্টা 
করা যাবে ।«১ 

স্থভাষবাদী সমাজতন্ত্র ব্যাখ্যা করতে গিয়ে অনিল বায় লিখেছেন : “ফ্যাসী- 
বাদের একট] মূল উপাদান হলে! জাতীয়তাবাদ । সমাজতস্ত্রের সঙ্গে স্থভাষচন্ত্র 
জাতীয়তাবাদকে যুক্ত করেছেন। এটাই স্থভাষী সাম্যবাদের অন্যতম সমন্বয় ।” 
প্রাচীন ভারতেব্র এতিহ্াশ্রয়ী স্থভাষবাদী চিন্তাকে তিনি আরও বিশ্লেষণ করেছেন 
এই বলে : ন্থভাষচন্দ্রের সাম্যবাদ হলে৷ ভারতবর্ষীয় এতিহ্ের উপর প্রতিষ্ঠিত 
নব সমাজতন্ত্রবাদ। একদিকে গাদ্ধীবাদের আতিশয্য, অন্যদিকে মার্কসবাদের 
আতিশয্য । এই ছুই মতবাদের বাইরে তিনি তৃতীয় মতবাদ “সমাজতস্ত্রের' 
পরিকল্পনা করেছেন। কিন্তু এই সমাজতন্ত্র ভারতবর্ষের আদর্শের মধ্যেই 
রয়েছে। ভারতীয় সংস্কৃতি ও এঁতিহোর মূল তত্বের উপরেই এই সমাজতম্ত্ের 
ভিত্তি স্থাপন করা হবে। সমাজতন্ত্রের সঙ্গে জীবনের অন্যান্য দিকের সমন্বয়ই 
এধুগের কালধর্ম। স্থভাষচন্দ্রের সাম্যবাদ সেই আদর্শের বাহক এবং সেই 
সমম্বয়েরই ধারক” |« ২ 

স্থভাষচন্দ্রের ভারতীয় রাজনীতির দ্বান্দিক বিচারবিঙ্লেষণ ও বাযপস্থী দলের 
ভূমিক1 সম্পর্কে তার দৃষ্টিভঙ্গী ইতিপূর্বে আলোচিত হয়েছে। কংগ্রেসকে তিনি 
পাঁচমিশালী মতের এক প্র্যাটফর্ম হিসাবে দেখেছেন। সুস্পষ্ট ও সুনির্দিষ্ট একটি 
আদর্শকে সামনে রেখে বাস্তব অবস্থা অনুযায়ী শ্বাধীনত! সংগ্রামকে পরিচালনার 
জন্তে তিনি একটি সুসংগঠিত ও শক্কিশালী বামপন্থী দলের প্রয়োজন বু আগেই 
অনুভব করেছিলেন । প্রথমে তিনি কংগ্রেসের ভিতরে থেকেই তার 
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প্রগতিবাদী বামপন্থী বিভিন্ন দলগুলিকে একটি দলের অধীনে এক্যবদ্ধ করার 
্রয়াসী হন এবং কংগ্রেসের আদর্শ ও কর্মসচীকেও মেনে নেন। তিনি বলে- 
ছিলেন £ শ)5 সা০৮810, 73100] 1] [096102) 83 &1) 10865] 1৬৮ ০01 
906 ০008588. 1৮ ছা1]] ৮৮০০০১৮ 005 10596706 00108616006107 01 ঠ19 
001087989-- 169 07:68, ১০1107 8180. [0:0£81016. ]% ছা] 0167181) ১৩ 
101811956 76910906 00. 295970. 007 1190)8008, 019,70917178 [06750179116 
800 00720019069 8161) 1 1019 000116108%] 00০06106০01 17010-৮10187)6 7)07-00- 
01097981018” |« ৩ 

কথাটি বলেছিলেন ব্রিপুরী কংগ্রেসের পর । ত্রিপুরীতে সভাপতিপদে তিনি 
পুননির্বাচিত হন বটে, কিন্তু তার সমর্থকেরা এ. আই. সি. সি.-তে সংখ্যাগরিষ্ঠতা 
লাভ করতে পারে নি এবং হাই কম্যাণ্ডের সঙ্গেও তার বিরোধ তীব্র আকার 
ধারণ করে। সেজন্যেই মূলতঃ এই দলের প্রয়োজন অনুভূত হয়। তিনি 
ছুটি কর্তব্য স্থির করেন-_ প্রথমতঃ কংগ্রেসের মধ্যে বৈপ্রবিক চেতনার স্থট্টি ও 
দ্বিতীয়তঃ আমূল পরিবর্তনের দাবিতে দেশব্যাপী গণসংগ্রামের প্রস্ততি । সেজন্টে 
ছাত্র ও যুব সংগঠন, ভলান্টিয়ার দল, কিষাঁণ সভা ও ট্রেড ইউনিয়ন কংগ্রেসকে 
এই কাজে লাগাতে চান । 

স্থভাঁষচন্দ্রের বামপন্থী একোর প্রচেষ্ট৷ ব্যর্থ হয়। ফরওয়ার্ড ব্লকও ক্রমে 
কংগ্রেস থেকে পৃথক হয়ে একটি পার্টিতে পরিণত হয়। ইতিমধ্যে কংগ্রেসের 
অসম্মতি সত্বেও নিখিল ভারত দিবস অনুষ্ঠানে অংশ গ্রহণ করায় স্থভাষচন্দ্রকে 
কংগ্রেস থেকে সাসপেগ্ড করা হয়েছিল। ফরওয়ার্ড ব্লকেরও কার্যকলাপ হয়ে 
দাড়ায় আরও স্পষ্ট ও প্রত্যক্ষ । তিনি বলেন : “দক্ষিণপন্থী আন্দোলনের সঙ্গে 
গান্ধীপন্থীদের যে সম্পর্ক, বামপন্থী আন্দোলনের সঙ্গে ফরওয়ার্ড ব্লকের সম্পর্কও 
ঠিক তা-ই। দার্শনিক ভাষায় বলা যায়, ফরওয়ার্ড ব্ককে গাদ্ধীপন্থীদের প্রতিক্রিয়া” 
(80010079518) বলে গণ্য কর] যেতে পারে ।* ব্লকের ভূমিকা সম্পর্কে অনেকের 
ভুল ধারণা ও প্রচারের বিরুদ্ধে তিনি বলেন £ [6 2০015 06 0৮9 ৮081 
73100. 17 [1101810 101960 13006 0108৮ 0£ [719 11819560৪ 00009161012, 
ভ79 17955 8990. 767081]9 6০0 609 97906 1086 6106 ৪0) 01 0106 ০870 
81001 38 10615] 6০ £70%9£ 9) 0009 07986776 001105 8400 0:087807)6 
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৪০২ বাঙালীর বাষ্্রচিস্তা 


ব্লকের প্রতিষ্ঠী হয় ১৯৩৯ সালের মে মাসে এবং ১৯৪* সালের জুন মাসে 
নাগপুরে অনুষ্ঠিত ছ্িতীয় সর্বভারতীস্ন সম্মেলনে এই দলকে একটি পার্টি বলে 
ঘোষণ1 কর] হয়। স্বাধীনতা অর্জনের জন্তে আপসহীন সংগ্রাম এবং সংগ্রামোত্তব 
কালে সামাজিক পুনর্গঠনই হয় তার আদর্শ : ১. পূর্ণ জাতীয় স্বাধীনতা, এবং 
সেই ম্বাধীনতা অর্জনের জন্য আপসহীন সাআ্রাজ্যবাদবিবোধী সংগ্রাম; 
২. অম্পূর্ণপে আধুনিক ও সমাজবাদী বাষ্ট্রঃ ৩. দেশের অর্থ নৈতিক পুনক- 
জ্জীবনের জন্য বিজ্ঞানসম্মত পন্থায় ব্যাপক শিল্লোৎ্পাদন ; ৪. উৎপাদন ও 
ব্টন-ব্যবস্থার সামাজিক মালিকানা ও নিয়ন্ত্রণ ; ৫. ধর্মোপাসনার ব্যাপাবে 
ব্যক্তিগত স্বাধীনতা ; ৬. সকলের জন্য সমান অধিকার ; ৭. ভারতীয় সমীজের 
সর্বশ্রেণীর ভাষাগত ও সাংস্কৃতিক স্বাধীনতা ; ৮. ম্বাধীন ভারতে নববিধাঁন 
গঠনে সাম্য ও সামাজিক ন্যায়বিচার-নীতির প্রয়োগ ।৭« 


দশ : উপসংহার 


তরিপুরী কংগ্রেসের পর স্ুভাষচন্দ্রের মনে এক তীব্র অবসাদ দেখা দিয়েছিল। 
রাজনীতির দলাদলি ও নোংরামি তার মনে স্থট্টি করে তিক্ত বীতস্পৃহা । সেই 
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রাজনীতিতে এ-ধরনের অনাসক্তি ও বীতস্পৃহা কেবল কার ক্ষেত্রেই দেখা 
যায় নি। বহু নেতা ও কর্মীর মধ্যেই এক্সপ প্রতিক্রি্ন! দেখা গেছে । রাজনীতিকে 
এদেশে বিজ্ঞানের দৃষ্টিতে না দেখাই তার কারণ। বাজনৈতিক আন্দোলনে 


স্থভাষচন্দ্র বসু ৪০৩ 


যুক্তি ও নীতির পরিবর্তে আবেগ ও উচ্ছ্বাস এবং স্বাধীন চিন্তার পরিবর্তে অন্ধ 
বিশ্বাস প্রাধান্ত পেয়েছে । জাতি, ধর্ম, প্রদেশ, ভাষা ইত্যাদির বিদ্বেষ ও সংকীর্ণ 
মনোভাবে উদারনীতি ও মানবতার কঠ কদ্ধ হয়েছে। ব্যক্তিত্বাতন্ত্যবোধ, 
সহিষ্লুতা ও গণতান্ত্রিক চেতনার উন্মেষ হয়নি। কায়েমীন্বার্থের হাতে রাজনীতি 
হয়েছে খেলার বস্ত। যথেষ্ট শ্বাতন্ত্র ও শক্তি থাকা সত্বেও স্থৃভাঁষচন্দ্র দেশের 
এই প্রবণতা থেকে নিষ্কৃতি পান নি। চিস্তার সীমা ও স্ববিরোধ থাকায় তাঁর 
সংবেদনশীল মানবদরদী উদ্দার মন বিষাক্তচক্রে আবন্তিত হয়ে তীত্র জালা ও 
গভীর ব্যথায় কেবলই ক্রুদ্ধ গর্জন করেছে। 

দেশকে স্বাধীন দেখাই ছিল তার একমাত্র স্বপ্র। স্বাধীন না হলে দেশের 
দুর্গতি দূর হবে না। সেজন্যে ধৈর্যহারা হয়ে তিনি যে-কোনও পথই অগ্কসরণ 
করতে কৃতসংকল্প হন। শেষাবধি কিছুটা! অনভিপ্রেত পথেই তাকে পা বাড়াতে 
হয়। তিনিও যেমন চরমপন্থা চেয়েছিলেন, দেশের প্রতিকূল পরিবেশও পাকে- 
চক্রে তাকে সেইদিকে যেতে বাধ্য করে। তাই স্থভাষচন্দ্রের এক ও অদ্বিতীয় বন্ধু 
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ভারতীয় জনমনের প্রাণপ্রতিম স্বভাষচন্দ্র ছিলেন জাতীয়তাবাদের এক 
নিষ্ঠাবান পুজারী । তার ব্যক্তিত্ব ও চরিত্রের মূলাধার ছিল দেশতক্তি। তার 
রচনার্দির মধ্যে জাতীয়তাবাদই বারংবার ও বুহদাঁকারে ফুটে উঠেছে। দেশের 
সর্বাত্মক এক্ প্রতিষ্ঠায় তিনি অগ্রণী হয়েছিলেন । সাম্প্রদায়িকতাকেও তিনি 
বিষনজরে দেখতেন । জাতীয়তাবাদের তাত্বিক আলোচনায় বিশেষ প্রবৃত্ত ন! 
হলেও তিনি জাতির উপর এক পরম সত্তা আরোপ করেছেন__ সমট্টিকে বাষ্টির 
উপর স্থান দিয়েছেন__ এমন এক দেশে যেখানকার ধমনীতে ধর্মের উন্মাদনা, 
সামস্ততন্ত্রী এতিহা ও যৃথবাদী মনের শোঁণিতধারা প্রবল । 

ভারতের রাষ্ট্দর্শনে গান্ধী, অরবিন্দ, রবীন্দ্রনাথ বা মানবেন্দ্রনাথের মতো 
ভাষচন্দ্রের স্থায়ী ও মৌলিক কোনও অবদান নেই । তিনি তত্বকথার চেয়ে 
কাজেই বেশি "বিশ্বাসী ছিলেন। কর্মঘোগী স্থভাষচন্দ্রের সমগ্র রচনাবলী মূলতঃ 


৪০৪ বাঙালীর বাষ্্রচিস্তা 


বিশ্লেষণমূলক ও সমকালীন সমস্তার পৃষ্ঠপটে রচিত। গান্ধী ও অন্যান্ত বামপন্থী 
নেতাদের মতো তিনি অর্থনৈতিক সমস্যার উপর যধোচিত গুরুত্ব দিয়েছেন, 
রাজনৈতিক ন্বাধীনতার সঙ্গে সামাজিক ও অর্থ নৈতিক দুর্গতি থেকে মুক্তির 
জন্টে প্র্যানিং-এর আবশ্যকতা অন্ুতব করেন। দেশের লমগ্র ব্যবস্থার আমূল 
পরিবর্তন তথা সামাজিক ও অর্থ নৈতিক ধারাবদলের চিন্তায় তাকে অন্যতম 
পথিকৃৎ বলে মনে করা যায়।/ ূ 
পূর্বেই উল্লেখ করা হয়েছে যে সুভাষচন্দ্র তার চিস্তার অসংগতি:ও পরম্পর- 
বিরোধিতা সম্পর্কে কিছুটা অবহিত ছিলেন। সেজন্যে নিজের মতামতের পরিবর্তনও 
করেন। ফ্যাপিবাদের প্রতি তার অনুরাগ শ্লান হয়ে যায় যখন তিনি তার 
আক্রমণাত্মক রূপ প্রত্যক্ষ করেন। বস্ততঃ তাঁর কমিউনিজম ও ফ্যামিজমের মধ্যে 
সমন্বয় সাধনের প্রচেষ্টা কতট] নিভু ও ভারতের মত দেশেও তা প্রযোজ্য 
কিনা সে বিষয়ে সন্দেহের অবকাশ আছে। প্রতুত্ববিস্তারী ও একনায়কতন্ত্রী 
প্রণালী উক্ত ছুটি সমাজব্যবস্থারই প্রধান বৈশিষ্ট্য । ভারতের মত অনুন্নত 
দেশে তো বটেই, এমনকি আজকের দ্িনে কোনও দেশের পক্ষেই তা আদৌ 
কল্যাণকর নয়। মানুষের সহজাত যুক্তিবাদী চিন্তা ও সমাজচেতনার বিকাশ, 
বিকেন্দড্রিক প্রশাসন, অর্থনৈতিক বৈষম্যের অবসান ও ব্যক্তির স্ধাঙ্গীণ স্বাধীনতাই 
ভারতীয় জনগণকে নবজীবনে বলীয়ান করবে । পরম অধিনেতার ইচ্ছাধীনে ও 
ফৌজি দলের সাহায্যে মানুষের উপর যে-কোনও সিদ্ধান্ত জোর করে চাপিয়ে 
দেবার রীতি ও নীতি আজকের দিনে একেবারেই পরিত্যাজ্য | হিংসা ও জাতি- 
বিছ্বেষ কোনক্রমেই সমর্থনীয় নয়। অবশ্য তার একটা পরিমীমা আছে। অন্ত 
বাষ্ট ভারত আক্রমণ করলে তখন আর নিক্ষিয় থাকা যায় না; তৰে 
আন্তর্দেশিক কলহের নিষ্পত্তি সম্প্রীতি ও যুক্তির সাহায্যে হওয়াই সব সময়ে 
বাঞ্ছনীয় ৷ তার পরিবর্তে একনায়কতন্ত্রী সাবিক দেশের অনুকরণ শুধু অর্থহীনই 
নয়, রাজনীতির বিজ্ঞানসম্মত বিবর্তনেরও পরিপন্থী । 
£ভারতীয় স্বাধীনতা সংগ্রামের ইতিহাসে হুভাষচন্ত্রে ভূমিকা নিঃসন্দেহে 
গুরুত্বপূর্ণ । শীর্ষস্থানীয় নেতৃবৃন্দের তিনি ছিলেন অন্ততম। পরাধীন দেশের 
শৃঙ্খলমুক্তির জন্য তিনি নিজের জীবনাহুতি দিয়েছেন। রাষ্ট্রদর্শন ও তত্ব-আলোচনায় 
তার অবদান বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ ও মৌলিক ন! হলেও স্থভাষচন্দ্রের জীবনাদর্শ, 
সমাজবাদ ও সমন্বয়বাদী চিন্তাভাবনা বিশ্লেষণমূলক ও মননোদ্দীপক হিসাবে 


অবশ্ঠই মূল্যবান । 
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এক £ 


রামমোহন থেকে রবীন্দ্রনাথ পর্যস্ত এদেশে যে-মানবতত্ত্রী নবজাগরণের ধার] বয়ে 
এসেছে তার চরিত্র মূলতঃ আধ্যাত্মিক । পরবর্তীকালে মানবতাবাদকে সর্বাংশে 
ইহমুখীন এবং নিখাদ বস্তবাদী ব্যঞন! দিয়েছেন মানবেন্দ্রনাথ। তার দর্শন, ইতিহাস 
ও রাষ্ট্রচিস্তা আধ্যাত্মিকতা থেকে সম্পূর্ণবূপে মুক্ত । দর্শনের কেন্দ্র থেকে ঈশ্বরকে 
বাদ দিয়ে বিজ্ঞানসম্মত দৃষ্টিতে যুক্তি, নীতি ও মুক্তির সমধ্ষিত সাধনায় তিনি 
এক অভিনব ও অনন্তসাধারণ পথ অন্ুলরণ করেছেন । এযাবৎকাল আধাত্মিক 
পৃষ্টপটে নৈতিকতাকে বিচার করা হয়েছে ; মাঁনবেন্দ্রনাথ সে-ক্ষেত্রে মানুষের 
সহজাত যুক্তিবোধসাপেক্ষ নৈতিকতার কথ! বলেছেন । রামমোহনের আরোহী 
বিচারপন্ধতি, যুক্তিবাদী দৃষ্টিভঙ্গী, ব্যক্তিস্বাতন্ত্রাবাদ ও বিশ্বজনীনতা পরিপূর্ণতা 
লাভ করেছে মানবেন্দ্রনাথের বস্তবাদী দর্শনে । 

পশ্চিমের সংস্পর্শেই এদেশে রেনের্সীসের স্ত্রপাত হয়। তারই প্রত্যক্ষ 
প্রভাবে দেশের জাতীয় একা ও রাজনৈতিক স্বাধীনতার আবেগ অংকুরিত 
হয়েছিল; সেই আবেগ যতই পরিবর্ধিত হতে থাকে ততই পশ্চিমের প্রতি একটা 
অনীহার ভাব দেখ! দেয়। পরাধীনতাজনিত ইংরেজবিছ্বেষ ক্রমে পশ্চিমী বিদ্বেষের 
পথ অনুসরণ করে আধুনিক সভ্যতার বিদ্বেষে পরিণত হয়। দেশের সনাতন 
এঁতিহ্বের গৌরবে জাতীয় এঁক্যসাধন এবং বিদেশী শক্তির সঙ্গে সংগ্রাম করা 
হয়তো সহজ ; কিন্ত তাতে দেশের বিকাশ যথোচিত পরিপৃতি লাভ করে না? 
কারণ ত্বাধীনতার' অর্থ যদি সাধারণ মানুষের সর্বাঙ্গীণ উন্নতি হয় তাহলে শুধুমাত্র 
দেশের প্রাচীন এঁতিহা ও সনাতন ধারাকে আকড়ে থাকলে চলে না। চাই 
রেনেসীসের সঠিক উপলব্ধি__ অর্থাৎ সমগ্র মানবসমাজের অতীত সংস্কৃতির যা 
কিছু বর্তমান বিকাশের অনুকূল তাঁরই উদ্ধার ও গ্রহণ এবং বিজ্ঞানসম্মত দৃষ্টিতে 
মানুষের হিরু উন্নতি ও ব্যক্তির বিচিত্র স্ষ্টিসত্তার অবাধ উন্মেষসাধন। বাঙালী 
রাষট্রদার্শনিকদের মধ্যে এই অবিমিশ্র চেতনা রামমোহনের পর উনিশ শতকে 
নব্যবঙ্গ দূল, অক্ষয়কুমার ও কিছুটা বঙ্ষিমচন্দ্রের মধ্যে দেখা যায় এবং বিশ 


মানবেজ্জনাথ বায় ৪৩৯ 


শতকে সেই চেতনা ববীন্ত্রনাথ ও মানবেন্্রনাথের চিন্তায় পূর্ণাঙ্গ রূপ লাভ 
করে। 

বাঙালীর বাষ্ট্রচিন্তায় রামমোহন থেকে মানবেন্দ্রনাথ পর্যস্ত বিভিন্ন চিন্তা- 
নায়কের মধ্যে পাঁরম্পর্যের অভাব ও বিরোধ থাকলেও তাঁদের অনেকেই বুদ্ধির 
চর্চা, মুক্ত জীবনের সাধন! ও মানবতন্ত্রী আদর্শের অন্থরাগী ছিলেন । কিন্তু 
এ-শতকে ভারতীয় সাধনায় বিশ্বের সকল স্থান ও কাল থেকে মানুষের 
বিকাশোঁপযোগী উপকরণ আহরণের মধ্যে দ্রিয়ে দেশের মননজীবনকে পরিপূর্ণ 
করে তোলার কাজে কেবল ছুজনই তৎপর হয়েছেন, একজন রবীন্দ্রনাথ এবং 
অপরজন মানবেন্দ্রনাথ । এই ছুজনকেই যথার্থ বিশ্বনাগরিক হিসাবে অভিহিত 
করা যায় । দুজনেই জাতীয়তাঁবাদকে অদ্যর্থ ভাষাঁয় নিন্দা করেছেন । মানবতা - 
বাদকে ছুজনে ভিন্নভাবে বিচার করে থাকলেও দুজনেরই চোখে মান্তষই বৰ 
কিছুর মাঁপকাঠ্তি এবং উভয়েরই বাষট্রতত্ব মূলতঃ নীতিনির্ভর | 

বাঙালীর রাষ্ট্রচিস্তায় মানবেন্দ্রনাথের অস্তভূক্তি কিছুটা বিতর্কমূলক | কারণ 
প্রথমতঃ, জাতীয় ভাবধারায় তাঁর মন গঠিত হয় নি এবং তাঁর মানসিক গঠনে 
পাশ্চাত্য গ্রভাবই ছিল অধিক । দ্বিতীয়তঃ, তার কর্মক্ষেত্র এত ব্যাপক ও 
বছদেশিক ছিল যে তাকে কোনও দেশ বা জাতির গণ্ডিতে ফেলা যায় না; 
বস্ততঃ অন্নরূপ কর্মক্ষেত্র ইতিহাসে আর কোনও মনীষীর জীবনে দেখা যায় না। 
তাহলেও মানবেন্দ্রনাথের ধমনীতে বাঙালী তথা ভারতীয় শোণিতধারাই ছিল 
প্রবহমান । ভারতেই তীর জন্ম ও মৃত্যু; জীবনের মাত্র ষোল বছর (১৯১৫-৩০) 
তার বহিবিশ্বে কাটে । সে-সময়েও স্বদেশের মুক্তির ভাবনা তার মনে অধুক্ষণ 
বিরাজ করত। এদেশের বাদ্ীয় আন্দোলনে তীর সক্রিয় ভূমিকাঁও বিশেষ 
তাৎপর্যপূর্ণ । আধুনিক বিশ্বের চিস্তার ভাগারে ভারতীয় অবদানকে তিনি স্বকীয় 
মৌল বৈশিষ্ট্যে পরিপুষ্ট করেছেন। 

মানবেজ্্নাথের জীবন ও মননধারা৷ মোটামুটি তিনটি পর্যায়ে বিবতিত হয়। 
জাতীয়তাবাদ থেকে মার্কসবাদের মধ্যে দিয়ে ক্রমে তিনি নবমাঁনবতাবাদে 
উপনীত হন । শেষোক্ত পর্যায় তার আজীবনকাল অঙ্জিত বিচিত্র অভিজ্ঞতা ও 
অনন্য জ্ঞানেরই পরিণতি । ভূমগ্ডলের উভয় গোলার্ধে পরিব্যাপ্ত কর্মজীবনে রুশ, 
জার্ান, ফরাসি, স্প্যানিস, ইংরেজী প্রভৃতি ভাষায় মানবেন্ত্রনাথের কমপক্ষে 
শতাধিক গ্রন্থ বিভিন্ন দেশে প্রকাশিত হয়। বাংলায় তিনি কিছু লেখেন নি। 
কারাজীবনে লিখিত দর্শন ও বিজ্ঞান সম্পর্কে তার সাড়ে তিন হাজার পৃষ্ঠার 


১৬ 


৪১৩ বাঙালীর বাষ্ট্রচিস্তা 


পাঙুলিপি এখনও অমুদ্রিত রয়েছে । এমতাবস্থায় তাঁর কর্মজীবন ও ভাবজীবনের 
পূর্ণাঙ্গ বিবরণ প্রস্তি সম্ভব নয়। নিজের জীবনকথা তিনি সামান্যই বলে 
গিয়েছেন । শেষ জীবনে লেখা তার 79%১0%5 থেকে কর্মজীবনের প্রথম দিকে 
স্বদেশে বিপ্লব ঘটানোর জন্য বিভিন্ন দেশ থেকে অগ্্র সংগ্রহের প্রচেষ্টা, মেক্সিকোর 
রাজনীতিতে অংশ গ্রহণ এবং কমিউনিস্ট ইন্টারন্যাশনালের (সংক্ষেপে কমিণ্টান) 
যোগদানের পর গোড়ার দিককার কিছু বিবরণ পাঁওয়। যায়। তিনি বিশ্বের 
শীর্ষস্থানীয় বহু রাষট্রনেতার ঘনিষ্ঠ সংস্পর্শে এসেছিলেন । ৃ 

মানবেন্দ্রনাথের পিতৃদত্ত নাম নরেন্দ্রনাথ ভট্টাচার্য । বৈপ্রবিক কর্মে আত্ম- 
গোপন করে থাকার জন্যে তিনি কয়েকটি নাম গ্রহণ করেন । যুক্তরাষ্ট্রে অবস্থান- 
কালে ধনগোপাল মুখোপাধ্যায় (১৮৯০-১৯৩৬) তার মানবেন্দ্রনাথ বায় নামকরণ 
করেন।১ নরেন্দ্রনীথের পিতা৷ ছিলেন যাজক ও সংস্কৃত পপ্ডিত। যাদবপুরে জাতীয় 
শিক্ষা! পর্যদের ছাত্র নরেন্দ্রনাথ কৈশোরেই রাজনীতিতে প্রবেশ করেন। 
সে-সময়ে বিবেকানন্দ, রামতীর্থ ও দয়ানন্দের চিন্তা তীকে প্রভাবিত করে। 
বিপিনচন্দ্র ও স্রেন্দ্রনাথের জালাময়ী ভাষণে তিনি স্বদেশী মন্ত্রে উদ্ধবদ্ধ হন। 
কিন্তু মডারেটফের আবেদন-নিবেদন নীতির পরিবর্তে সশস্ত্র বিপ্লবসাঁধনই ছিল 
তার স্বপ্ন । তাই সাঁভারকর ও অরবিন্দের আদর্শে তার কর্মজীবন শুরু হয়; 
যুগাস্তর দলের সংস্পর্শে এসে বিপ্লবী যতীন্দ্রনাথ মুখোপাধ্যায়ের (১৮৭০-১৯১৫) 
শিশ্বাত্ব গ্রহণ করেন । 

অন্ত্র-সংগ্রহের তাগিদে প্রয়োজনীয় অর্থের জন্যই বিপ্লবীরা তৎকালে 
রাজনৈতিক ডাকাতিতে লিপ্ত হতেন। ১৯০৭ সালে নরেন্দ্রনাথ এক রেলস্টেশনে 
ডাকাতির দায়ে অভিযুক্ত হন। অপরিণত বয়সদৃষ্টে বিচারক সেই অভিযোগ 
অবিশ্বাম করে তাকে রেহাই দেন। এরপর অনুরূপ অভিযোগে কয়েকবার 
গ্রেপ্তার হন এবং প্রমাণাভাবে মুক্তি পান। ১৯১০ সালে হাওড় ষড়যন্ত্র মামলায় 
বিচারাঁধীনে যতীন্দ্রনাথ প্রমুখ বিপ্লবীগণসহ তিনি কুড়ি মাস কারারুদ্ধ থাকেন। 
মুক্তির পরে পুনরায় গার্ডেনরীচ ও বেলেঘাঁট! ডাকাতি মামলায় দীর্ঘদিন 
বিচারাধীনে নিঃসঙ্গ কারাদণ্ড ভোগ করেন। কারাঁজীবনে ধর্মগ্রন্থ পাঠে তার মনে 
এক নতুন ভাবের উদয় হয় । মুক্তির পর তিনি সন্ন্যাসধর্ম গ্রহণ করেন। সেই সময়ে 
তিনি রামরুঞ্জ মিশনে যোগদান করেছিলেন । পদত্রজে দেশভ্রমণে বেরিয়ে তিনি 
বহু সাধুসন্ন্যাসীর সান্নিধ্যে আসেন । কিন্তু তাতে তীর মনের প্রকৃত তৃষ্ণা মেটে 
না। দেশের মুক্তির তাগিদে তিনি আবার সক্রিয় রাজনীতিতে ফিরে আসেন। 


মানবেন্জরনাথ বায় ৪১১ 


বিশ্ব মহাযুদ্ধ (১৯১৪-১৮) বেধে যাবার পর যতীন্দ্রনাথেন নেতৃত্বে যুগাস্তর 
দল সশস্ব বিপ্লবের সিদ্ধান্ত গ্রহণ করে। তার প্রধান সহকর্মী নরেন্দ্নাথকে 
জার্মানদের সহায়তায় বিদেশ থেকে অস্্ আমদানির দায়িত্ব দেওয়া হয়। 
ব্যাটাভিয়া থেকে স্বন্দরবনে অস্ত্র আমদানি করতে গিয়ে ধরা পড়ে তিনি দূর 
প্রাচ্য পাড়ি দেন। উদ্দেশ্য ছিল চীনের মধ্যে দিয়ে উত্তর-পূর্ব ভারতে অস্ত 
আমদীনি করা। সেই সময়ে রাসবিহারী বন্থ (১৮৮৫-১৯৪৫) ও সান-ইয়াৎ- 
সেনের (১৮৬৬-১৯২৫) সঙ্গে সংযোগ ঘটে। জাপান, কোরিয়া, চীন প্রভৃতি 
দেশ ঘুরে শেষাবধি তিনি তীর কাজে ব্যর্থ হন। চীনে কিছু সময় পুলিশের হাঁজত- 
বাসেও কাটে ; কারাদণ্ড এড়াবার জন্য তিনি পরিশেষে গোপনে যুক্তরাষ্ট্রে চলে 
যান এবং সেখানকার ভারতীয় বিপ্লবীদের সঙ্গে মিলিত হন । তাদের মধ্যে ছিলেন 
লাল লাজপত রায় ও ধনগোপাল মুখোপাধ্যায় । যুক্তরাষ্ট্রে থাকার সময়ে 
মানবেন্দ্রনাথ লাইব্রেরী অব কংগ্রেসে বহুবিধ অমূল্য গ্রস্থরাজির আশ্বাদ পান। 
কিন্ত সেখানে তিনি বেশী দিন থাকতে পারেন নি। সেখানকার সরকার তাঁকে 
সে-দেশ ছেড়ে চলে যেতে বাধ্য করে। শেষে মেক্সিকোয় তিনি আশ্রয় নেন। 

মেক্সিকোতেই তীর জীবনের ছিতীয় ও সবাপেক্ষা গুরুত্বপূর্ণ অধ্যায়ের স্চনা 
হয়। সেখানকার রাজনৈতিক ক্রিয়াকলাপে প্রবেশ করে ক্রমে তিনি মেক্সিকোর 
সমাজতান্ত্রিক আন্দোলনের নেতৃত্বে অধিষ্ঠিত হন। সেই সময়ে জারের কিছু 
জহরত বেচার জন্ত রাশিয়৷ থেকে মাইকেল বোরোদিন (১৮৮৪-১৯৫৩) মেক্সিকোয় 
এসেছিলেন । তিনিই মানবেন্দ্রনাথকে মাক্কসবাদে দীক্ষা দেন। সময়ের হেরফেরে 
সাত বছর পরে চীনর্দেশে বৈপ্লবিক কর্মতত্পরতার উপদেষ্টা এই গুরুরই কর্মপদ্ধতি 
সংশোধনের জন্য কমিন্টার্ন থেকে মানবেন্দ্রনাথকে হাানকৌতে পাঠানো হয়েছিল। 
পরবর্তীকালে আবার এই বোরোদিনই বুখারিনের সহায়তায় মানবেক্্রনাথকে 
স্টালিনের রোৌষানল থেকে রক্ষা করে রাশিয়া থেকে পালাতে সাহায্য করেন। 
মেক্সিকোয় মানবেন্দ্রনাথ রাশিয়ার বাইরে পৃথিবীর প্রথম কমিউনিস্ট পার্টি গঠন 
করেছিলেন । মানবেন্দ্রনাথ কমিউনিস্ট ইন্টীরন্যাশন্তালের সভাপতিমগ্ডলী এবং 
কারধনির্বাহক সমিতির সমস্ত হয়েছিলেন এবং তাসখন্দে প্রাচ্যের বিপ্লবীদের 
(01908 ০£ 65 708৪6) জন্যে প্রতিষ্ঠিত বিশ্ববিদ্ালয়ের অধ্যক্ষ নিযুক্ত হন। 
প্রবাসে ভারতীয় কমিউনিস্ট পার্টিরও তিনি ছিলেন অন্যতম প্রতিষ্ঠাতা । 

১৯২০ সালের জুলাই মাসে পেট্রোগ্রাডে কমিস্টার্নের দ্বিতীয় কংগ্রেস অন্থিত 
হয়। লেনিনের আমন্ত্রণে মানবেন্দ্রনাথ মেক্সিকো থেকে সেই অধিবেশনে 


৪১২ বাঙালীর বাষ্ট্রচিস্তা 


যোগদান করেন। এই অধিবেশনেই মাঁনবেন্দ্রনাথের সঙ্গে লেনিনের ইতিহাঁস- 
বিখ্যাত বিতর্ক ঘটে। ওঁপনিবেশিক ও অনুন্নত দেশগুলিতে কমিণ্টার্নের ভূমিকাই 
ছিল তার মূল আলোচ্য বিষয় । 

লেনিনের "9815 00 006 70901017918. 90107018] 0999610778,-এর 
মূল-প্রস্তাবের প্রথম বাক্যটি সংশোধিত আকারে চূড়ান্ত প্রস্তাবে রূপায়িত হয় 
এই বলে : 45 00100010186 [1069008610108] 20096 109 2980 ৮০ 886%০- 
1191) 692101007:9 :618.6101091)11)3 8890. 959. 81118100968 চা101) 6106 100729025 
00100001%0য 0 01)6 001017198 800] 198,01৮781'0 0198899? |২ 

লেনিন মনে করতেন যে পৃথিবীর বুকে সাত্রাজ্যবাদ ঘতদিন আধিপত্য 
করবে ততদিন পরাধীন দেশের সংগ্রামী জাতীয়তাবাদী বুর্জোয়া শ্রেণীর সঙ্গে 
পশ্চিমী উন্নত দেশগুলির সর্বহারা আন্দোলনের মৈত্রীর সম্পর্ক থাক! বাঞ্ছনীয়। 
প্রথমোক্ত বুর্জোয়াদের সঙ্গে সংশ্লিষ্ট দেশের কমিউনিস্টরাও হাত মেলাবে। 
লেনিনের থিসিস মাঁনবেন্দ্রনাথ পুরোপুরি মেনে নিতে পারেন নি। কারণ তার 
অভিজ্ঞতা ছিল ভিন্ন । তিনি দেখেছিলেন যে প্রথম বিশ্ব যুদ্ধোত্ুরকালে রণবিধ্বস্ত 
সাআ্াজাবাদ উপনিবেশগুলিতে আধিপত্য বজায় রাখার জন্য সেখানকার উদীয়মান 
বুর্জোয়া শ্রেণীকে কিছু স্থযোগস্থবিধা দিয়ে তাদের আমন্ুকুল্য অর্জন করেছে। 
উক্ত অধিবেশনে মানবেন্দ্রনাথ একটি পালটা থিসিস উপস্থাপিত করেন। তাঁর 
বক্তব্য ছিল যে প্রাথমিক পর্যায়ে জাতীয়তাবাদী বৃর্জোয়াশ্রেণীর সঙ্গে সংযোগ 
রাখলেও কমিউনিস্টদের কাঁজ হবে যুগপৎ নীচে থেকে (০0 79910" ) কৃষক 
ও শ্রমিকদের গণপঞ্চায়েতের (অনেকটা মোভিয়েত ধরণের ) মধ্যে দিয়ে আসন্ন 
বিপ্লবে ক্ষমত1 দখলের জন্য প্রস্থত করা। পরাধীন দেশগুলিতে অর্থ নৈতিক 
শোষণের মাধ্যমে পশ্চিমী ধনতান্ত্রিক শক্তি অস্তিত্ব বজায় রেখেছে ; সেজন্যে 
অন্্নত পরাধীন দেশের বিপ্রবের উপর ইউরোপের বিপ্লব নির্ভরশীল । প্রসঙ্গত: 
মানবেন্দ্রনাথ বলেছিলেন : ম্0 01861096 20006108069 চা), ০ 
1977972087৮ 98০1) 087 875 6০ 1709 00100 10 656 0100100970% 
00000-68. 00156 1৪ 010০ 1001:79019 0610)0018610 708,010108119 77105100610) 
কা) & [07087800779 01 100111081 170091797087)09 01907 6106 17900129019 
07091, 255 001267 ?8 6158 10898 ৪০02219 ০£ 0009 70007 800. 187002776 
[798881)68 8700. ৮701015 07 6091 1009150100 হিতো। 81] 10008 01 
99001016810 1৩ 


মানবেন্রনাথ রায় ৪১৩ 


লেনিনও মানবেন্দ্রনাথের বক্তব্য পুরোপুরি গ্রহণ করতে পারেন নি। তবে 
প্রপনিবেশিক দেশগুলি সম্পর্কে মানবেন্দ্রনাথের প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা প্রস্থত চিন্তা ও 
অখগ্নীয় যুক্তি লেনিনের সপ্রশংস স্বীকৃতি অর্জন করে। উক্ত অধিবেশনে লেনিন 
ও মানবেন্দ্রনাথ উভয়ের থিনিসই একত্রে গৃহীত হয়| 

মানবেন্দ্রনাথের বহুবিধ মৌলিক চিন্তার একটি হল তার ুপনিবেশিক তত্ব। 
কমিণ্টার্নে সেই তত্বকে তিনি বারংবার বিভিন্নভাবে উপস্থাপিত করেছিলেন । 
১৯২২ সালে কমিপ্টার্নের চতুর্থ কংগ্রেসে তীর যুক্তিই মেনে নেওয়া হয়েছিল এই 
বলে : "০ 90100108706 0188968 10) 00৪ ০০1০7293 8100. 6১০ 861001001010181 
00701767599 99 01781019800. আসা 1]]106 60 1680. 0109 ৪৮:0£819 96805 
17006119118] 8৪ 01018 ৪0819 1৪ 00091১90 17১60 ৪ [8০101010975 
177899 17061779716 |৫ 

১৯২৪ সালে অনুষ্ঠিত কমিন্টার্নের পঞ্চম কংগ্রেসে মানবেন্দ্রনাথ আরও একটু 
এগিয়ে গিয়ে বলেছিলেন ঘে ভারতে বুর্জোয়া শ্রেণীর সঙ্গে ইংরেজের মিতালি 
পরিণত রূপ নিতে চলেছে, কারণ : 715 [)0191) 000126018 00)0%78 1১60৮০ 
689 2177006 6156 01096 05 0 19950 01 615৪ 0150010690 ০1 609 
99598 13100660. 1) 6109 60010071010 619610108 810 006 17 609 1096107081 
881101709770.,.006 20889897199 000 8৪91709% 006 7)8/010118] 92010169610) 
10০৮ 58810086005 01899 63091018000 70101) 90093 20000, 6109 08])1- 
69115658100. 18170010109 1৬ 

ইংরেজের গুপনিবেশিক নীতির ক্রমান্য় পরিবর্তন ও বিশেষ করে ভারতীয় 
বুর্জোয়া শ্রেণীর মনোগতি সম্পর্কে একটি হুন্দর চিত্র মানবেস্দরাথ তার 178 
% ?72754/60%, গ্রন্থে (১৯২২) তুলে ধরেন। তাতে তিনি বিস্তর তথ্যের 
সাহায্যে দেখিয়েছেন ষে প্রথম বিশ্ব মহাযুদ্ধের ফলে ব্রিটেনের যে অর্থ নৈতিক 
বিপর্যয় ঘটে, তার ফলে ইংরেজরা উপনিবেশের উদীয়মান বুর্জোরা শ্রেণীর প্রতি 
আস্থা প্রদর্শনম্বরূপ মাথা তোলবার স্যোগস্থবিধা দ্রেবে। ১৯১৬ সালে ব্রিটিশ 
সরকার 09180) 100008091 00102018510, গঠন করেন এবং সে-সমযে 
জাতীয়তাবাদী ভারতীয় বুর্জোয়৷ শ্রেণীর ক্রমবর্ধমান শক্তির সঙ্গে সামগ্ত বজায় 
রেখে মন্টেগ্র-চেমসফোর্ড শাসন সংস্কারের ব্যবস্থা হয়। তাই তিনি লিখেছেন : 
£]1)5 00906 91790. 01015 0771870587016  0108089 ০£ 00110 010 ৮0৪ 
[09৮৮ 06 1001618) 11067091550 দা95 ৮০ 8016 609 1950106101084- 


৪১৪ বাঙালীর বাষ্টরচিস্তা 


77058009196 05 1009111)6 2৮ 01987 6০ 019 1১০00:2901919 ৮1১9৮ 16 893 700 
10169 10098911019 101 1৮ 6০ 2981195 768 90010161008 01097. 7316181) 
21914 ্‌ 

তবে মানবেন্দ্রনাথ একথা মনে করেন নি যে জাতীয়তাবাদী উদীয়মান 
বুর্জোয়াশ্রেণীকে ইংরেজ চিরতরে হাত করে নিতে পারবে । বরঞ্চ তার মতে : “9 
29018 6119 13116181) (90581117887) 10791.98 090100989107)8 60 6109 1770197) 
7০০7০০০1919 6119 100076 80019161008 56 15669 19909011098. নট ঠ00দ৪ 
010765 ৮791] 6188৮ 16 78 119069980 ৮0 11816 0011)10701701599 7161) 619 
1001)6081 0810169], 611] 6106 017006 0010069 ₹51)01) 16 জা1]] 1১9 11) 8, 100816101) 
৮০ ০0910] 09006900101 6209 18176 0৫ 10010010015 01 9৯010108010 160 
8106 £0:916797. 30 2 8180 10)0578 08৮ 09 13016191) 1000106108119) 
08%01806 09 ০৮৪1১1)0দ্যা। 101000৮6106 15810 01 6109 70098968; 1৮ 

ভারতীয় বুর্জোয়া শ্রেণী নিজেদের কাজ হাসিল করার জঙ্য জনগণকে 
কংগ্রেসের ভিতর টানবে। ইংরেজকে তাড়াতে বুর্জোয়! শ্রেণীর সঙ্গে জনগণকে 
এঁক্যবদ্ধ হতে হবে বটে, কিন্ত ভারতের প্ররুত মুক্তি রষক ও শ্রমিক শ্রেণীর 
উপর নির্ভরশীল ; বিশেষ করে এইজন্যে যে দেশীয় বুর্জোয়া শ্রেণী ইংরেজের সঙ্গে 
শেষাবধি হাত মেলাবে। তাই ১৯২৩ সালে মানবেন্দ্রনাথ বালিনে তার সদর 
দপ্তর থেকে ভারতে তীর সহকর্মীদের কৃষক ও শ্রমিকদের পার্টি গঠনের নির্দেশ 
দিয়েছিলেন । নিয়মতান্ত্রিক সংগঠনের অভ্যন্তরে প্রগতিবাদী মধাবিত্ত শ্রেণীর 
সহযোগে এই বেআইনি বিপ্লবী পার্টির কর্মপন্থা হয়েছিল : £%৭০৪117 ০ 
39৮9101 ৮109 ডড 01978 200 75858176878 11760 & 268] 00100000186 
[৮5 0 009808 0£ 10901096109] 900.096102) 820. 79011010981 2:8101704 


00101760660 161 9061010+ 1৯ 

১৯২৬ সালে ভারতীয় রাজনীতির পটপবিবর্তনে মানবেন্দ্রনাথের এই চিন্তা 
আরও দৃঢ় হয়েছিল । হোম রুল আন্দোলন ও স্বরাজ্য দলের বৈপ্লবিক অস্তিত্বের 
সেইসময়ে অবসান ঘটে । শাসনতান্ত্রিক সংস্কার ও শিল্লোন্নয়নের মাধামে ইংরেজ 
ভারতীয় বুর্জোয়। শ্রেণীকে আরও আধিপত্যের সুযোগ দেয় । 

লেনিনের সঙ্গে মানবেন্দ্রনাথের দ্বিমত ছিল ন] যে পুঁজিবাদের অস্তিম পরিণতি 
ঘটে সাস্রাজ্যবাদে ; এবং ওঁপনিবেশিক মুক্তি-সংগ্রাম একাধারে সাম্রাজ্যবাদ ও 
পুজিবাদের বিলুপ্তি সাধনের অনুকূলে একটি মস্ত পদক্ষেপ । কিন্তু সেইসঙ্ষে তিনি 


মানবেন্দ্রনাথ রায় ৪১৫ 


একথাও মনে করতেন যে বিশ শতকের পূরবার্ধে প্রাচ্যের দেশগুলির শ্রেণী 
সম্পর্ক অষ্টাদশ বা উনবিংশ শতকের প্রতীচ্যের শ্রেণী-সম্পর্কের সঙ্গে তুলনীয় নয়) 
সেজন্তে প্রাচ্যের মুক্তি-সংগ্রামী শ্রেণী-নেতৃত্বের চব্রিত্র ভিন্ন হওয়া স্বাভাবিক । 
17020, 570 216785680% গ্রন্থে মানবেন্দ্রনাথ সমকালীন ভারতের রাজনৈতিক 
শ্রেণী-সম্পর্ক ও পরিস্থিতির বিশদ আলোচনা করেছেন । মণ্টেগুর সংস্কার প্রয়াস 
ও সমসাময়িক নিয়মতান্ত্রিক নেতৃবৃন্দের চরিত্রের প্রসঙ্গ ইতিপূবে উল্লেখ করা 
হয়েছে । চরমপন্থী ও জাতীয়তাবাদী নেতৃবৃন্দকে মানবেন্্রনাথ মধ্যযুগীয় 
চিন্তাঁধারাঁসম্পন্ন সনাতন সংস্কারবাদীরূপে দেখেছিলেন ৷ বিকল্প বাষ্টরদর্শন হিসাবে 
মানবেন্দ্রনাথ সে-সময়ে মার্কলবাদী আদর্শকে তুলে ধবেন। 

প্রগতিশীল ভারতীয় জনশক্তি ক্রমেই জেগে উঠছে বলে তিনি উক্ত গ্রন্থে 
অভিমত প্রকাশ করেছিলেন। সেই জনশক্তিই চাইছে মান্ধাতা আমলের 
সামীজিক ও অর্থ নৈতিক ব্যবস্থার পরিবর্তন। সমকালীন ভারতীয় গণঅভুখানের 
ভিতরে মাঁনবেন্দ্রনীথ শোষণ ও নিপীড়নের বিরুদ্ধে বিক্ষুব্ধ মান্ষের বিপ্লবী 
সম্ভাবনা দেখতে পান। তিনি লিখেছেন যে উদীয়মান দেশীয় পুঁজিবাদী শক্তি 
দেশের কৃষি সম্পদকে নিয়ন্ত্রণ করছে; ফলে কৃষকেরা একাধারে দেশীয় ও 
বিদেশী শোষকদের হাতে নিপ্পিষ্ট হচ্ছে। জমিতে নিয়োজিত বিপুল পুঁজির 
একচেটিয়া স্বত্ব পুঁজিপতিদের হাতে থাকায় গ্রামবাসী ও কৃষিজীবীরা নি:স্ব হয়ে 
পড়ছে। এদিকে দেশের শিল্লোন্নয়নে বিলম্বের ফলে শহরবাসী ও শ্রমিকের সংখ্যা 
ও শক্তি প্রায় নগণ্য,ইংরেজ শাসনের প্রবর্তন সত্বেও দেশের অর্থ নৈতিক কাঠামো 
বিশেষ পরিবন্তিত হয় নি-_ উৎপাদনে মন্ত্রশিল্লেরও বিস্তার ঘটে নি-__শিল্লোৎ্পাদন 
অপেক্ষা বাণিজ্যেই পুঁজির অধিক প্রবণতা ; অথচ ভারতের ভবিষ্যৎ ব্যাপক 
শিল্লোন্নয়নের উপর নির্ভর করছে । তাতে শ্রমিক বা সর্বহারাদের সংখ্যা ও শক্তি 
বুদ্ধি পাবে । ভারতীয় পু'জিপতিদের সঙ্গে বিদেশী শাসকেরা আরও বোঝাপড়ার 
মধ্যে আসতে চাইবে । কাজেই ভারতের মুক্তি সাধনে কৃষক ও শ্রমিক শ্রেণীকে 
সচেতন ও সংঘবদ্ধ হতে হবে। 

১৯২৩ সালে প্রকাশিত 17782:9 7৮7০012%% 27)6 %৪19০9/80% গ্রন্থে মানিবেস্ত্র- 
নাথ তদানীস্তন ভারতীয় রাজনৈতিক পরিস্থিতির বিশ্লেষণ করেন। তখন তিনি 
পুরোপুরি মার্কসবাদী । গান্ধীর মধ্যযুগীয় দৃষ্টিভঙ্গী ও রক্ষণশীল নেতৃত্বের তিনি 
সমালোচনা করেন। আহমেদাবাদ কংগ্রেসের (১৯২১) সিদ্ধান্ত তাঁর কাছে 
সংগ্রামী শক্তির প্রতিকূলে বুর্জোয়! শ্বার্থ সংরক্ষণের পরাকাষ্ঠারূপে প্রতিপন্ন হয়। 


৪১৬ বাঙালীর বাষ্চিস্তা 


বার্দোলি তালুক কংগ্রেসে (১৯২২) গৃহীত গান্ধীর গঠনমূলক সংগ্রামনীতিরও 
তিনি সমালোচনা করেন। এই সময়ে তিনি দেশবাসীর রাজনৈতিক ও অর্থ নৈতিক 
অসস্তোষের ভিত্তিতে গণচেতনা ও সংগ্রাম হৃ্টির জন্যে একটি গণদল গঠনের 
আহ্বান জানান এবং বিক্ষোভ, ধর্মঘট প্রভৃতির মাধ্যমে জনশক্তিকে জাগ্রত ও 
সংহত করার নির্দেশ দেন। শ্রেণী-সংগ্রামের নীতিতে বিশ্বাসী শ্রেণীনচেতন 
পুরৌগামী সম্প্রদীয় (01888 0092801009 ₹৪085829) সেইসব তথপরতায় 
নেতৃত্ব যোগাবে। কংগ্রেসের আইন অমান্য আন্দোলনের পরিবর্তে মানদেন্্রনাথ 
তখন চেয়েছিলেন %001116506 ৪,০৮101 0৫ 0116 7078889৪, | তাছাড়া কতগুলি 
ধোঁয়াটে আবেগসর্বস্ব আদর্শে জনশক্তিকে সঠিক পথে চালনা করা -যায় না। 
সংগ্রামী জনগণের সামনে লক্ষ্যবস্ত সম্পর্কে একটি স্ুম্পষ্ট চিত্র তুলে ধরা দরকার। 
অসহযোগ আন্দোলনে মধ্যবিত্ত শ্রেণীর ভাবাবেগ যতই থাকুক না কেন বৈপ্লাবিক 
কর্মপন্থার কোনও পরিচয় নেই তাতে। 

দেশবন্ধু চিত্তরঞ্জনের সভাপতিত্বে আহমেদাবাদ কংগ্রেস (১৯২১) হবার আগে 
মানবেন্দ্রনাথ মস্কো থেকে একটি আদর্শ কর্মপন্থা প্রেরণ করেন। সে কথা৷ পূর্বে 
উল্লেখ করা হয়েছে। কর্মপন্থাটির মূল বিষয় ছিল: 1. 000191969 18610081 
[7)0610970016109 7 99198150100, 0020, 606 13100181) 1077010179 3 2. 10969 
10118107067)6 08 8 1091009078%19 13910019110 18390. 8101) 101597881 
9060929) 9. 40০91161019 ০0৫ 14901070182) 7 4১ 1১990090101 0? 1800. 
£67)6 8100 11101790% 68508961083 10101)6]7 11701097900 ০01 €0:8,97791 1770017)9 
0855 8. 810065015861010 016 870018075 ছ101) 88/69 ৪80. 3 6, 9৮101 
81158961010 0€ 70010110 061116155 ) 7, [105862191188610 06 6106 90010075 
0100 9696৪ 810) 8. 1012106-1007 09৮ 8150. 1017010)07) 29 1১০ 

১৯২৩ সালে প্রকাশিত 0%6 %৫০) ০1 7০%-0০-০94০% গ্রন্থে মানবেন্দ্র- 
নাথ গান্ধীর গণঅভ্যুত্থান প্রয়াসের সমালোচন! প্রসঙ্গে তার লাভ ও ক্ষতির 
দিকগুলি বিশ্লেষণ করেন। লাভের দিক সম্পর্কে তিনি বলেন : ১. রাজনৈতিক 
উদ্দেশ্য সাধনার্ধে জনশক্তির বোধন ও ব্যবহার ; ২. কংগ্রেমের এক্য সাধন ; 
৩. রাজশক্তির নিপীড়ন থেকে গণশক্তিকে রক্ষার নিমিত্ত অহিংসার ধ্বনি তোলা) 
৪. অসহযোগ কর্ষপস্থার মাধামে আইন অমান্ আন্দোলন ও কর প্রদানে 
অস্বীকার।. 

ক্ষতির দিকগুলি সম্পর্কে বলেন : ১. জনসমর্থন অর্জনকল্লে উপঘোগী অর্থ- 
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নৈতিক পথপ্রদর্শনে গান্ধীর ব্যর্থতা ; ২. গান্বীবাদে শোষক ও শোষিত, জমিদার 
ও কৃষক, মালিক ও শ্রমিককে সমন্থিত করার অর্থহীন প্রয়াস ; ৩. রাজ- 
নীতিতে ধর্মের প্রবর্তন-__ আধ্যাত্মিকতার বেদীমূলে রাজনৈতিক গতিশীলতাকে 
অবরোধ? ৪. প্রগতিবিরোধী চরকাতত্বের প্রবর্তন $ ৫. গান্ধীবাদ দুর্বল, ছিধা গ্রস্ত 
ও সংস্কারপন্থী-_ তাতে বিপ্লবের স্থান নেই-_-বড়লাটের সঙ্গে গান্ধীর বারংবার 
দেখাসাক্ষাৎ তার অব্যবস্থিতচিত্ত ও দ্বিধাগ্রস্ত মনের পরিচায়ক | 

১৯২৬ সালে প্রকাশিত 7%6/5 ০] 77,757 7০12156ও গ্রস্থে মানবেন্দ্রনাথ 
ভাবতে একটি জনগণের পার্টি (501015,5 ৮2৪7৮) গঠনের প্রয়োজনীয়তা ব্যক্ত 
করেন। স্বরাজ্য দলের বিলোপ, দেশবন্ধুর মৃত্যু এবং রাজনীতির পরিবর্তে 
গঠনমূলক কাজে গান্ধীর আত্মনিয়োগের ফলে ভারতীয় রাজনীতিতে যে শূন্যতার 
স্থষ্টি হয়েছিল তাতে দেশের সংগ্রামী শক্তি ক্ষীণ হয়ে পড়ে। তার প্রস্তাবিত 
সেই পার্টির নেতৃত্ব সর্বহারা শ্রেণীর অধীনে রাখার কথা বলা হলেও অন্থান্ত 
শ্রেণী ঘা বুদ্ধিজীবী, মধ্যবিত্ত, কৃষক, ছোটখাট ব্যবসায়ী প্রভৃতিকেও অন্তভূ্ত 
করার কথা বলা হয়। তার কর্মপন্থা অনুযায়ী বিপ্লবীদের কাজ হবে বিভিন্ন 
শ্রেণীর মানুষকে গণতান্ত্রিক সংগঠনের মাধামে জাতীয় বিপ্লবে উপযোগী করে 
তোল]। প্রস্তাবিত পার্টিরই হবে এই কাজ । তার দৃষ্টিতে শ্বরাজ্য দল সাঁমস্ততন্তর 
ও ধনতন্ত্রের প্রতিভূ হয়ে পড়ে । দেশের মুক্তি-আন্দৌলনকে জনসাধারণের স্বার্থ 
ও কর্তৃত্বাধীনে আনাই ছিল তার অভিমত | বিলাতি ধাঁচের লেবার পার্ট গঠনের 
তিনি বিরোধী ছিলেন। গণতান্ত্রিক কর্মস্চীর ভিত্তিতে প্রস্তাবিত পার্টির কাঠামো 
সম্পর্কে তিনি বলেন : 4 09100078610 128৮ ০৫ ৮06 50015 161) &, 
[00618070901 13950106107087 10861009119] (90101019966 170061991)- 
09008, 980687101181)709170 0 ৪, 26100170110 £0520010)9706, 1:80108/ 8৫7181090 
£60প0)8১ 805817990. 80018] 19918191078 ৪6০.) সঃ] 10100. 60£901)67 ৪11 
0106 01070159850. 0188589 01 00106610019018% 11001917 90০1905, 708100615 009 
09৮৮5 ০০129018519, 06899%0৮75 800. 0109 0:015681096? 1১৯ 

কথিপ্টার্ন থেকে বহিষ্কারের পূর্বে মানবেন্দ্রনাথের জীবনের একটি গুরুত্ব- 
পূর্ণ ঘটনা ছিল কমিণ্টানের প্রতিনিধি হিসাবে তার চীন বিপ্লবে নেতৃত্ব 
গ্রহণ । এই সময়ে চীনদেশে বিপ্লব চলেছিল। কমিউনিস্টদের সাহচর্ধে 
কুওমিন্টাং দল ছিল বিপ্লবের পরিচালক । দেশীয় সামস্ততন্ত্র ও বিদেশী সাআজ্য- 
বাদের বিরুদ্ধে সংগ্রামের ভিত্তিতে এ দল ছুটি এক্যবন্ধ হয়েছিল ; পু'জিপতি, 


৪১৮ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


মধ্যবিত্ত, কৃষক ও শ্রমিক এই চারটি শ্রেণী সেই সংগ্রামী আন্দোলনে যুক্ত 
হয়। 

চৈনিক কমিউনিস্ট পার্টি ও কুওমিন্টাঁং-এর এঁক্যের পিছনে ছিল কমিণ্টার্নেরই 
নির্দেশ । সে-সময়ে কমিণ্টানের প্রতিনিধি হিপাবে মাইকেল বোরোদিনকে 
বিপ্রবের তত্বাবধান ও পরামর্শদানের জন্য চীনে পাঠানো হয় । তীর সঙ্গে ছিলেন 
সামরিক উপদেষ্টারূপে জেনারেল ব্লুচার। ১৯২৬ সালে কমিউনিস্ট-কুওমিন্টাং 
এঁক্যে ভাঙন ধরে । এ বছর মার্চ মাসে চিয়াং-কাই-শেক কমিউনিস্টদের বাঁপক 
ধরপাকড় শুরু করে দেন। তখনও তর্ক চলেছিল কমিউনিস্টর1 কুওমিন্টাং-এর 
সঙ্গে এক্যবদ্ধ খাঁকবে কিনা ? কমিণ্টার্নে এবিষয়ে বাদবিতগার ঝড় বয়ে চলে । 
চীন থেকে আসছিল পরম্পরবিরোধী নানা সংবাদ। শেষে স্থির হয় যে কুওমিন্টাং 
থেকে কমিউনিস্টর। বেরিয়ে আসবে ; তবে তার বামপন্থী গোষ্ঠীর সঙ্গে মিতালি 
বজায় রাখবে। তবুও অবস্থার উন্নতি হয় না । নতেম্বরে কমিণ্টান্নের কার্ধনির্বাহক 
সমিতির বৈঠক বসে। তাতে সমগ্র পরিস্থিতির পৃষ্টপটে একটি নতুন নীতি 
নির্ধারিত হয় এবং সেই নীতিকে কার্ধকর করার জন্যে মানবেজ্রনাথের নেতৃত্বে 
একটি প্রতিনিধিদলকে চীনদেশে প্রেরণের সিদ্ধান্ত হয়। তিনি তখনও কমিণ্টান্নের 
প্রেসিডিয়াম ও চীন কমিশনের সদস্য । চীনের অভিজ্ঞতা মানবেন্দ্রনাথ তার 
স্থবিপুল গ্রন্থ 79০1/8০% ০7৫. 0০%7/57-736/01189% %% 07872 গ্রস্থে লিপিবদ্ধ 
করেছেন। 

চৈনিক কমিউনিস্ট পার্ট কমিণ্টান্নের নব প্রস্তাবিত কর্মপন্থা গ্রহণ করে নি। 
স্বভাবতঃই তাদের পক্ষে কমিণ্টান্নের প্রতিনিধি মানবেন্দ্রনাথের সঙ্গে খোলাখুলি 
ব্যবহার ও সহযোগিতা কর] সম্ভব ছিল না। এমনকি কমিণ্টানের পূর্বপ্রেরিত 
প্রতিনিধি ও একদা দীক্ষাগুরু বোবোদিনের সঙ্গেও তার মতভেদ প্রকট হয়ে 
পড়ে। চীন সে-সময়ে উত্তর ও দক্ষিণ এই ছুটি স্বতন্ত্র প্রশাসনে খণ্ডিত। বোরোদিন 
চেয়েছিলেন কুওমিন্টাং-এর বামপন্থী গোষ্ঠীর সহযোগে দ্বিতীয়বার উত্তর চীনে 
পিকিং অভিমুখে অগ্রসর হওয়া! এবং তদবধি মানবেন্দ্রনীথের প্রস্তাবিত “8120 
চ১০৮০1৪৮1০০*-কে স্থগিত বাখা । মানবেন্দ্রনাথ সেই অভিযান-পরিকল্পনার 
অপরিণামদূপিতা উপলব্ধি করে সহকর্মীদের হুঁশিয়ার করে দিয়ে বলেন : 
“11206 20৬ 9 10959 0015 6০ 90109 16 0001806 1081-9098. 85৮ 
কয 879 110101117) 00700 1) 1700 01000090770 62006010598) 1566 11 


811 [00109211765 6 দা1]] 20859 60 6200017661 10981)57051) 11709 13170, 
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গা])8 010171586 79৬01061010 চ1]] 61609] চা) 89 81) 8%71511%2 1650] 61012 
০৮16 সা1]1 1006 সা 86 5117 1১২ 

বোরোদিন ও চৈনিক কমিউনিস্ট নেতাদের বিরোধিতা করে তিনি একটি 
বিকল্প কর্মপন্থা উপস্থাপিত করেন : ০... 07680388610, 0011001708,610, 
8100. 00779011080) 06 7:85010061010875 00089 1) (1) 0098817766৪ 
80:871810 19০0106100) (2) 9962911917106 0988810 00৮৮০] 10139 চ111958, 
(3) 0:98108 & 19501061008 ৪প্যাতা 0096 ০৪10 1006 1১9 20919] & 
098,৮00 ০01 187)0-055121776 691061819) 1১৩ 

১৯২৭ সালের মে মাসে হ্যানকৌতে অনুষ্ঠিত চৈনিক কমিউনিস্ট পার্টির পঞ্চম 
কংগ্রেসে এই মতবিরোধের একটা নিষ্পত্তি হয় । দীর্ঘ আলোচন। ও বাঁদান্ঠবাদের 
পর মানবেন্দ্রনাথের অভিমত গৃহীত হয়। কিন্তু তখনও কিছু সংখাক সদস্যের 
মনে চাষীমজুরের স্বতন্ত্র সংস্থা গঠনের ফল হিসাবে কুমিন্টাং-এর বামপন্থী 
গোষ্ঠীর সঙ্ষে বিচ্ছেদবেদন] কাটে না । ইতিমধ্যে নান] জায়গাঁয় রুষক বিক্রোহ 
দেখা দেয়। কিন্তু কমিউনিস্টর1! নিক্ষিয় থাকে । কুণমিন্টাং-এর বামপন্থী 
প্রগতিশীল সামরিক কর্তৃপক্ষ নির্মমভাবে কৃষক বিদ্রোহ দমন করে । মাঁনবেন্দ্রনাথ 
তখনও কমিউনিস্টদের মতিগতি ফেবরাবার শেষ চেষ্টা করেন। বিফল হয়ে 
উপায়াস্তর না দেখে তিনি মস্কোয় স্টালিনের পরামর্শ চান। স্টালিন টেলিগ্রাম 
করে রায়ের কর্ষপন্থা সমর্থন করেন। বামপন্থী কুওমিন্টাএর নেতৃবুন্দ 
কমিউনিস্টদের কৃষক বিদ্রোহের জন্যে অভিযুক্ত করে এবং দক্ষিণপন্থী চিয়াং- 
কাই-শেকের সঙ্গে নিজেদের বিরোধ মিটিয়ে নিয়ে কমিউনিস্ট নিধন শুরু করে 
দেয়। জুলাই মাস নাগাদ কমিউনিস্ট! ছত্রভঙ্গ হয়ে যাঁয়। মানবেন্দ্রনাথ ও 
বোরোদিনকে ফিরে যাবার জন্তে মস্কো! থেকে নির্দেশ আসে । মস্কোয় ফিরে গিয়ে 
মানবেন্দ্রনাথ তার সদর দপ্তর বালিনে চলে যান। সেখানেই জার্মান ভাষায় চীন 
সম্পর্কে পূর্বোক্ত গ্রন্থটি রচনা করেন। পরবর্তীকালে হিটলারের বহ্ু/ৎসবে 
সে-গ্রন্থের অধিকাংশই ভস্মীভূত হয়। 

চীন বিপ্লবের ব্যর্থতা পরোক্ষে মানবেন্্রনাথের সঙ্গে কমিন্টার্নের বিচ্ছেদ স্থ্টি 
করে। চীন থেকে ফেরার পর বছর দেড়েক কেটে যায়। চৈনিক ব্যর্থতার সঙ্গে 
নিজে প্রত্যক্ষভাবে জড়িত থাকায় স্টালিন মানবেন্দ্রনাথকে সরাসরি অভিযুক্ত 
করেন নি। তাছাড়া মানবেন্্রনীথের সঙ্গে তার ছিল অকৃত্রিম বন্ধুত্ব। চীনের 
ব্যাপারে মানবেন্দ্রনাথ আশা করেছিলেন স্টাঁলিন তাঁকে সমর্থন করবেন, কিন্ত 
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ইটস্কির বলবৃদ্ধির আশঙ্কায় তিনি প্রকাশ্তে কিছু তুলতে চান নি। স্টালিনের 
দর্শন না পেয়ে ও তার হাবভাব স্থবিধাজনক নয় বুঝে মানবেন্দ্রনাথ গোপনে 
বালিন চলে যান। 

১৯২৮ সালের সেপ্টেম্বরে মস্কোয় কমিণ্টার্নের যষ্ঠ বিশ্ব কংগ্রেস বসে। 
অসুস্থতা ও অস্ত্রোপচারের জন্ত মানবেন্্রনাথ সে-অধিবেশনে অনুপস্থিত ছিলেন। 
চীনের বিষয় নিয়ে মানবেন্ত্রনাথকে না খাটিয়ে তার 0)99010101881107) 
ঘণ75০:5-কে বিকৃত অর্থে দীড় করিয়ে তাকে চিরাচরিত ভাষায় 45080809, 
বলে অভিহিত করা হয়। ষষ্ঠ বিশ্ব কংগ্রেস কমিন্টার্ন অনুস্থত পূর্বের যুক্তফ্রন্ট 
নীতি বর্জন এবং উগ্র বামপন্থী নীতি গ্রহণ করে । মানবেন্দ্রনাথ ভারত ও অন্যান্ত 
অনগ্রসর দেশের পটভূমিকায় এ নব্যনীতির তীব্র মমালোচন1 করেন। জার্মানিতে 
কষিপ্টাননের সরকারি নীতির বিপক্ষ গোষ্ঠীর মুখপত্রে মানবেন্ত্রনাথের স্বাধীন 
মতামত প্রকাশিত হুওয়ায় তিনি কমিণ্টার্ন থেকে বহিষ্কৃত হন। এখানেই তার 
কমিউনিস্ট জীবনের পরিসমাপ্তি ঘটে । তাকে কমিউনিস্টরা তখন শুধু পরিত্যাগ 
ও একঘরেই করল না-উপরস্ত তাঁর বিরুদ্ধে শুরু করল কুৎ্সার অভিযান । 

মানবেন্দ্রনাথের আশা ছিল কমিণ্টার্ন একদ্দিন নিজের ভুল বুঝতে পেরে 
তাকে ও অন্যান্ত বিশিষ্ট কর্মীদের ফেরার পথ খুলে দেবে। ১৯৩৫ সালে 
কমিণ্টান্নের সপ্তম কংগ্রেসে পুনরায় কর্মপন্থার হেরফের হয় এবং শেষাবধি 
মানবেন্দ্রনাথের পূর্ব প্রস্তাবিত নীতিই গৃহীত হয়। কিন্তু মানবেন্দ্রনাথ ও অন্যান্ত- 
দের ফিরে যাবার আহ্বান জানানে। হয় না। 

মানবেজ্্নাথ নিক্ষিয় রইলেন না। ১৯২৯ সালে লাহোরে ভারতীয় জাতীয় 
কংগ্রেসের এতিহাসিক অধিবেশনে পূর্ণ স্বাধীনতার প্রস্তাব গৃহীত হওয়ায় 
মানবেন্ত্রনাথ কংগ্রেমী নেতৃবৃন্দের কাছে প্রেরিত এক বাত্ীয় বিপ্লবী কর্মপন্থা 
গ্রহণের জন্য আবেদন জানান । তার আগে সাইমন কমিশনের ভারত পধটন 
কালে তিনি গণপরিষদ্দ গঠনের পরামর্শ দিয়েছিলেন (১৯২৭)। 

ইতিমধ্ো কমিউনিস্ট চক্কাস্তরূপে অভিহিত মীরাট ও কানপুর ষড়যন্ত্রমামলায় 
(১৯২৯) দেশের বিপ্লবী কর্মীর অনেকেই কাঁরাঁরুদ্ধ হন। বিদেশে থাকায় এই 
চক্রান্তের প্রকৃত নায়ক মানবেন্দ্রনাথকে তখন ধরা যায় নি। দেশের রাজনীতির 
আবহাঁওয়! ছিল খুবই মন্দা । সেই সময়ে বন্ধুদের আপত্তি অগ্রাহ করে ইউরোপ 
থেকে ১৯৩০ সালে গোপনে তিনি ভারতে চলে আসেন। বিভিন্ন ছন্সনামে তিনি 
দেশের সর্বত্র ঘুরে জওহরলাল, স্থভাষচন্ত গ্রমূখ বিশিষ্ট নেতৃবৃন্দের লঙ্গে যোগাযোগ 
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করেন। ১৯৩১ সালে জওহরলালের সভাপতিত্বে করাচী কংগ্রেসে গ্রথম আমূল 
পরিবর্তনকামী একটি সামাজিক ও অর্থনৈতিক প্রস্তাব গৃহীত হয়। সেই 
প্রস্তাবের পিছনে মানবেন্দ্রনাথের প্রভাব ছিল বলে অনেকের বিশ্বাস। 

১৯৩১ সালের ২১শে জুলাই বহু অন্বেষিত এই 405৪8৩75 7১৪১-কে ইংরেজ 
সরকার গ্রেপ্তার করতে সমর্থ হয়। ১৯৩৬ সালে কা'রামুক্তির পর মানবেন্্নাথ 
কংগ্রেমে যোগদান করেন । কংগ্রেসের বিস্তর কর্মী তার অন্ুরক্ত হয়ে পড়েন। 
প্রথমে তিনি কংগ্রেসকে বিপ্লবী আদর্শে সক্রিয় ও গণতান্ত্রিক করে তোলার 
প্রয়াপী হন এবং “ইত্ডিপেপ্ডেপ্ট ইত্ডিয়া” (বর্তমানে র্যাঁডিক্যাল হিউম্যানিস্ট 
নামে পরিবতিত ) পত্তরিক1 বের করেন। তার সঙ্গে ক্রমে গান্ধীর বিরোধ দেখা 
দেয়। গান্ধীনীতিকে তিনি কায়েমী পুঁজিবাদী শোষণের প্রচ্ছন্ন পন্থারূপে 
দেখেছিলেন । তাঁর মতে কংগ্রেসী নেতৃত্বের অসারতা এবং গান্ধীর আধিপত্য 
কংগ্রেসকে যেন একটা কাটুনি সংঘে পরিণত করেছে এবং গান্ধীর অহিংস নীতি 
দেশের বৈপ্লবিক উদ্দীপনার প্রতিকূল। সত্যাগ্রহের আধ্যাত্মিক ও দিব্য প্রত্যয় 
মানবেন্দ্রনাথ গ্রহণ করতে পারেন নি। 

১৯৩৯ সালে তিনি কংগ্রেসের ভিতরে 'লীগ অব রাডিক্যাল কংগ্রেসমেন' 
নামে একটি উপদল গঠন করেন এবং বিকল্প নেতৃত্ব স্থ্টির জন্য দেশবাসীকে 
আহ্বান জানান। ফৈজপুর কংগ্রেসে (১৯৪০) সভাপতি নির্বাচনের প্রতি- 
্বন্িতাঁয় তিনি মৌলানা আজাদের কাঁছে পরাঁজিত হন। ইতিপূর্বে দ্বিতীয় 
বিশ্বমহাযুদ্ধ শুর হয়ে গিয়েছিল (৩ সেপ্টেম্বর, ১৯৩৯)। যুদ্ধের প্রকৃতি সম্পর্কে 
তাঁর সঙ্গে কংগ্রেস নেতৃবর্গের আমূল মতপার্থকা দেখা দেয়। যুদ্ধনীতি সম্পর্কে 
বিরোধের ফলেই তিনি কংগ্রেস ছেড়ে “ব্যাঁডিক্যাল ডেমোক্রেটিক পার্টি” গঠন 
করেন। সেই সঙ্গে তার নেতৃত্বে সর্বভারতীয় শ্রমিক সংগঠনরূপে “ইত্ডিয়ান 
ফেডারেশন অব লেবার? প্রতিষ্ঠিত হয়। 

ভারতীয় রাজনৈতিক সংগ্রামের ঈপ্সিত গতিপথ ও শ্রেণী-সম্পর্ক বিশ্লেষণ 
প্রসঙ্গে মানবেন্্রনাথ তাঁর 19০40 0146 গ্রন্থে ফরালি বিপ্লবে জাকোবিন- 
দের ভূমিক1 এদেশে অনুসরণের স্থপারিশ করেন। ফরাসি বিপ্রবে জ্যাকোবিনদের 
ভূমিকা ছিল বুর্জোয়া গণতান্ত্রিক, এবং তাদের সম্াজতন্ত্রী বিপ্লবের পুরোগামী 
বল! হয়। বিপ্লবের মার্কসবাদী প্রত্যয় অনুযায়ী ভারতে প্রথমে একবার বুর্জোয়া 
গণতান্ত্রিক বিপ্লব এবং তারপরে প্রস্তাবিত প্রলেটারিয়েট বিপ্লবের পরিবর্তে 
উভয়ের সমন্বয়ে মানবেন্দ্রনাথ এক স্বতন্ত্র পথের নির্দেশ দেন__ তাকে তিনি “বিশ 
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শতকের জ্যাকোবিনিজম” নামে অভিহিত করেন। তাতে বল! হয় : ১, ভারতীয় 
বিপ্লব সর্বশ্রেণীর নেতৃত্বে পরিচালিত হবে, কেবল মুষ্টিমেয় প্রলেটারিয়েটের 
নেতৃত্বে নয়; ২. ভারতীয় বিপ্লব প্রথমে .বুজৌয়া গণতান্ত্রিক এবং পরে 
প্রলেটারিয়েট বিপ্লব না হয়ে ছুইয়েরই সংমিশ্রণে সোসালিস্ট বিপ্লব হওয়াই 
স্থবিধাঞ্জনক ও বাঞ্চনীয় মার্কসবাদী হয়েও সে-সময়ে মানবেন্দ্রনাথ মার্কসীয় 
চিন্তাকে যে নিবিচারে গ্রহণ করেন নি এই বিশ্লেষণই তার অন্ততম প্রমাণ । 

প্রসঙ্গতঃ উল্লেখ্য যে রুশ বিপ্লবের ব্যাখ্য। প্রসঙ্গে তিনি ভিন্ন অভিমত প্রকাশ 
করেন। তার মতে মার্সের অবরোহী পদ্ধতিতে স্থিরিকৃত প্রণালী অনুযায়ী 
রুশ বিপ্লব ঘটে নি। আকম্মিক ও ঘটনাচক্রে রুশবিপ্লব সাফল্য লাভ করে। 
সেখানে সবহার] বিপ্লবের সামাজিক ও অর্থনৈতিক প্রস্ততি পূর্বেই বিপ্রব ঘটায় 
তা মার্কসবাদী প্রণালী অনুসরণ করে নি। 7889827% 6০01459% (1949) 
গ্রন্থে এবিষয়ে তিনি বিস্তারিত আলোচনা করেছেন। 

দ্বিতীয় বিশ্ব মহাযুদ্ধের প্রন্কৃতি বিশ্লেষণ করে মানবেন্দ্রনাথ অক্ষশক্তির বিরুদ্ধে 
মিত্রপক্ষকে নিঃশতে সমর্থনের আহ্বান জানান। দ্বিতীয় মহাযুদ্ধকে তিনি 
সাম্রাজ্যবাদী যুদ্ধ বা বিভিন্ন দেশের মধ্যে নিছক একট! সশস্ত্র সংঘর্ষ হিসাবে 
দেখেন নি। তিনি বুঝেছিলেন যে বিপধয়কারী সেই যুদ্ধ বিশ্বইতিহাসের মোড় 
ফিরিয়ে দেবে। বিশ্বব্যাপী লেই সবনাশ। যুদ্ধকে তিনি আস্তর্জাতিক গৃহযুদ্ধূপে 
অভিহিত করেন । কোনও দেশ বাজাতিকে তিনি শক্ররূপে দেখেন নি-_ 
দেখেছিলেন ভয়াবহ ও সবগ্রাণী এক মতবাদ-_ সে-মতবাদ হল ফ্যাসিবাদ। 
তার মতে ফ্যাসিবাদের জয় হলে মানব সত্যতারই হুৰে চরম বিনাশ । তিনি 
আরও বলেছিলেন যে ফ্যাসিবিরোধী সেই যুদ্ধে লিপ্ত হয়ে সাম্রাজ্যবাদও তার 
শক্তি হারাবে এবং যুদ্ধোত্তরকালে পরাধীন উপনিবেশগুলির স্বাধীনত। অনিবাধ- 
ভাবেই আসবে । 71708 %%% 7? গ্রন্থে মানবেন্দ্রনাথের দ্বিতীয় বিশ্বমহা যুদ্ধ 
সম্পর্কে চিন্তার বিস্তারিত পরিচয় পাওয়] যায় । 

দ্বিতীয় বিশ্বমহীযুদ্ধে ভারতের সমর্থন ও প্রস্ততির জন্য তিনি কৃষি-বিপ্লবের 
প্রয়োজন অনুভব করেন । কারণ চাষীরা যে জমিতে লাঙল দেয় সেট। তাদের 
নিজস্ব এ-বিশ্বাস জন্মালে তার! স্বতঃস্কৃতভাবে দেশরক্ষায় উদ্যোগী হবে। তাছাড়া 
জনসাধারণের ক্রয়ক্ষমতা৷ বুদ্ধি ও জীবনমানের উন্নতি সাধনের জন্য চাই দেশের 
যথোচিত শিল্পোন্নয়ন। আধা-সামস্ততাস্ত্রিক ও গপনিবেশিক অর্থ নৈতিক কাঠামোয় 
দ্বেশীয় পু'জিপতির1 এতিহাসিক প্রগতিশীল ভূমিক গ্রহণ করবে না। জনম্বাথের 


মানবেজ্রনাথ বায় ৪২৩ 


উপযোগী সুষ্ঠ অর্থ নৈতিক উন্নয়নের জন্য তার পার্টি 7০০76 712% (১৯৪৪) 
নামক একটি পরিকল্পনা প্রচার করে। সেই সময়ে তারতীয় পুঁজিপতিরাও 
যুদ্ধোত্তর অর্থ নৈতিক উন্নয়নের জন্য একটি পরিকল্পনা রচনা করে। “বোস্বাই 
প্র্যান' নামে খ্যাত মেই পরিকল্পনাকে মানবেন্ত্রনাথ পুঁজিবাদী একচেটিয়া স্বত্তের 
ফ্যাসিবাদী পরিকল্পনা] বলে অভিহিত করেন । 

বিয়ালিশের আগস্ট আন্দোলনকে মানবেন্রনাথ নিন্দা করে বলেন যে 
জাতীয়তাবাদী নেতারা জাতিবিদ্বেষে এমনই জর্জর যে তাঁরা বোঝেন নি ইংরেজ 
পরাজিত হলে ফ্যাসিবাদ ছুনিয়ায় আধিপত্য করবে । কংগ্রেস ও জাতীয়তাবাদী 
নেতৃবৃন্দকে তিনি ফ্যাসিবাদী বলতেও কুন্ঠিত হন নি। দ্বিতীয় মহাযুদ্ধে অক্ষ- 
শক্তির (415 70৮79:৪) পক্ষে অন্কূল আচরণে তার] সে-কথাই দৃটভাবে প্রমাণ 
করে দিয়েছেন। বিয়াল্লিশের আন্দোলনে ফ্যাসিবিরোধী যুদ্ধপ্রচেষ্টাকে বাঁধা 
দেওয়া হয়। তিনি দেখান যে রণক্ষেত্র যতদিন দূরে ছিল ততদিন ভারতীয় 
পুঁজিপতিরা যুদ্ধে মাল সরবরাহ করে ছু-হাঁতে পয়সা লুটেছে, আর রণক্ষেত্র যখন 
ঘরের পাশে এগিয়ে এসেছে তখন তারা আপতকালীন অধিক ত্যাগ ও ক্ষতির 
ভয় এবং বিজেতাঁদের সম্ভাব্য প্রতিশোধের আশঙ্কায় যুদ্ধ প্রচেষ্টা থেকে সরে 
এসে কংগ্রেসের পিছনে অবিলম্বে স্বাধীনতার দাবিকে সমর্থন জানায়। নিরক্ষর, 
মূঢ়, ধর্মান্ধ দেশবাসীর আবেগ ও উন্মাদনার সুযোগ নিয়ে ভারতীয় বুর্জোয়! শ্রেণী 
নিজেদের কাজ হাদিলে তৎপর হয় । মানবেন্ত্রনাথ ভারতীয় কংগ্রেসের বুর্জোয়া 
চরিত্র উদঘাটনে তৎপর হন। তীর মতে ব্রিটিশ সরকার কংগ্রেসকে তোয়াজ 
করে প্রতিবিপ্রবের পথ স্থগম করে দেয়। 

মানবেন্দ্রনাথ জাতীয় সরকারের পরিবর্তে জনগণের সরকার দাবি করেন। 
জাতীয়তাবাদের জিগিরকে তিনি কৃত্রিম ও সবনাশ] বলে মনে করতেন । কৃত্রিম 
এই কারণে যে ভারত প্রকৃতপক্ষে ছুটি-_ একটি ধনিকের, অপরটি দরিব্রের | 
বুর্জোয়৷ নেতৃত্বে জাতীয় স্বাধীনতায় দরিপ্রের কোনও উন্নতি হবে না, হবে 
মুষ্টিমেয় ধনিকের । জাতি প্রত্যয় গ্রহণ করলে জিন্নার দ্বিজাতি তত্ব এসে পড়ে । 
জাতীয়তাবাদের কৃত্রিমতায় ভারতীয় এঁক্যের বিনাশ ও দেশবিভাগের উদ্যোগ 
হবে অনিবার্ধ। 

বিশ্বমহাযুদ্বের গতি ক্রমেই মিত্রপক্ষের অনুকূল হয়ে ওঠায় মানবেন্্রনাথের 
পর্প্রত্যয় আরও দুঢ হয় যে যুদ্ধোত্তরকালে সাম্রাজ্যবাদী শক্তি উপনিবেশ ছেড়ে 
চলে যাবেই । কারণ দেশের উদ্ছত্ত মূলধন উপনিবেশে বিনিয়োগ করাই হল 


এ রি 
রে 
ম 
যি, 


৪২৪ বাঙালীররাষ্রচিস্তা 


তার চারিত্রিক লক্ষণ ; রাজনৈতিক শাসন তার লক্ষ্য নয় ; বিশ্বযুদ্ধে ব্রিটেনের 
শিল্পবাণিজ্যের বিপর্যয় ও বিপুল দীয়দেনা তাকে শক্তিহীন করে দেয়। পরিত্যক্ত 
শাঁসনক্ষমতা৷ বুর্জোয়া! শ্রেণীর পরিবর্তে যাতে জনগণের হাতে আসে তাই 
মানবেন্ত্রনাথ সেদিন ভারতের বামপন্থী দলগুলিকে এক্যবদ্ধ হবার জন্য আহ্বান 
জানান এবং জনম্বার্থের উপযোগী 0০%555/5/9% ০ 7766 1%022 (1944) 
নামে একটি খসড়া সংবিধান প্রচার করেন। মানবেন্ত্নাথের আহ্বানে কোনও 
বামপন্থী দলই সেদিন কর্ণপাত করে নি। যুদ্ধোত্তর প্রথম সাধারণ মির্বাচনে 
মানবেন্দ্রনাথের পার্টি এককভাবে ভারতের সবত্র শক্তিশালী কংগ্রেস ও মুসলিম 
লীগের সঙ্গে প্রতিছবন্দ্িতা করে। জাতীয়তা, অন্ধ ধর্মীয় বিশ্বাস ও রাজনৈতিক 
নিশ্চেতনার স্থযোগে কংগ্রেস ও লীগই সেই নির্বাচনে জয়ী হয়। তাদেরই 
সম্মতিতে দেশকে ছুভাগ করে ইংরেজ শাসক বুর্জোয়! শ্রেণীর হাতে শাঁসনক্ষমতা 
তুলে দিয়ে চলে যায়। 

বিশ্বযুদ্ধের আগে থেকেই মানবেন্দ্রনীথের ভাবজীবনে চলেছিল এক বিরাট 
আলোড়ন । দীর্ঘদিনের অভিজ্ঞতায় তিনি উপলন্ধষি করেছিলেন যে কী লিবা- 
র্যালিজম, কী মার্কসিজম কোনটিতেই মানুষ নিরঙ্কুশ মুক্তির আন্বাদ পায় নি__ 
সংসদীয় গণতন্ত্র ও শ্রেণী একনায়কত্ব দুই-ই অচল । ফ্যাসিস্টদের মতো কমিউনিস্ট 
দেশেও রাষ্ট্রের বেদীমূলে ব্যক্তিসত্ত। উত্সগীকৃত হয়েছে। পরিশেষে তিনি যে 
মৌল সিদ্ধান্তে উপনীত হন তাঁর সঙ্ে এযাঁবৎকাঁল অনুহ্ুত মার্কসবাদী দর্শনের 
অসংগতি ফুটে ওঠে । মার্কস-উত্তর শতাব্দীকালে সম্প্রসারিত জ্ঞানবিজ্ঞানের 
কষ্টিপাথরে তিনি প্রমাণ করে দেখান যে মার্কসবাদ অসম্পূর্ণ ও সে-কারণে বর্তমানে 
অনুপযোগী । মার্কসবাদের বিরোধিতার পরিবর্তে মার্কসীয় দর্শনকে অতিক্রম 
করে মানবেন্দ্রনাথ “র্যাডিক্যাল হিউম্যানিজম' নামে এক নব্যদর্শনের প্রবর্তন 
করেন-_ যার মূল বিষয়-বৈশিষ্ট্য হল তিনটি £ যুক্তি, নীতি ও মুক্তি। নতুন 
ইতিহাঁসতত্ব ও দার্শনিক পৃষ্ঠপটে ব্যক্তিস্বাতন্ত্রা, বিকেন্দ্রিক বাষ্ট্ব্যবস্থা, সমবায়ী 
অর্থনৈতিক কাঠামো এবং শ্রেণী ও পার্টর আধিপতামুক্ত সমাজের একটি 
স্পষ্ট চিজ তিনি তুলে ধরেন। তার মুল বক্তব্য তিনি দেরাদুন নিদাঘ শিবিরে 
(১৯৪৬) উপস্থাপিত করেন । মানবেন্দ্রনাথ ও তার সহকর্মীদের এই বাধিক 
রাজনৈতিক শিক্ষাশিবিরের আয়োজন ভারতীয় রাজনীতির ইতিহামে একটি 
ক্মনন্ত নিদর্শন | রাজনীতিকে যুক্তিবিবজিত চিন্তা ও মেঠো বন্তৃতার আবেগ 
€খেকে উদ্ধার করে বিচারবিতর্কের মাধ্যমে বিজ্ঞাননির্ভর করার সাধনা এদেশে 


মানবেজ্দ্রনাথ রায় ৪২৫ 


মানবেন্্নাথের একক বৈশিষ্ট্য। সেই বছরেই তিনি দেরাছুনে “ইত্ডিয়ান 
রেনেসীন ইনগ্রিটিউট' প্রতিষ্ঠা করেন । তাঁর সম্পাদনায় 4 ০1289% 7729 (পরে 
17/72215 77০) নামে একটি ত্রিমীমিক গবেষণামূলক পত্রিকা] প্রকাশিত হয়। 

বাইশটি স্ত্রে বিধৃত 'র্যাঁডিক্যাল হিউম্যানিজম” দর্শনের প্রয়োগকালে 
অনুভূত হয় যে প্রকৃত গণতন্ত্রী সমাঁজে পার্টি রাজনীতির প্রথা অচল। গতান্থগতিক 
পার্টি-প্রথার মধ্যে দিয়ে মানবতত্ী দর্শন ও রাঁজনীতির আন্দোলন সম্ভব নয়। 
কাঁরণ তাতে পাঁ্টর আধিপত্য ও ক্ষমতাদখলই একমাত্র লক্ষ্য হয়ে দায় এবং 
তাতে শুভলক্ষ্যে পৌঁছনোর তাগিদে অশুভ পথ অনুসরণে আপত্তি থাকে ন1। 
ফলে সমাজ ও সাধারণ মানুষেরই হয় অকল্যাণ ও অধোৌগতি। তাই ১৯৪৮ 
সালের শেষ অধিবেশনে মানবেন্্রনাথ প্রতিষ্ঠিত 'র্যাডিকাল ডেমোক্রেটিক 
পার্টি* ভেঙে দেওয়া হয়। সেই থেকে এ দর্শনে বিশ্বা্ী ব্যক্তিরা কোনওরূপ 
সাংগঠনিক নিয়মনিগড়ে আবদ্ধ না থেকে নানাভাবে সর্বক্ষেত্রে বহুমুখী কর্ম- 
তৎপরতার মধ্যে দিয়ে উক্ত আদর্শের প্রচারে উদ্যোগী হন। অন্থরূপ প্রচেষ্টা 
যাতে অন্যান্য দেশেও বিস্তার লাঁভ করে সেই উদ্দেশ্টে তিনি আন্তর্জাতিক 
সংযোগেরও সুচনা করেন । আকলন্মিক দুর্ঘটনায় মৃত্যু (১৯৫৪) হওয়ায় জীবনের 
শ্রেষ্ট কাজকে মানবেন্দ্রনাথ সসম্পূর্ণ করে রেখে যেতে পারেন নি। 


ছুই : ইতিহাসচিন্ত। 


ইতিহাঁপকে মাঁনবেন্দ্রনাথ মানষের চিরস্তন মুক্তি-সংগ্রামরূপে দেখেছেন। তার 
মতে মনুস্জীবনের সারবত্তা হল মুক্তির সন্ধান। পৃথিবীর বুকে মন্গস্তজীবনের 
উৎপন্তিকাল থেকেই মানুষ প্রথমে জৈব অস্তিত্বের তাগিদে পারিপাশ্বিকের 
আধিপত্য থেকে মুক্ত হবাঁর জন্তে নিরন্তর সংগ্রামে লিপ্ত থেকেছে ; সেই জৈব 
সংগ্রাম-প্রবণতার ফলে মানুষ ক্রমে অজ্ঞানতার বন্ধন ছিন্ন করে জ্ঞান ও 
অভিজ্ঞতা সঞ্চয় করে এসেছে-_ মানুষের শিল্প-সংস্কৃতি-বিজ্ঞান প্রসতি যাবতীয় 
সাধনার পিছনে আছে তার সেই মুক্তির প্রেরণা__ পশ্চাতে এশ ও আধ্যাত্মিক 
কোনও নির্দেশ নেই ।৯৪ 


মান্গষকে তিনি নিয়মনিয়ন্ত্রিত বিশ্বের অঙ্গরূপে বিচার করেছেন । নিশ্েতন 
চ 


৪২৬ বাঙালীর রাষ্ুচিস্ত৷ 


বিশ্ব হতে ক্রমবিবর্তনের আশ্রয়ে অবশেষে মানুষের মনোজগতের বিকা শ-প্রক্রিয়ায় 
একটি জৈব-বিবর্তন ঘটেছে ; জড় থেকে চেতনার উৎপত্তি ও উভয়ের মধ্যে 
অবিচ্ছেদ্য সম্পর্ক থাকলেও পরিণামে চেতনা এক স্বাধীন ও স্বয়ংসম্পূর্ণ সত্তা 
অর্জন করেছে। পরিচিস্তন মান্নষের একটি জৈব ক্রিয়া হলেও, চিস্তা ও চেতনা 
সামাজিক বিবর্তন-নির্ভর না হয়ে নিজ পথে অগ্রসর হয়েছে-_ বস্ততঃ পরিচিস্তন 
ও সমাজ-বিবর্তন যুগপৎ সমাস্তরাল ধারায় বিকশিত হয়__ একের দ্বারা অপরে 
প্রভাবিত হয়েছে । সমাজ-বিবর্তন নিয়মনির্দিষ্ট হলেও সমাজের শ্রষ্টা হুল মানুষ 
এবং সমাজ-বিবর্তনকে ত্বরান্বিত করার জন্য মানু বিপ্লবের সাহাষ্য নেয় ॥ চিন্তার 
বিকাশ সমাজ ও অর্থ নৈতিক বিবর্তনের নিয়ন্ত্র-সাপেক্ষ নয় ।১ 

মুক্তি ও সামাজিক অধিকার অর্জনের অন্তরায় অর্থ নৈতিক অসাম্য দূর করাই 
বিপ্লবের একমাত্র লক্ষ্য নয়। মানুষের সহজাত সম্ভাবনার বিকাশে বাধাম্বরূপ 
যে-কোনও সাঁমীজিক প্রতিবন্ধকতা নিষুল করাই বিপ্লবের আদর্শ । ইতিহাসের 
যাত্রাপথে দেখা যায় অনেক সময়ে প্রচলিত সমাঁজব্যবস্থা মানুষের দৈহিক ও 
মানসিক বিকাশ ও স্থ্টিশীল সত্তার প্রতিকূলতা করে। জব অস্তিত্বের সংগ্রাম- 
প্রক্রিয়ায় ক্রমবিকশিত প্রগতি ও মুক্তির আকাক্ষা মানুষকে বিপ্লবের সাহায্যে 
এ সব অন্তরায়গুলিকে অপসারণের প্রেরণা যোগায়। নতুন দর্শনের আলোয় 
মানুষ শতুনতর সমাজব্যবস্থা গড়ে তোলে । 

মুক্তি ও শ্জনীশক্তির আবেগসম্পন্ন মান্ষের মনৌভাবকে মানবেন্দ্রনাথ 
“রোমাঁটিক” আখ্যা দিয়েছেন । বিপ্লব সেই অর্থে রোমান্টিক এবং যুক্তিসম্মতও 
বটে। যুক্তিপ্রবণতা মানগষের সহজাত একটি জৈব ধর্ম। যুক্তিনির্ভর মন থেকেই 
মুক্তির আবেগ ও ন্যায়পরায়ণতা উদ্ভৃত হয়। স্যায়নীতির পিছনে মানবেন্দ্রনাথ 
কোনও আধ্যাত্মিক অথব1 দিব্য কারণের পরিবর্তে যুক্তিপ্রবণতাকেই উৎসরূপে 
বিশ্লেষণ করেছেন । মানবেন্দ্রনাথের রোমান্টিক বিপ্রবের প্রত্যয় সম্পূর্ণ যুক্তিবহ ও 
নীতিসম্মত। 

বন্তবাদী মানবেন্দ্রনাথের কাছে বৈদাস্তিক ভাঁববান্দ যে গ্রহণযোগ্য ছিল না 
সেকথা বলা বাহুল্য মান্্র। শংকর ও বামাঙগজের ভাববাদকে তিনি মধ্যযুগীয় 
বদ্ধধারণা প্রস্থত এবং যুক্তিবিরোধী সুমন যুক্তিজীল (801)01886101877) বলে অভিহিত 
করেছেন। মৃক্তিপিয়াসী বৌদ্ধ মতবাদকে খর্ব করার জন্য ব্রান্ষণ্য প্রতিক্রিয়ায় 
তাদের উত্থান ঘটে । বৌদ্ধধর্মে তিনি বৈপ্লবিক সম্ভাবনা! প্রত্যক্ষ করেন। তাঁর 
মতে বৌদ্ধরা পরাশ্রিত বিলাসব্যসন পরিহারের মনোবৃত্তি নিয়ে উন্নত ও উজ্জ্বল 


মানবেজ্রনাথ বায় ৪২৭ 


জীবনযাত্রার পথ অনুসরণ করেছিল । কিন্তু বৌদ্ধদের প্রয়্াসকে দমন করে 
প্রতিক্রিয়াশীল ত্রান্মণ্যধর্ম পুনরায় আধিপত্য অর্জন করে ।১৬ .প্রাচীন ভারতীয় 
নমাজ সম্পর্কে প্রচলিত ধারণা যে তখনকার মুনি-ঝষি পরিবেষ্টিত সমাজজীবনে 
কেবল উচ্চ আধ্যাত্মিক মনোভববিই শুধু বিরাজ করত। তাঁর মতে তা সত্বেও 
তখনকার সমাজে সাধারণ মান্ুষেরও একট বিশেষ স্থান ছিল, যাঁরা ধহিক 
জীবনাচারকেই প্রাধান্য দিত। ভারতীয়দের মনে সাধারণতঃ আর্ধ রক্তের গরিমা 
সম্পর্কে তিনি বলেন যে নৃতাত্বিক বিচারে ভারতীয়দের সঙ্গে অনার্ধদেরই মিল 
বেশি এবং আধদের আবিভাবের পূর্বে এখানকার অনার্য সভ্যতা অনেক বেশি 
উৎকর্ষ অর্জন করেছিল। সে-সভ্যতা৷ পৃথিবীর অন্তান্ত প্রাচীন সভ্যতার ধাবা 
থেকে বিচ্ছিন্ন ছিল না।১৭ 

ইউরোপীয় রেনের্সীসের পশ্চাতে শিল্প ও বাণিজ্যের প্রভাবের প্রচলিত ব্যাখ্যা 
থগুন করে তিনি দেখিয়েছেন যে জেনোয়াতে ব্যবসাবাণিজ্যের চরমোৎকর্ধ 
সাধিত হলেও সেখানে রেনের্সীসের চিন্তাশীল কোনও মানুষের উত্থান ঘটে নি, 
সেখানে মানবতন্ত্রী সাধনারও কোনও পরিচয় পাওয়! যাঁয় না। একথ সেই যুগের 
শেষাশেষি ভিনিসের ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য । অথচ যে-ফ্লোরেন্সে রেনেসীসের মনীষী- 
বর্গের জন্ম হয়েছিল, সেখানে ব্যবসাবাণিজ্যের তেমন বিকাশ হয় নি। সুতরাং 
বল৷ যায় রেনেসাসে উদ্ভুত মানবতাবাদের সঙ্গে বুর্জোয়া অভ্যুন্নতির কার্ধকারণ 
সম্পর্ক ছিল না। তাই এ-যুগের একদল এঁতিহাসিক ইউরোপীয় রেনের্সাসকে 
সামস্ততান্ত্রিক প্রতিক্রিয়ারূপে অভিহিত করেছেন৷ মানবেন্দ্রনাথের মতে 
ইউরোপীয় রেনেস্সীসের প্রেরণার উত্স ছিল প্রাচীন গ্রীন ও রোমের সাংস্কৃতিক 
আঁদর্শ। সে-আদর্শ ছিল ঈশ্বরের বিরুদ্ধে মানুষের বিদ্রোহ__ তাই ইউরোপীয় 
রেনে্সীসকে তিনি আধুনিক সভ্যতা তথা মুক্তির দর্শন ও বস্তবাদের বোধনরূপে 
দেখেছেন ; রেনেস্সাীস থেকেই পেয়েছেন তীর প্রেরণা ।১৮ 


তিন : দর্শনচিন্তার পরিপ্রেক্ষিত 


দর্শন সাধারণতঃ ছু-শ্রেণীতে বিভক্ত; একটি ভাববাদী, অপরটি বস্তবাদী। 
ভাববাদী দার্শনিকের। মূলতঃ কল্পনাপ্রবণ ১ তাঁরা বিজ্ঞানসম্মত পৰীক্ষানিরীক্ষার 


৪২৮ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


দিকে যান নি। বস্তনিরপেক্ষ ভাববাদী দর্শনকে অধিবিদ্যা! (079%870755108) বা 
আধ্যাত্মিকতার গোত্রে বিবেচনা করা যায় । বস্তবাঁদী দর্শনে বস্তকেই (0086০) 
সব কিছুর অগ্রবর্তী বলে মনে করা হয়। বিশ্বতত্ব (০০৪7০০10£) বিচারপ্রসঙ্গে 
বস্তবাদীরা আবার ছু-শ্রেণীতে বিভক্ত। এক শ্রেণীর বিশ্লেষণপদ্ধতি যান্ত্রিক 
(20901)87518610) এবং অপরশ্রেণীর পদ্ধতি দ্বান্দিক (91819061981) | যাশ্ত্রিক 
বিশ্লেষণে বল হয়ে থাকে স্বয়ংসম্পূর্ণ বিশ্বজগৎ নির্দিষ্ট নিয়মে সরল: কার্ধকারণ 
ধারায় এগিয়ে চলে; তার সব বহস্ত অজ্ঞেয় নয় ; কিন্তু তা জান! সময়সাপেক্ষ | 
এই বিঙ্লেষণভঙ্গীর উৎপত্তি হয়েছিল প্রাগীন গ্রীক দার্শনিক এপিকিউরাস, 
ভিমোক্রিটাস ও জিনোর চিন্তায়। ছ্বান্দ্বিক বস্তবাদী বিশ্লেষণ পদ্ধতি স্থসংবদ্ধ রূপ 
পরিগ্রহ করে মার্কসের চিন্তায় ৷ তিনি ছ্বান্দিক পদ্ধতি ভাঁববাদী দার্শনিক হেগেলের 
চিন্তা থেকে গ্রহণ করেছিলেন। মার্কপীয় দ্বান্দিক বিশ্লেষণে 1 0£ 07070081698, 
197 07 1796810) এবং 19৮ ০ 6%090000%810-এর প্রতায় অনুযায়ী 
জগতের যাবতীয় বিষয় অন্তর্ধিরোধের ফলে নয় (98991৪),প্রতিনয় (81701009915) ও 
সমন্বয়ের (৪7709919) প্রক্রিয়ায় ক্রমান্ধয়ে অগ্রসর হয়। মানবেজ্দ্রনাথ যখন 
মার্কপবাদী ছিলেন তখন ছ্বান্দ্বিক বিশ্লেষণ প্রক্রিয়ায় বিশ্বাস করতেন । পরবর্তীকালে 
উক্ত পদ্ধতির অসম্পূর্ণতা উপলব্ধি করে প্রথমোক্ত যান্ত্রিক প্রক্রিয়ায় আস্থা স্থাপন 
করেন। 

ভারতের আধুনিক চিস্তানায়কদের মধ্যে মানবেন্দ্রনাথই একমাত্র নিখাদ 
বস্তবাদী ছিলেন। বস্তবাঁদকে তিনি সর্বার্থে একটি দর্শন হিসাবে বিচার করেছেন। 
তাঁর মতে দর্শন বলতে বস্তবাঁদকেই বোঝায়-- কাঁরণ দর্শন বিজ্ঞানের নিষ্বর্ষ। 
বিজ্ঞান বিরহিত দর্শনচিস্তা অধিবিদ্ভারই নামাস্তর । বস্তবাদ সম্পর্কে খাও-দাঁও 
ন্ৃত্তি কর” - প্রচলিত স্থুল ও বিকৃত এই ধারণার তিনি নিন্দা করেছেন ।১৯ 

বন্ত সম্পর্কে সর্বাধুনিক বৈজ্ঞানিক প্রতায় পরিবন্তিত হয়ে যাঁওয়ায় বস্তবাদের 
উপযুক্ত নামকরণের প্রশ্ন একদিন দেখা! দেবে বলে তিনি মনে করেন। কারণ 
তথাকথিত বস্তই চূড়ান্ত বাস্তব সাঁরবত্তা নয়। তীর কথায় : 18৮69: 9৪ 
01888108115 90100081590, 19 1006 6119 0161009,69 10181981 19815 7) ০৪৮ 
8199৮ 0098৪ 1006 0০56 61586 016100969 298116য 89 00070, 6098 18 
12127796928, 07 10091069] ০0: 81087160917 1২৭ 

মাঁনবেন্্রনাথ বস্ববাদী দর্শনকে আরও উন্নত ও সম্প্রসারিত করেছেন । 
বস্তবাদে ভাব ও বৃদ্ধির অনুপ্রবেশ সাধন করে তিনি এক যুগাস্তকারী পথ রচন! 


মানবেকন্রনাথ বায় ৪২৯ 


করেছেন | তার মতে : 4--১2086509119010 0070907961013 0? 10186010886 
79090270196 6109 0198659 1019 01 17)691112617099. 7186০718119) 0801)06 
990 ৮19 ০09]906)৪ ₹981105 ০0£ 10688.... 01967 816 19101010811 
09691001090 ; 100020165 109101788 ৮০ 01১5 101) 9108] 1১০1106, 6০ 709,661... 
07008 6106 10101098108115 0906771717)60. 7000958 0. 10986101) 15 00001)1569 
10889 ৪06 1017090.১ 6190 09076176 09 11959 ৪৮) 8৮010010008 92019601700, 
2] 95০010010108য 10009998501 61017 01, 10101) 115 008/:8116] 00 6179 
01759108] 1000998 0 90019] ৪০010610181 ২১ 

সামাজিক, এতিহাঁসিক, রাজনৈতিক ও সাংস্কৃতিক বিবর্তন-প্রক্রিয়ায় ভাঁব 
ও চিন্তার ভূমিকাকে যখোচিত স্থান দেবার জন্য বস্তবাঁদকে তিনি যান্ত্রিক 
পদ্ধতিতে নতুনভাঁবে ব্যাখ্যা করেছেন । অতীন্দ্রিয় ভাঁববাঁদ তার কাঁছে যে 
পরিত্যাজ্য তা বলাই বাহুল্য । শারীরবিগ্ভার নবতম আবিক্কিয়ার আলোকে তিনি 
দেখিয়েছেন যে পদার্থবিদ্কা ও মনোবিদ্যার মধ্যে এক সেতুবন্ধ রচিত হয়েছে। 
পরীক্ষিত ও স্থগ্রতিষ্িত না! হলেও 701759100-01)670198] ৪01)8681009-এ গঠিত 
দেহের বিকারেই তিনি প্রাণের সন্ধান দশিয়েছেন। জব বিবর্তনধারায় 
প্রাণ ও মস্তিষ্কের পরিণত অবস্থায় পরিচিস্তন এক বন্তনিরপেক্ষ সত্তা অর্জন 
করেছে। 

চিন্তা মস্তিফ্কেরই ক্রিয়া ; কিন্তু তা স্বাধীন গতিতে অগ্রসর হয়। পরিবেশ 
তাকে প্রভাবিত করে, কিন্তু নিয়ন্ত্রণ করে না| উভয়ের যুগপৎ ও সমান্তরাল গতি 
ইতিহাসের জৈব প্রক্রিয়ার (0:8857197:099988) বিচারপদ্ধতি স্জন করেছে । জড় 
ও চেতনাকে মানবেন্্রনাথ অছয় (2907019610) সততায় সমন্বিত করেছেন ) পক্ষান্তরে 
মার্কসবাদী দৃষ্টিতে তা৷ দ্বৈতরূপে বিশ্লেষিত হয়েছে । স্টালিনের ব্যাখ্যাঙগসারে : 
এ181190 208,067181186 00011090105 10109 61796 10085667) 1080016) 06178, 
19 &0 01916061565 7:981167 5য186106 ০965199 9000 1109199700.9106 01 0৮ 
[01107 1২২ 

বস্তবাদী দর্শনকে মার্কস সমাজ ও ইতিহাসে প্রয়োগ করে এই মত প্রকাশ 
করেছেন ঘে উৎপাদন-সম্পর্কের উপর প্রতিষিত অর্থ নৈতিক ব্যবস্থার আশ্রয়ে 
উদ্ভূত শ্রেণী-সংঘর্ষের প্রতিফলনম্বরূপ রাষ্ট্র ও সমাজচেতনা গড়ে ওঠে। মার্কসের 
কথায় : "১9 20009 ০৫ 10001006100 ০01 07966019] 116 0966100017098 109 


80018], 700116108] 9100. 17766119069] 1169 [0:90988 11) 6977981. 16 1৪ 2০6 


৪৩০ বাঙালীর বাষ্চিস্তা 


016 00108010180988 01 7091) 61186 0960121010798 (1617 10917)6) 100৮ 02) 610৩ 
00097) 00917900189] 09106 61096 09691001098 61191 0010801008109989| ২৩ 

মানবেন্্রনাথের মতে বস্তবান্দের এই অর্থনৈতিক বিশ্লেষণ একদেশদশিতার 
সামিল__ কারণ তাতে চিস্তন-প্রক্রিয়ার গুরুত্বকে উপেক্ষা করে তাকে কেবল 
অর্থনৈতিক ব্যবস্থার প্রতিবিদ্বব্ূপে দর্শানো হয়েছে। চিত্তন ও অর্থ নৈতিক 
সমাজকাঠামোর মধ্যে কার্ধকাঁরণ সম্পর্ক যেটুকু আছে সেটা এই অর্থেই যে 
90010) 19 ৪]/88 1006158680 7 10999, | ইতিহাসকে মানবেন্্নাথ অর্থ- 
নৈতিক উৎপাদন-ব্যবস্থার ছকেবীধা অপরিহার্য ঘটনা-পরম্পর1 হিসাঁবে মানতে 
অস্বীকার করেছেন। তাঁর মতে ইতিহাসের পথ রচনায় স্থজনশীল মাঁহষের 
ভূমিকাই প্রধান। মানবেন্্রনাথের বস্তবাঁদে চিন্তন '০১19০61%9 79815" হিসাবে 
বিশ্লেষিত হয়েছে। ইতিহাস বিশেষতঃ সমাঁজেতিহাস চিন্তনের ছারাই নির্দেশিত। 
তাকে শুধুমাত্র অর্থ নৈতিক দৃষ্টিতে বিশ্লেষণ করা ভুল। তাঁর মতে ইতিহাস 
নির্দেশিত-_ কিন্তু সেই নির্দেশ্যবাদের কারণ শুধু একটিই নয়__ অনেক আছে।২ঃ 

মানবেন্্রনাথ তীর বস্তবাদী মত প্রতিষ্ঠা করতে গিয়ে দেখিয়েছেন যে 
ইতিহাসে যুগান্তকারী ঘটনার বহু পূর্বেই চিন্তা তথা ভাববিষ্নৰ অগ্রণী হয়েছে। 
তার কারণ ব্যাখ্যা করতে গিয়ে বলেছেন : *.*-৪৮ 00 007৮ 01 11807, 
10998 766 0151706]7 108]01:60, [20100 805 10010601006] 018001, 
10688 080. 19 9090. 7801 6০ 61617 10101051081] 0010) 11010 19 
67070919010. 0116 10801060800 01 017581081 0101569611২ ৫ 

মানবেন্দ্রনাথ তীর 19689%6 ০7 1419801 গ্রন্থে বিজ্ঞানের বিভিন্ন তত্বকে 
বস্তবাদের অনুকূলে ব্যাখ্যা করেছেন। আইনস্টাইন, প্র্যাঙ্ক প্রমূখ পদার্থবিদদের 
বক্তব্য বিশ্লেষণ প্রসঙ্গে বলেন যে, পদার্থবিষ্ঠার সাশ্রুতিক চিন্তাভাবনা বন্ত 
সম্পর্কে সংকীর্ণ ধারণা ভেঙে দিয়েছে। 78৪৪11-র ব্যাখ্যায় দ্বান্দিক প্রণালীই 
একমাত্র পথ নয় বলে তিনি স্ম্পষ্ট অভিমত ব্যক্ত করেছেন। প্রনঙ্গতঃ উল্লেখ্য 
ন্তায়-বৈশেষিকের বন্তবাঁদী ব্যাখ্যা করতে গিয়ে তিনি বলেন যে স্বায়-বৈশেষিক 
দর্শনে আধ্যাত্মিকতার অন্থপ্রবেশ উত্তরকালে ঘটে । 


নবমানবতাবারদ 


_ মানবেন্ত্রনীথের আজীবনকাল অজিত অনন্য অভিজ্ঞতা! ও পাণ্ডিত্যের চূড়ান্ত 
পরিশতি হর তার 'নবমানবতবাদ' দর্শন । স্বাধীন চিন্তার নিরঙ্কুশ প্রকাশে তিনি 


মানবেজ্রনাখ বায় ৪৩১ 


বিশ্বাসী ছিলেন মূলত; এই কারণেই তার কমিউনিস্ট জীবনের পরিসমা্ধি ঘটে। 
কগিপ্টার্নে অবস্থানকালের শেষ পর্যায়ে এই নব্যজীবন-দর্শনের বীজ তাঁর মনে 
অংকুবিত হয়েছিল । 

মানবতা কথাটি নতুন নয়। প্রাচীন গ্রীক দার্শনিক এবং এদেশের বৈষ্ণব ও 
সস্ত দীর্শনিকদের চিন্তায় এ-আদর্শের প্রভূত পরিচয় পাঁওয়া যায়। তার আলোচনা 
অন্য পরিচ্ছেদে ইতিপূর্বে করা হয়েছে। একমাত্র মানবেন্রনাথই এদেশে আধুনিক- 
কালে মাঁনবতাঁবাদকে বিজ্ঞানসম্মত দৃষ্টিতে দেখেছেন। বিজ্ঞানের অগ্রগতি 
মানুষের ব্যক্তিত্বের ও সজনশীলতাঁর প্রতিকূল সমৃদয় বাঁধা অপসারিত করেছে। 
বিজ্ঞানের কল্যাণেই মাশ্তষের সৃষ্টিসত্তা মুক্তি পেয়েছে, বিদুরিত হয়েছে যাবতীয় 
কুসংক্কারমূলক ভ্রান্তি ও ভীতি। অতীন্দ্রিয় চিন্তার আধিপত্য ও আধাঝ্িকতাঁর 
শৃঙ্খল থেকেও মানুষ মুক্তি পেয়েছে। 

ইউরোপীয় ব্যক্তিস্বাতন্ত্য ও উদীরতন্্রী আদর্শে তিনি অন্প্রাণিত হন। 
উদ্দীরতন্তরী ব্যক্তিস্বাতত্ত্বাদকে মাক বুর্জোয়া মনোভাব বলে বর্জন করেন। 
মানবেন্দ্রনাথের বিশ্লেষণ অনুসারে নীতিতব্বের এতিহাসিক বিকাঁশ সম্পর্কে 
মার্কসের যথোচিত অভিজ্ঞতার অভাব ছিল || তীর মতে মানবসভাতার মামনে 
নৈতিক ও সীংস্কৃতিক ঘে সংকট দেখা দিয়েছে তাঁর স্থরাহা হতে পারে একমাত্র 
মানবততন্ত্ী মূল্যবোধের পুনরুজ্জীবনে। আশ্ত কার্যকারিতা (0:9£19690) ও 
স্থবিধাসন্ধানী চিন্তার প্রাবলোমান্ুষের সহজাত যুক্তি ও নীতিবোধ উন্মেধিত হচ্ছে 
না, ফলে সার! বিশ্বেরই নৈতিক ধারা নিয়খাতে প্রবহমান; বাস্তবে নৈতিক 
মূল্যবোধ আজ বিলীয়মান। 

মানবেন্ত্রনীথ প্রত্যক্ষ করেন যে সাবা পৃথিবীর চিন্তাশীল বাক্তিরা অনভিপ্রেত 
ও নৈরাশ্তজনক এই গতিকে রোঁধ করতে চাইছেন ; অন্বেষণ করছেন স্থায়ী ও 
কল্যাণকর পরিবেশ । ভারতে গান্ধী, রবীন্দ্রনাথ, শ্রীঅরবিন্দ আধ্যাত্মিক পথে 
অতীন্দ্রিয় শুভশক্তির বোঁধন চেয়েছেন । মানবেত্রনাথ বস্তবা্দ ও বিজ্ঞানের 
উদ্গাতা-_ তীর কাছে অতিলৌকিক আধ্যাত্মিক পথের অনুসরণ অচিন্তনীয়) 
তিনি চেয়েছেন বিজ্ঞানের আশ্রয়ে যুক্তিমুখী নীতিতব্বের প্রতিষ্ঠা। তার মতে 
মাহ্থষের যুক্তিপ্রবণতা এশ ইচ্ছায় উদ্ভুত হয় নি-_ হয়েছে জৈব বিবর্তনধাঁরায়। 
সহজাত যুক্তিবোধই মানবী যুক্তিতত্বের তূমিষ্ভূমি__ বিবেক ুক্তিরই বিশ্ব 
আধ্যাত্মিকতার পরিমিশ্রণহীন এবং শ্বতাবগত যুক্তিবোধসাপেক্ষ নীতিতববের 
উপর মানবেন্্রনাথের 'নবমানবতাঁবাদ' দর্শন প্রতিষ্িত। স্ঘ্ি-স্থিতির বস্তবাদী 


৪৩২ বাঙালীর রাষ্টচিস্তা 


ব্যাখ্যা অঙ্থযায়ী একমাত্র যুক্তিনির্ভর মানবতন্ত্রী নীতিতত্বে আলোকিত পথই 
মান্ষের নিকট অশ্্পরণীয়।২৬ 

বিবর্তনতত্বের সাহায্যে মানবেজ্দ্রনাথ বলেন যে, বিশ্ব-বিবর্তনের শেষ ধাপ 
হয়েছে মান্য; নিজন্ব নিয়মে নিয়ন্ত্রিত বিশ্বজগতের মে এক অবিচ্ছেন্চ অংশ। 
শিয়মশৃঙ্খলে আবদ্ধ বিশ্বজগতের কোলেই যুক্তিপ্রবণ মানুষের জন্ম মনুততব ও 
ব্যক্তিত্বের প্রকাশ যেন যুক্তিবহ সুশৃঙ্খল জগতেরই এক প্রতিধ্বনি যুক্তিপ্রবণতা 
আধ্যাত্মিক বা দিব্য কোনও সত্তা নয়__ বিবর্তনধারার শেষ পর্যায় মাত্র; এই 
যুক্তির ভূমিতেই হয় নীতির জন্ম। সামাজিক সামগ্রস্ এবং সহিষুতার তাগিদেই 
মানবমনে নীতিবোধ উন্মেষিত হয়।২৭ 

মানুষ বিশ্বচরাচরের একটি অবিচ্ছেন্চ অঙ্গ। তাই মানবিক সততায় ধরা-ছোঁয়ার 
উর্ধে বিমূর্ত ব্যগ্জনা আরোপ করা অসঙ্গত। 'নবমানবতাবাদ' দর্শনে মানুষই সব 
কিছুর একমাত্র মাপকাঠি হিসাবে বিবেচিত মানুষের মধ্যে কোনও এশ সত্তার 
স্বীকৃতি নেই তাতে। আধ্যাত্মিক মানবতাবাদে মানুষকে বিমূর্ত কল্পনায় বিশ্বাতীত 
মহত্ব দান করা হয়। পক্ষান্তরে বৈজ্ঞানিক মানবতাবাদে প্রাকৃতিক বিবর্তনের 
অংশ হিসাবে জৈব দৃষ্টিতে মান্য বিবেচিত হয়েছে। কি ইউরোপ কি ভারতের 
পূর্বতন মানবতাবাদের সঙ্গে মানবেন্দ্রনাথের 'নবমানবতাবাদ? দর্শনের এইটাই 
মৌল পার্থক্য। তাঁর দর্শন সম্পূর্ণরূপে মানুষের জ্ঞান ও গবেষণার উপর প্রতিষিত 
--তার পৃষ্টপট একাধারে বস্তবাদী ও গতিসম্পন্ন তার্থে বিজ্ঞানভিত্তিক এই 
দর্শন মানুষের সৎ, শুভ ও স্থজনশীল জৈবধর্মে আস্থার্ান-_ তার ভিতর শান্ীয় 
নির্দেশ অথবা পরম বৈভব বলে কিছু নেই । মানবেন্দ্রনাথ তার দর্শনে পার্থকোর 
চিহুন্বর্ূপ ও” কথাটি যুক্ত করেছেন এই বলে যে তাতে মানুষকে নতুনভাবে 
দেখা হয়েছে__ যে-দেখার পিছনে আছে ইতিহাস ও বিজ্ঞানের মনোভাঁব। 
জীববিষ্ঠার আধুনিকতম আবিষ্কারে মন্স্-প্রকৃতির নতুন রূপ নির্ণীত হয়েছে। 
তাতে একথা স্পষ্টভাবে দেখা গেছে যে বিশ্ব-বিবর্তনধারায় উদ্ভূত জীবের শেষ 
ও শ্রেষ্ঠ পরিণতি হল মানুষ । মানুষ তার শ্রেষ্ঠত্ব কোনও বিশ্বাতীত অতীন্দরিয় 
শক্তি থেকে অর্জন করে নি--করেছে তার সহজাত ক্জনীশক্তির সাহায্যে 
প্রকৃতিকে জেনে ও জয় করে। প্রকৃতির নিয়মনিগড়ে নিয়ন্ত্রিত হলেও সে 
প্রকৃতিতে নিমজ্জিত নয়। প্রকৃতির মধ্যেও যেমন নিয়মশৃঙ্খলা আছে তেমনি 
মানুষের সহজাত স্বভাবেও অহ্থরূপ নিয়মানুবত্তিতা থাকায় মানুষ মূলতঃ যুক্তিবাদী 
ও ন্যায়পরায়ণ। জৈব বিবর্তনধারাতেই মানুষ প্রকৃতির কাছ থেকে তার সহজাত 


মানবেন্্রনাথ বাঁয় 


৪৩৩ 
গুণগুলি অর্জন করেছে। মানবেন্্রনাগ তার এই দর্শনকে নবতম জ্ঞানের সময় 
স্বরূপ অতিরিক্ত 1265879] শকটি দিয়েও তার পার্থক্য চিহিত করেছেন ।২৮ 

নবমানবতাবাদ দর্শন দুরকল্পী (5090019615৪) অথবা কারণ বিচাঁরপুর্বক 
কার্য নির্ণায়ক পদ্ধতির (090096৮9) পরিবর্তে এতিহাসিক বিবর্তনে লন 
অভিজ্ঞতার সমন্বয়ে রচিত। এই দর্শনের মর্ম হল যুক্তি, নীতি ও মুক্তি। স্বতন্ত্র 
অস্তিত্ববিশিষ্ট বিশ্বনিয়ন্ত্রক (10203) শক্তিরূপে যুক্তির প্রত্যয় এই দর্শনের 
পরিপন্থী। মানবেন্তরনাথের দুষ্টিতে নিয়মনিযন্ত্রিত বিশ্বে মাঁগষের অবস্থানকে আশ্রয় 
করেই যুক্তির উদ্ভব ঘটে । মানুষ মূলতঃ যুক্তিবাদী জীব হলেও অনেক সময়ে 
তার অপরিশীলিত আদিম মনোবৃত্তি ফুটে ওঠে । সেজন্যে চাই মানবমনের 
যথোঁচিত কর্ষণ। তাঁর নীতিতৰ স্বজ্ঞা সঞ্জাত যেমন নয়, তেমনি তা বিশ্বাতীত 
পরম সত্তার অভিব্যক্তিও নয়। মাষে-মান্ষে সম্বন্ধ ও সামাজিক বিবিবাবস্থ।য় 
যুক্তির সুষ্ট প্রয়োগ থেকেই নীতিনিষ্ঠা গড়ে ওঠে। 'তাঁর লক্ষ্য সমাজবদ্ধ মানের 
সামগ্রিক কল্যাণসাধন। মানবেন্দ্রনাথ যুক্তিকে অগ্রাধিকার দিয়ে নীতিতকে 
প্রবেশ করেছেন। কোনও অতীক্জিয় ভাবাবেগ বা শাস্তীয় নিরশ তীব দর্শনে 
অবর্তমান। 

'শবমানবতাঁবাদ' দর্শনে যুক্তিনির্ভর নীতিতত্ব ও সর্বাঙ্গীণ মুক্তিকে স্বতঃসিদ্ধরূপে 
গ্রহণ করা হয়েছে । আত্মার প্রত্যয় অথবা! জগতের ইঞ্টহেতুক পরিণাঁমবাদ তাঁতে 
নেই। “আত্মা” শব্ষটি মানবমনের সবাঙ্গীণ মুক্তির অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে। 
ইউরোপীয় রেনেসীসেও রাজনৈতিক সামাজিক ও অর্থনৈতিক বন্ধন থেকে 
আত্মার মুক্তির দাবি ঘোষিত হয়েছিল। “নবমানবতাবাদ” যুক্তি, নীতি ও মুক্তি 
এই তিন মূল্যবস্তার ভিত্তিতে সমন্থিত। প্রকৃতির প্রতিকূল পরিবেশে আত্মরক্ষা ও 
আত্মবিকাশের জৈব সংগ্রামেই মুক্তির প্রত্যয় নিহিত । মুক্তিই মানবের অবাধ 
বিকাশ ও সামাজিক প্রগতির মানদণ্ড। মুক্তি আর মোক্ষ এক কথা নয়। 
ধরা-ছৌয়ার এই পৃথিবীতেই মুক্তি চাই । অতীব্দরিয় দৃষ্টিতে বহি্ধন্ধন সত্বেও আত্মা 
সদাই মুক্ত এ প্রত্যয়ের সঙ্গে তার চিন্তার কোনও সাদৃশ্ত নেই । তেমনি পূর্বনির্দিষ্ট 
ও নির্ধারিত সমস্বয়-প্রত্যয়ও যথার্থ মুক্তির পরিপন্থী ; পরমকারণজনিত উদ্দেশাবাদ 
(:91901985) ও এমনকি মার্কসের অর্থ নৈতিক উদ্দেশ্যবাদেও মুক্তি অনুপস্থিত। 
শ্রীঅরবিনের দৃষ্টিতে মুক্তি মানুষের একটি দিব্যসত্তা। মানবেন্্রনাথের মতে 
ডারউইনের ক্রমবিবর্তন তত্বাহুসারে অস্তিত্বের সংগ্রাম ও আত্মসংরক্ষণেই মুক্তির 
আকাঙ্ষা দেখা দেয়।২* মুক্তির আবেগ লমাজ ও সতাতার গতিসধারক। 


৪৩৪ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


মানবেন্ত্রনাথের বস্তবাঁদী বিশ্বতত্বে মুক্তিকে জৈব বিবর্তনের প্রেক্ষাপটে দেখা হয়েছে, 
বিমূর্ত মানসের বিশ্বীতীত বিষয়রূপে নয় । মুক্তির আবেগ প্রতি মানুষের অস্তরে 
নিহিত থাকে । মান্ধাতা আমলের আধ্যাত্মিক ও অতিপ্রারত সংস্কারবন্ধন ছিন্ন 
করলে মানুষের আত্মিক মুক্তি ঘটবে ; মুক্তি অর্জনের শ্রেষ্ঠ উপাদান অস্তনিহিত 
সষ্টিশক্তিময় সম্ভাবনার উপলব্ধি। আত্মিক বন্ধনমুক্ত মানষই কেবল নতুন ও 
স্বাধীন সমাঁজ গড়ে তুলতে সক্ষম | সামাজিক ও রাজনৈতিক বন্ধনমুক্তি একমাত্র 
সং্কারমুক্ত মানুষের উপর নির্ভর করে। মানবেন্দরনাথের যুক্তিবাদী নীতিতত্ব তীর 
বস্তবাদী বিশ্বতত্বেরই অঙ্গ । তার সকলকথার মূলে একটি স্থর সদাই যেন 
অন্রণিত_- সেটি হল আধাত্মিক, অর্থনৈতিক, সামাজিক ও রাজনৈতিক 
কয়েদখান থেকে মানবতার মুক্তিসাঁধন। মানবতা, ব্যক্তিস্বাতন্ত্রা ও যুক্তিনির্ভর 
নীতিতত্ব মুক্তির তিন প্রধান স্তস্ত ।৩৭ 

'নবমানবতাবাঁদ” সার্বভৌম মানুষের জয়গাঁন করেছে। মানুষের সেই মৌল 
সত্তা হরণ করার কোঁনও অধিকারই সমাজের নেই। এই দাবি কোনও কাব্যিক 
ভাঁবাবেগ কিংবা অতীন্দ্িয় আবেগ সম্ভৃত নয়। তা হল সামাজিক ও জৈব 
বিবর্তন সম্পৃক্ত মানবমনের চরমোৎকর্ষের উপাঁদান। মানবতা! এখন এক সংকটের 
সম্মুখীন; ব্য্টিকে সমষ্টিতন্ত্রের দানব গ্রা করতে চলেছে ; ব্যক্তিস্বাধীনতা 
অন্তমিত। আঘধিক সংকটমুক্তি মানবতার প্রয়োজনে অবশ্যই প্রয়োজন, কিন্ত 
সামাজিক ও রাজনৈতিক নিপ্পেষণে এখন ব্যক্তিমান্নষের প্রাণ ওষ্ঠাগত। 

“নবমানবতাবাদ'-এর আঁদর্শ যে বিশ্বজনীন সেকথা উল্লেখের অপেক্ষা রাখে 
ন। জাতীয়তাবাদ সমাঁজ-বিবর্তনের একটি নীচের পর্যায়মাত্র_ শেষ ও সর্বোন্নত 
পর্যায় নয়। মূলতঃ জাতিবিঘষে হুষ্ট জাতীয়তাবাদ ষে প্রতিক্রিয়াশীল সে-বিষয়ে 
সন্দেহ নেই; তার দীর্ঘস্থায়িত্ ব্যক্তি ও সমাজকল্যাণের অন্তরায় । জাতীয়তা- 
বাদের পরিবর্তে চাই বিশ্বত্রাতৃত্ব। মানুষে-মান্ুষে সাহচরযপূর্ণ সৌহার্দ্যের কথা 
গান্ধী, রবীন্দ্রনাথ ও শ্রীঅরবিনদের মতো! মানবেন্্রনাথের কেও ধ্বনিত হয়। 
তাঁর দৃষ্টিতে সংস্কারমুক্ত ব্যক্তিমান্ষের মনই হল উন্নত সমাজ, বৈশ্বিক মৈত্রী ও মুক্ত 
বিশ্বের বনিয়াদ। এই আদর্শে পৌছনোর জন্ত সর্বাগ্রে চাই মুক্তির আদর্শ ও 
প্রগতির মন্ত্রে দীক্ষা । 'নবমানবতাবাদ” এই মুক্ত ও মিত্রতাবদ্ধ বৈশ্বিক সংঘের 
আদর্শে প্রতিষ্িত। মানবেন্দ্রনাথ এঁকাস্তিকভাবে যে-বিশ্বংঘ গঠনের প্রস্তাব 
করেন সেখানে দেশগত লীমানার প্রশ্ন গৌণ__ পুজিবাদী, ফ্যাসিবাদী, সাম্রাজ্য- 
বারী, সাম্যবাদী প্রভৃতি সকল বাষ্্রই ক্রমে একদিন বিশ শতকের নবজাগ্রত 


মানবেন্দ্রনাথ রায় না 


মান্থষের তাডনায় লুপ্ত হয়ে যাবে। বিশ্বজনীনতা ও আন্তর্জাতিকতাঁকে তিনি 
ভিন্নার্থে বিচার করেছেন। আন্তর্জীতিকতার প্রতায়ে বিভিন্ন রাষ্ট্রের অস্তিত্ব 
স্বতন্ত্ই থাকে । কিন্তু প্ররুত বিশ্বরাষ্ট্র গঠন জাতীয় রাষ্ট্রগুলিকে একত্রীকরণের 
মাধ্যমেই একমাত্র সম্ভব । তিনি চেয়েছেন বিশ্বমীনবতীর ভিত্তিতে আত্মিক 
বন্ধনে সংযুক্ত মানবসমাঁজ।৩: 

মানবেন্দ্রনাথের মতে অর্থনৈতিক সামাজিক ও রাজনৈতিক পুনর্গঠনের 
একমাত্র উপায় হল মান্তষের মননশীলতার নবজাঁগরণ, আর সেইসঙ্গে মানবতা- 
বাদের মৌল আদর্শের রূপায়ণ। 


চাঁর ; রাষ্ট্রদর্শন 


সমাজের উৎপত্তি প্রসঙ্গে চুক্তিতত্বের পরিবর্তে জৈব প্রয়োজন ও স্বার্থের তাড়নায় 
এবং পারস্পরিক স্থুবিধা ও সহযোগিতার তাগিদে সমাঁজবন্ধনের উদ্ভব হয়েছিল 
বলে তিনি অভিমত প্রকাশ করেছেন ।৩২ সমাজ মানুষেরই ্থ্টি; তার 
পিছনে কোনও এশ নির্দেশ নেই। ব্যক্তিমান্ঘষই বা্ীয় সার্ভৌমতের উৎস। 
বিবর্তনধারার গ্রথমাঁবস্থায় জৈব অস্তিত্বের জন্য মানুষ সংগ্রাম করে এসেছে; 
ক্রমে বুদ্ধি, চেতনা, স্থজনীশক্তি প্রভৃতি মানবিক সত্তার বিকাশে সেই সংগ্রামের 
মান ও ধারা বিকশিত ও উন্নত হয়। জৈব প্রয়োজন নিবৃন্তির পরে অপরের 
মানবিক সত্তার ক্ফুরণ অব্যাহত রেখে ব্যক্তিমানুষ নিজ সত্তার পরিপৃত্তির জন 
মমাজবন্ধনের তাগিদ অনুভব কবে। বাক্তিমান্টষের নিরঙ্কুশ স্বাধীন প্রয়াসের 
সঙ্গে স্যম সমাজব্যবস্থার কোনও বিরোধ নেই। যে-সমাজে ব্যক্তিমান্তষের 
্বাধীনত| অবর্তমাঁন সেখানে সমাজবদ্ধতার উদ্দেশ্য ব্যর্থতায় পর্যবসিত । বিভিন্ন 
বাক্তির মধো বিকাশের তারতম্য হেতু বিরোধের সম্ভীবনা দেখা দেয়। সেজন্টে 
সর্ববিধ বৈষম্য দূর করে একের দ্বারা অপরের পীড়ন ও পদানিত রাখার অবকাশ 
নির্মূল করাই রাষ্ট্রের কাজ। 

মানুষের সহজাত যুক্তি ও নীতিপ্রবণতায় মানবেন্্রনাথ বিশ্বাসী ছিলেন। 
তাই বলেছেন যে শুভ ও সুন্দর সমাজ তার অধিবাসীদের শুতবুদ্ধির উপর 
নির্ভর করে। ফেক্ষেত্রে সেইবোধের অভাবে সমাজে মালিস্ঘ ফুটে ওঠে সেখানে 


৪৩৬ বাডালীররাষ্টচিস্ত! 


আইনের সাহায্যে স্থ্রাহা হয় না। চাই মাম্থষের চেতনা ও শুভবুদ্ধির 
উন্মেষ ।৩৩ 


ব্যক্তিম্বা তস্য 

ব্যক্তি ও সমাজের সম্পর্ক কী তা নিয়ে ছুটি মত গ্রচলিত। এই ছুটি |মতের 
ভিত্তিতেই বাষ্ট্রতত্বের যা কিছু আলোচনা হয়ে থাকে। প্রথম মতা্ুসারে 
সমাঁজের অস্তিত্বকে ধরে নিয়ে তার সঙ্গে ব্যক্তিকে খাপ খাইয়ে নেওয়া হয়; 
তদনুযায়ী ব্যক্তি সমাজেরই একটি অংশ এবং সমাজে সে বাঁদ করে মাত্র। 
সমাজকে অগ্রাধিকার দিয়ে তাঁর সঙ্গে ব্যক্তির সংগতি বজায় রাখা এবং তার 
জীবনাচার নিবূপণই এই মতান্ুসারীদের লক্ষ্য । ধারা! মনে করেন ঈশ্বর সব 
কিছুর অষ্টা ও নিয়ন্ত। এবং এশ ইচ্ছায় বিশ্বচরাচর ও মানুষের ক্রিয়াকলাপ নিয়ন্ত্রিত 
হয় তারাও সমাজকে ব্যক্তির উপর স্থান দিয়ে থাকেন । 

দ্বিতীয় মতানুসারে মানুষই সমাজের অষ্টা; মেজন্যে সমাজের উপরে অধিষ্ঠিত 
মানুষই সব কিছুর মাঁপকাঠি। মানুষ নিজের সুখস্থবিধার তাগিদে সমাজ স্থাটি 
করেছে; তাই সমাজের রাজনৈতিক, অর্থ নৈতিক প্রভৃতি সব কিছু বিষয়কে 
ব্যক্তিমানুষের জীবন ও প্রয়োজনের দিক থেকে নিরূপিত করাই কাম্য । শেষোক্ত 
মতের সমর্থক মানবেন্দ্রনাথ ব্যক্তিম্বাতন্ত্রকে (17011058118) বৈজ্ঞানিক 
দৃষ্টিতে সম্প্রসারিত করেছেন । 

তার মতে জৈব বিবর্তনধারায় উদ্ভুত ও বিকশিত আদিম মান্য অস্তিত্বের 
সংগ্রামে লমবায়ী সম্পর্কে সংঘবদ্ধ উপায়ে যাবতীয় প্রতিকূলতা থেকে আত্মরক্ষার 
জন্যে সমাজবদ্ধ হয়। চুক্তি করে মানুষ সমাজ স্থষ্টি করেনি, করেছে জৈব তাঁড়নায়। 
প্রশ্ন হতে পারে যে সেই জৈব তাড়নার ভিত্তিভূমি বা প্রকৃতি কী ছিল; অর্থাৎ 
মানবজীবনের প্রাথমিক ও চরম লক্ষ্য কী? তদুত্তরে মানবেজ্্রনাথ বলেছেন 
গ্রথমাবস্থায় আদিম মানুষ অস্তিত্বের সংগ্রামে প্রকৃতির সঙ্গে যান্ত্রিক সামগ্তস্ত ও 
প্রাকৃতিক নির্বাচন (279017810108] 80305670606 870. 78.00781 8919061017) 
প্রক্রিয়ায় লিপ্ত ছিল 3৩৪ ক্রমে উন্নত পর্যায়ে এসে ইচ্ছা ও বুদ্ধির অধিকারী 
হওয়ায় যান্ত্রিক সামঞ্তম্তের পরিবর্তে বুদ্ধির সাহায্যে জীবন সংগ্রামের পথনির্বাচন 
করে। ক্রমে তার পিছনে বিচার ও বিবেকবোধ স্থষ্ট হওয়ায় মান্থষের মনে 
নীতিবোধের উন্মেষ ঘটে। মানুষের পূর্বাপর জীবনসংগ্রায়ের পিছনে আছে 
সর্বদিধ গ্রতিকূলতা থেকে মুক্তির বাদনা। এই মুক্তির আকাঙ্ষাই সমাজস্থ্টির 


মানবেন্দ্রনাথ রা ৪৩৭ 


প্রকৃত উত্স। জৈব বিবর্তনধারাতেই ক্রমে মানুষের মন বুদ্ধি, চেতনা এবং 
বহুবিধ স্্টির সম্ভাবনায় ভরে ওঠে। সমাজ ও তার অঙ্গ রাষ্ট্রের কাঁজ হল প্রথমতঃ 
মানুষের জৈব অস্তিত্বকে যথোচিত বজায় রাখা এবং দ্বিতীয়তঃ মাষের মননশীল 
বিকাশ ও বিচিত্র স্থট্িসত্তাকে যাবতীয় বাধাবিপত্তি থেকে রক্ষা করা। সমাজে 
পরস্পরবিরোধী নানা মত ও ছন্দের উদয় হওয়া স্বাভাবিক । সেখানে রাষ্ট্রে 
ভূমিক| হল সামপ্রস্ত বিধান করা, কারও অবদমন নয়। জীব্তত্ব অন্থারে যদি 
একথা স্বতঃসিদ্ধ বলে মেনে নেওয়া হয় যে মানুষ মূলতঃ যুক্তি প্রবণ তাহলে মুক্তির 
ধারক ও পরিপোষক সমাজের লক্ষ্য হওয়া উচিত সেই প্রবণতার উন্মেষমাঁধন; 
সেই কারণে ব্যক্তি ও সমাজের মধ্যেও কোনও বিরোধের প্রশ্ন ওঠে না ।৩ৎ 

ব্ক্তিম্বাতগ্ত্যকে তিনি গণতন্ত্রের বনিয়াদ বলে মনে করতেন। শুধু পরিবারেই 
নয়-- সমাজে সবার আগে ব্যক্তির স্থান ও অধিকার বর্তা়। তিনি বলেন যে 
সমাজের উৎপত্তি ব্যক্তিমানষের স্বতঃপ্রণোদিত সংঘবদ্ধতাঁর তাগিদেই ঘটে। 
তাই তিনি ব্যক্তিম্বাতন্ত্যের দৃষ্টিতে রাজনৈতিক, সাঁমাঁজিক ও দার্শনিক চিন্তার 
ভিত্তিভূমি রচনা করেছেন। 


জাতীয়তাবাদ 


মানবেন্দ্রনাথ জাতীয়তাবাদকে একটি €8/00086৪৭ ৫০6 হিসাবে অভিহিত 
করেছেন। তীর মতে সামাজিক বিবর্তন-প্রক্রিয়ায় মাচষের গোষীযন এক সময়ে 
এ আবেগ অর্জন করে। গোীমন নিশ্চল নয়, তারও আছে বিকাশ ও পরিবর্তন। 
বিগত ছু-শতক যাবৎ সামাজিক আবেগের আবর্তনকেন্দ্র ছিল জাতীয়তাবাদ । 
সেটা চিরস্তন নয়। মানবসমাঁজের বিবর্তনধারায় একটি স্তরে জাতীয়তাবাদ 
প্রগতিমূলক ছিল-_কিন্তু এখন তা অচল ও নিশ্রয়োজন। নতুনতর সামাজিক, 
অর্থনৈতিক ও অন্যান্য কারণে জাতীয়তাবাদী মনোভাব ক্রমবিস্তৃত হয়ে সমগ্র 
মানবসমাজে লীন হয়ে গেছে। 

জাতীয়তাবাদের উৎস হল হৃদয়াবেগ | ভারতের স্বাধীনতা সংগ্রাম বিজ্ঞান- 
সম্মত সমাজদর্শনের ভিত্তিতে গড়ে ওঠে নি। জাতীয় স্বাধীনতার তাগিদে মান্ষের 
মনে অন্ধ দেশহিতৈষা ও জাতিবিদ্বেষ দেখা দেওয়ায় স্বাধীন চিন্তাশক্তিও লুপ্ত 
হয়ে গেছে। জাতীয় স্বাধীনতার প্ররূত লক্ষ্য অর্থাৎ মান্ষের অর্থ নৈতিক, 
রাজনৈতিক ও সাংস্কৃতিক মুক্তিসাধন উপেক্ষিত হয়েছে। 

জাতীয়তাবাদ মূলতঃ সমষ্লিবাদী। তাতে ব্যক্তিম্বাধীনতার স্থান নগণ্য । 


৪৩৮ বাঙালীর বাষ্চিস্তা 


'জাতি' শব্দটিতে আধ্যাত্মিক পরমত্ব আরোপ করা হয়-_ যাঁর বেদীমূলে নিজেকে 
আহুতি দেওয়া মন্গস্যজীবনের এক পরম আদর্শ। জাতীয়তাবাদেই ফ্যামিবাদের 
বীজ নিহিত থাকে । জাতীয়তাবাদের চরিত্র বিশ্লেষণ প্রসঙ্গে মানবেন্দ্রনাথ বলেন : 
“*.১1007091) 109108 01 1681) 8730 101000 0008 99,071906 85০:10)0 6০ 
779109 (06 159/01017) £1996 800. 21011009. 11186 19 0118 6888009 ০0: 
[901017811970...1179 09010090010 00৮ 01811) 810. 000151000. 1291 
001899 ২8100091197) 9৪ ০01 0106 01067. 0£ 1007)0611918610 মত 
00619 0817 709 700 0609 090) &00 001১0050810. 01110 80 81)81:9 11 
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পরমত্বের ব্ঞ্জনীয় দেশ ও জাতিকে মাতৃরূপে বন্দনা করা হয়। তার 
অধিবাসীদের একমাত্র আনুগত্য হল ধোঁয়াটে আবেগসবন্ঘ এই 'জাতি' প্রত্যয়ের 
কাছে। ধর্ম ও রাজনীতির সংমিশ্রণে স্থষ্ট 'জাতি, প্রত্যয় সমষ্টিবাদী হতে তাই 
বাধ্য। ভারতের জাতীয়তাবাদী উন্মাদনায় অসহিষ্ণুতা, একাধিপত্য ও এক- 
নায়কত্বের প্রবণতা ক্রমেই প্রবল হয়ে উঠছে। 


বৈজ্ঞানিকরাজনীতি 


প্রথম জীবনে মানবেন্দ্রনাথ ছিলেন জাতীয়তাবাদী, তারপর হুন মার্কপবাদী। এই 
সময় থেকেই তাঁর মনে ব্যাডিক্যালিজমের চিন্তাধারা দেখা দেয়; সেই চিন্তা 
উত্তরচল্লিশে স্থম্পষ্ট রূপ পরিগ্রহ করে। পরিশেষে তার সারা জীবনের অভিজ্ঞতা ও 
জ্ঞানের সাহায্যে রচিত হয় বৈজ্ঞানিক মানবতাবাদ। 190861710 70171863 
গ্রন্থের (১৯৪৭) ভূমিকায় তিনি বলেছেন : 99590. 59879 ৪৪০১ ঘ ৪৮] 
8009 98 ৪8) ০৫000002 11875086 02161085106 06518010108 700) 
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মানবেন্দ্রনাথ রায় ৪৩৯ 
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এ গ্রন্থে তিনি বলেছেন যে রাজনীতির পশ্চাতে একটা! সুম্পষ্ট জীবনাদর্শন 
থাকা আবশ্তক। বাঁজনীতিকে বিজ্ঞানাশ্রয়ী করাই ছিল তার সাধনা । তবে 
হব.স, ম্পিনোজা প্রমুখ রাষ্ট্রদার্শনিকদের বৈজ্ঞানিক রাঁজনীতি থেকে তীর চিন্তা 
ছিল স্বতন্তর। তীরা চাইতেন একটি বৈজ্ঞানিক পদ্ধতি মাত্র; হবসের মতে 
জাগতিক গতি ও প্রারৃতিক পরিবেশে মানুষের প্রতিক্রিয়া সপ্ভাত আচরণকে 
একট। জ্যামিতিক ছকে বিচার-বিশ্লেষণই হল রাজনীতির কাঁজ। মাচ্ষের 
ক্রিয়াকলাপকে ম্পিনোজাও জ্যামিতিক প্রণালীতে বিশ্লেষণের প্রয়ামী হন। 
পক্ষান্তরে মানবেন্দ্রনাথ সামাজিক দৃষ্টিতে বৈজ্ঞানিক রাজনীতির প্রয়োগবিধি 
নির্ধারণ করেন। বৈজ্ঞানিক রাজনীতি বিশ্লেষণ করতে গিয়ে তিনি বলেছেন £ 
4০০0৮ (00011990125) 25 0106 ৪000 6068] 01 819 97161:9 1101078)0 ]হ)0 দা- 
16969 ভম1)101) 10791598 9017)9 891098 0 01 190116108 800. চ71110]) 11700068 
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০ 1901110998৪ ৪. 00106599107). 1000917 [00110108] 20061516518 1006158,680 
07 ৮06 17981159101) 6108৮ 610619 816 19%9 6০061101710 1)01091) 110, 
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সেইসঙ্ষে তিনি একথাও অনুভব করেছেন যে, রাজনীতিকে যথার্থ বিজ্ঞান- 
সম্মত করে তুলতে হলে কমিউনিজম ও ম্যাশশ্তালিজমের সংস্কীর কাটিয়ে উঠতে 
হবে ।৩৯ 

বিভিন্ন গ্রীক দার্শনিক এবং পরবর্তীকালের স্পেনসাঁর, হোয়াইটহেড প্রমুখ 
দার্শনিকদের মতো মানবেন্ত্রনাথও এই মত পোষণ করতেন যে, দর্শন 
বিজ্ঞানেরই নিষর্ষ। অধিবিষ্ভা ও অধ্যাত্মবাদসাপেক্ষ অতীন্দ্রিয় ভাববাদের 
পরিবর্তে একমাত্র বিজ্ঞানের সমন্য়েই তিনি আস্থাবান ছিলেন। বিশ্বতত্বের 
বন্তবাদী বিশ্লেষণের সাহায্যে তিনি রাজনীতিকে বিজ্ঞাননির্ভর আদর্শে প্রতিষ্টা 
করেন। তাঁর মতে দর্শনের কাজ যেমন বিজ্ঞানের বিভিন্ন বিভাগকে সমন্থিত 
করা, তেমনি বাষ্ট্দর্শনের কাজ হওয়া উচিত বিভিন্ন সমাজবিজ্ঞানের সমন্বয় 
সাধন করা। 

ব্যাবহারিক দিক থেকে বিচার করে তিনি বলেছেন যেহেতু কর্ম চিন্তার 
অন্থ্গামী, সেজন্যে রাজনৈতিক কর্মের পিছনেও ন্ুসংবন্ধ চিন্তার প্রয়োজন আছে। 


৪৩০ বাঙালীর রাষ্রচিস্ত 


05 001080100870689 01 7081) 61186 09691001063 (60917 02106) 00৮ 00 6৪ 
001009-য) 617 90018] 1061106 61096 096010017198 616 00108010081)958+1 ২৩ 

মানবেন্ত্নীথের মতে বস্তবাদের এই অর্থনৈতিক বিশ্লেষণ একদেশদশিতার 
সামিল__ কারণ তাতে চিস্তন-প্রক্রিয়ার গুরুত্বকে উপেক্ষা করে তাকে কেবল 
অর্থ নৈতিক ব্যবস্থার প্রতিবিষ্বরূপে দর্শানো! হয়েছে। চিন্তন ও অর্থ নৈতিক 
সমাজকাঠামোর মধ্যে কার্যকারণ সম্পর্ক যেটুকু আছে সেটা এই অর্থেই যে 
80000 15 8]%1959 1006158080 য 10988? | ইতিহাঁসকে মীনবে্নীথ অর্থ- 
নৈতিক উতৎ্পাদন-ব্াবস্থার ছকেবীধা অপরিহা্ধ ঘটনা-পরম্পর1 হিসাবে মানতে 
অস্বীকার করেছেন। তীর মতে ইতিহাসের পথ রচনায় স্থজনশীল মান্থষের 
ভূমিকাই প্রধান । মাঁনবেন্দ্রনাথের বস্তবাঁদে চিন্তন 40১1906৮9 £981165 হিসাবে 
বিশ্লেষিত হয়েছে । ইতিহাঁম বিশেষতঃ মমীজেতিহাস চিন্তনের ছারাই নির্দেশিত। 
তাকে শুধুমাত্র অর্থ নৈতিক দৃষ্টিতে বিশ্লেষণ করা ভুল। তার মতে ইতিহাস 
নির্দেশিত-_ কিন্তু সেই নির্দেশ্যবাদের কারণ শুধু একটিই নয়-_ অনেক আছে।২ 

মানবেন্দ্রনাথ তাঁর বস্তবাঁদী মত প্রতিষ্ঠা করতে গিয়ে দেখিয়েছেন যে 
ইতিহাসে যুগাস্তকারী ঘটনার বহু পূর্বেই চিন্তা তথা ভাববিপ্লব অগ্রণী হয়েছে। 
তাঁর কারণ ব্যাখ্যা করতে গিয়ে বলেছেন : ০...৪৮ 00 [00106 01 118607, 
10698 7919 01517191 108001750. 000 8205 000176 0 01610019007, 
10988 080 09 6080. 1১90 6০0 61617 010102199] ০0100) 10101) 19 
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মানবেন্দ্রনাথ তার 19০/8%08 0%৮৫ 7781০807% গ্রন্থে বিজ্ঞানের বিভিন্ন তত্বুকে 
বস্তবাঁদের অনুকূলে ব্যাখ্যা করেছেন। আইনস্টাইন, প্রযাঙ্ক প্রমূখ পদার্থবিদদের 
বক্তব্য বিশ্লেষণ প্রমঙ্গে বলেন যে, পদীর্ঘবিষ্ার লাশম্প্রতিক চিন্তাভাবনা বন্ত 
সম্পর্কে সংকীর্ণ ধারণা ভেঙে দিয়েছে। £১৪৪11-র ব্যাখ্যায় ছ্ান্থিক প্রণালীই 
একমাত্র পথ নয় বলে তিনি স্ুম্পষ্ট অভিমত ব্যক্ত করেছেন। প্রসঙ্গত; উল্লেখ্য 
ন্যায়-বৈশেষিকের বন্তববাঁদী ব্যাখ্যা করতে গিয়ে তিনি বলেন যে স্তায়-বৈশেধিক 
দর্শনে আধ্যাত্মিকতার অনুপ্রবেশ উত্তরকালে ঘটে 


নবমানবতাবাদ 


 মানবেন্্রনাথের আঁজীবনকাল অঞ্জিত অনন্য অভিজ্ঞতা! ও পাঙডত্যের চূড়ান্ত 


পরিণতি হল তার “নবমানবতাঁবাদ' দর্শন। স্বাধীন চিন্তার নিরঙ্কুশ প্রকাশে তিনি 


মানবেন্দ্রনাথ রায় ৪৩১ 


বিশ্বাসী ছিলেন । মূলতঃ এই কারণেই তাঁর কমিউনিস্ট জীবনের পরিসমান্তি ঘটে। 
কমিপ্টার্নে অবস্থানকালের শেষ পর্যায়ে এই নব্যজীবন-দর্শনের বীজ তাঁর মনে 
অংকুরিত হয়েছিল । 

মানবতা কথাটি নতুন নয়। প্রাচীন গ্রীক দার্শনিক এবং এদেশের বৈষ্ণব ও 
সন্ত দার্শনিকদের চিন্তায় এ-আদর্শের প্রভূত পরিচয় পাঁওয়া যায়। তার আলোচনা 
অন্য পরিচ্ছেদ ইতিপূর্বে করা হয়েছে। একমাত্র মানবেন্্রনাথই এদেশে আধুনিক- 
কালে মানবতাবাদকে বিজ্ঞানসম্মত দৃষ্টিতে দেখেছেন । বিজ্ঞানের অগ্রগতি 
মানুষের ব্যক্তিত্বের ও হুজনশীলতাব প্রতিকূল সমুদয় বাঁধা অপসারিত করেছে। 
বিজ্ঞানের কল্যাণেই মানুষের স্ৃষ্টিসত্তা মুক্তি পেয়েছে, বিদূরিত হয়েছে যাবতীয় 
কুসংস্কারমূলক ভ্রান্তি ও ভীতি । অতীন্দ্রিয় চিন্তার আধিপত্য ও আধ্যাত্মিকতার 
শৃঙ্খল থেকেও মানুষ মুক্তি পেয়েছে। 

ইউরোপীয় ব্যক্তিস্বাতিন্ত্র ও উদ্বারতন্রী আদর্শে তিনি অনুপ্রাণিত হন। 
উদারতন্ত্রী ব্যক্তিস্বাতন্ত্যবাদকে মার্কস বুর্জোয়া মনোভাব বলে বর্জন করেন। 
মানবেন্দ্রনাথের বিশ্লেষণ অনুসারে নীতিতত্বের এতিহামিক বিকাঁশ সম্পর্কে 
মার্কসের যথোচিত অভিজ্ঞতার অভাব ছিল || তীর মতে মানবসভ্যতার সামনে 
নৈতিক ও সাংস্কৃতিক যে সংকট দেখা দিয়েছে তার স্থুরাহ! হতে পারে একমাত্র 
মানবতন্ত্রী মূল্যবোধের পুনরুজ্জীবনে । আশ কার্ধকারিতা (088080970) ও 
স্থবিধা সন্ধানী চিন্তার প্রাবলো মানুষের সহজাত যুক্তি ও নীতিবোধ উন্মেষিত হচ্ছে 
না, ফলে সারা বিশ্বেরই নৈতিক ধারা নি্নখাতে প্রবহমান + বাস্তবে নৈতিক 
মূল্যবোধ আজ বিলীয়মান । 

মানবেনদরনাথ প্রত্যক্ষ করেন যে সারা পৃথিবীর চিস্তাশীল বাক্তিরা অনভিপ্রেত 
ও নৈরাশ্তজনক এই গতিকে রোধ করতে চাইছেন ; অন্বেষণ করছেন স্থায়ী ও 
কল্যাণকর পরিবেশ । ভারতে গান্ধী, রবীন্দ্রনাথ, শ্রীঅরবিন্দ আধ্যাত্মিক পথে 
অতীন্দ্রিয় শুভশক্তির বোধন চেয়েছেন । মাঁনবেন্দ্রনাথ বস্তবাদ ও বিজ্ঞানের 
উদ্গাতা__ তাঁর কাছে অতিলৌকিক আধ্যাত্মিক পথের অন্থসরণ অচিস্তনীয় ? 
তিনি চেয়েছেন বিজ্ঞানের আশ্রয়ে যুক্তিমুখী নীতিতত্বের প্রতিষ্ঠা । তার মতে 
মানুষের যুক্তিপ্রবণতা৷ এশ ইচ্ছায় উদ্ভূত হয় নি-_ হয়েছে জৈব বিবর্তনধাঁরায় । 
সহজাত যুক্তিবোধই মানবতন্ত্রী যুক্তিতত্বের ভূমিষ্টভূমি__ বিবেক যুক্তিরই বিশ্ব । 
আধ্যাত্মিকতার পরিমিশ্রণহীন এবং স্বভাবগত যুক্তিবোধসাপেক্ষ নীতিতত্বে 
উপর মানবেন্্রনাথের 'নবমানবতাবাদ" দর্শন প্রতিষ্ঠিত। কৃষ্টি-স্থিতির বস্তবাদী 


৪৩২ বাঙালীর রাষ্চিস্তা 


ব্যাখ্য। অন্থযায়ী একমাত্র যুক্তিনির্ভর মানবতন্ত্রী নীতিতত্বে আলোকিত পথই 
মানুষের নিকট অনুসরণীয় ।২৬ 

বিবর্তনতত্বের সাহায্যে মানবেন্দ্রনাথ বলেন যে, বিশ্ব-বিবর্তনের শেষ ধাপ 
হয়েছে মানুষ ; নিজন্ব নিয়মে নিয়ন্ত্রিত বিশ্বজগতের সে এক অবিচ্ছেগ্য অংশ। 
নিয়শৃঙ্খলে আবদ্ধ বিশ্বজগতের কোলেই যুক্তিপ্রবণ মানুষের জন্ম । মুনতত্ব ও 
ব্যক্তিত্বের প্রকাশ যেন যুক্তিবহ সুশৃঙ্খল জগতেরই এক প্রতিধ্বনি যুক্তিপ্রবণতা 
আধ্যাজ্সিক বা দিব্য কোনও সত্তা নয়_- বিবর্তনধারার শেষ পর্যায় মাত্র; এই 
যুক্তির ভূমিতেই হয় নীতির জন্ম । সামাজিক সামগ্তস্য এবং সহিষুতার তাঁগিদেই 
মানবমনে নীতিবোধ উন্মেষিত হয় ।২৭ 

মানুষ বিশ্বচরাঁচরের একটি অবিচ্ছেছ্য অঙ্গ | তাই মানবিক সত্তাঁয় ধরা-ছোঁয়াঁর 
উর্ধে বিমূর্ত ব্যগ্রনা আরোপ করা অসঙ্গত। “নবমানবতাবাদ* দর্শনে মানুষই সব 
কিছুর একমাত্র মাপকাঠি হিসাবে বিবেচিত; মানুষের মধো কোনও এশ সত্তার 
স্বীকৃতি নেই তাতে। আধ্যাত্মিক মানবতাঁবাদে মানুষকে বিমূর্ত কল্পনায় বিশ্বাতীত 
মহত্ব দান করা হয়। পক্ষান্তরে বৈজ্ঞানিক মানবতাবাদে প্রাকৃতিক বিবর্তনের 
অংশ হিসাবে জৈব দৃষ্টিতে মানুষ বিবেচিত হয়েছে । কি ইউরোপ কি ভারতের 
পূর্বতন মানবতাবাদের সঙ্গে মানবেন্্রনাথের “নবমানবতাবাদ” দর্শনের এইটাই 
মৌল পার্থকা। তাঁর দর্শন সম্পূর্ণরূপে মাহুষের জ্ঞান ও গবেষণার উপর প্রতিষ্ঠিত 
_-তার পৃষ্ঠপট একাধারে বস্তবাদী ও গতিপম্পন্ন স্ত্িবার্থে বিজ্ঞানভিত্তিক এই 
দর্শন মানুষের সৎ, শুভ ও স্থজনশীল জৈবধর্মে আস্থাান-_ তার ভিতর শান্তীয় 
নির্দেশ অথবা পরম ঠেৈভব বলে কিছু নেই । মানবেন্্রনাথ তার দর্শনে পার্থক্যের 
চিহুস্বরূপ “ুশদ্” কথাটি যুক্ত করেছেন এই বলে যে তাতে মানুষকে নতুনভাবে 
দেখা হয়েছে__ যে-দেখার পিছনে আছে ইতিহাস ও বিজ্ঞানের মনোভাব । 
জীববিদ্ভার আধুনিকতম আবিষাঁরে মনুস্ত-প্রকৃতির নতুন রূপ নির্ণীত হয়েছে। 
তাতে একথা স্পষ্টভাবে দেখা গেছে ষে বিশ্ব-বিবর্তনধারাঁয় উদ্ভূত জীবের শেষ 
ও শ্রেষ্ঠ পরিণতি হল মানুষ । মানুষ তার শ্রেষ্ঠত্ব কোনও বিশ্বাতীত অতীক্জরিয় 
শক্তি থেকে অর্জন করে নি-- করেছে তার সহজাত স্জনীশক্তির পাহায্যে 
গ্রকৃতিকে জেনে ও জয় কবে। প্রকৃতির নিয়মনিগড়ে নিয়ন্ত্রিত হলেও সে 
প্রকৃতিতে নিমজ্জিত নয়। প্রকৃতির মধ্যেও যেমন নিয়মশৃঙ্খলা আছে তেমনি 
মানুষের সহজাত ন্বভাবেও অনুরূপ নিয়মান্ুবন্তিতা থাকায় মান্ুষ মূলতঃ যুক্তিবাদী 
ও ন্যায়পরায়ণ । জৈব বিবর্তনধারাঁতেই মানুষ প্রকৃতির কাছ থেকে তার সহজাত 


মানবেজ্রনাথ রায় ৪৩৩ 


গুণগুলি অর্জন করেছে। মানবেন্্রনাথ তার এই দর্শনকে নবতম জ্ঞানের সমন্বয় 
স্বরূপ অতিরিক্ত 407069218]” শব্দটি দিয়েও তার পার্থক্য চিহ্িত করেছেন ।২৮ 

নবমানবতাবাদ দর্শন দ্রকল্ী (8৪৪০918৮1৮৪) অথবা কাঁরণ বিচারপুর্বক 
কার্ধ নির্ণায়ক পদ্ধতির (99090৮৮৪) পরিবর্তে এতিহাসিক বিবর্তনে লন্ব 
অভিজ্ঞতাঁর সমন্বয়ে রচিত । এই দর্শনের মর্ম হল যুক্তি, নীতি ও মুক্তি। স্বতন্ত্র 
অস্তিতববিশিষ্ট বিশ্বনিয়ন্্ক (1০8০৪) শক্তিরূপে যুক্তির প্রত্যয় এই দর্শনের 
পরিপন্থী । মানবেন্দ্রনাথের দুষ্টিতে নিয়মনিয়ন্ত্রিত বিশ্বে মানবের অবস্থানকে আয় 
করেই যুক্তির উদ্ভব ঘটে । মানুষ মূলতঃ যুক্তিবাদী জীব হলেও অনেক সময়ে 
তাঁর অপবিশীলিত আদিম মনোবুত্তি ফুটে ওঠে । সেজন্যে চাই মানবমনের 
যথোচিত কর্ষণ। তার নীতিতত্‌ স্বজ্ঞা সঞ্তাতি যেমন নয়, তেমনি তা বিশ্বাভীত 
পরম সত্তার অভিবাক্তিও নয়। মালুষে-মানুষে সম্বন্ধ ও সামাজিক বিবিবাবস্থ।য় 
যুক্তিব স্থুষ্ু প্রয়োগ থেকেই নীতিনিষ্ঠা গড়ে ওঠে । তাঁর লক্ষ্য সমাঁজবদ্ধ মান্তসের 
সাঁমগ্রক কল্যাণসাধন | মানবেন্দ্রণাথ যুক্তিকে অগ্রাধিকার দিয়ে নীতিতত্রে 
প্রবেশ করেছেন । কোনও অতীক্জ্িয় ভাবাঁবেগ বা শান্রীয় নির্দেশ ঠাব দর্শনে 
অবর্তমান। 

নিবমানবতাঁবাদ" দর্শনে যুক্তিনির্ভর নীতিতত্ব ও সর্বাঙ্গীণ মুক্তিকে স্বতঃসিদ্ধরূপে 
গ্রহণ কর! হয়েছে । আত্মার প্রতায় অথবা জগতের ইঠ্টহেতুক পরিণামবাদ তাতে 
নেই। “আত্মা” শব্খটি মানবমনের সবাঙ্গীণ মুক্তির অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে। 
ইউরোপীয় রেনের্সীসেও রাজনৈতিক সাঁমাঁজিক ও অর্থনৈতিক বন্ধন থেকে 
আত্মার মুক্তির দাবি ঘোষিত হয়েছিল । “নবমানবতাবাদ" যুক্তি, নীতি ও মুক্তি 
এই তিন মুল্যবস্তার ভিত্তিতে সমন্বিত । প্ররুতির প্রতিকূল পরিবেশে আত্মরক্ষা ও 
আত্মবিকাঁশের জৈব সংগ্রামেই মুক্তির প্রত্যয় নিহিত। মুক্তিই মীন্থবের অবাধ 
বিকাঁশ ও সামাজিক প্রগতির মানদণ্ড । মুক্তি আর মোক্ষ এক কথা নয়। 
ধরা-ছোয়ার এই পৃথিবীতেই মুক্তি চাই । অতীক্দরিয় দৃষ্টিতে বহিবন্ধন সত্বেও আত্মা 
সদাই মুক্ত এ প্রত্যয়ের সঙ্গে তাঁর চিস্তার কোনও সাদৃশ্ঠ নেই । তেমনি পূর্বনির্দি্ 
ও নির্ধারিত সম্বয়-প্রত্যয়ও যথার্থ মুক্তির পরিপন্থী? পরমকারণজনিত উদ্দেশতাবাদ 
(615০10£) ও এমনকি মার্কসের অর্থ নৈতিক উদ্দেশ্বাদে ও মুক্তি অন্ুপস্থিত। 
শ্বীঅরবিন্দের দৃষ্টিতে মুক্তি মান্থষের একটি দিব্যসত্তা। মানবেন্্রনাথের মতে 
ডারউইনের ক্রমবিবর্তন তত্বাহ্ুসারে অস্তিত্বের সংগ্রাম ও আত্মসংরক্ষণেই মুক্তির 
আকাজ্ষা দেখ! দেয় ।২৯ মুক্তির আবেগ সমাজ ও সভ্যতার গতিসঞারক । 


৪৩৪ বাঙালীর রাষ্রচিস্তা 


মানবেন্দ্রনাথের বস্তববাদী বিশ্বতত্বে মুক্তিকে জৈব বিবর্তনের প্রেক্ষাপটে দেখা হয়েছে, 
বিঘূর্ত মানসের বিশ্বাতীত বিষয়রূপে নয়। মুক্তির আবেগ প্রতি মানুষের অস্তরে 
নিহিত থাকে । মান্ধাতা আমলের আধ্যাত্মিক ও অতিপ্রাকৃত সংস্কারবন্ধন ছিন্ন 
করলে মানগষের আত্মিক মুক্তি ঘটবে ; মুক্তি অর্জনের শ্রেষ্ঠ উপাদান অন্তনিহিত 
সুষ্টিশক্তিময় সম্ভাবনার উপলব্ধি। আত্মিক বন্ধনমূক্ত মা্ষই কেবল নতুন ও 
স্বাধীন সমাঁজ গড়ে তুলতে সক্ষম । সাঁমাজিক ও রাজনৈতিক বন্ধনমুক্তি একমাত্র 
সংস্কারমুক্ত মানুষের উপর নির্ভর করে। মানবেন্দ্রনীথের যুক্তিবাদী নীতি তার 
বস্তবাদী বিশ্বতত্বেরই অঙ্গ । তাঁর সকলকথার মূলে একটি স্থর সদাই যেন 
অন্ুরণিত__- সেটি হল আধ্যাত্মিক, অর্থনৈতিক, সামাজিক ও রাজনৈতিক 
কয়েদখান1 থেকে মানবতার মুক্তিসাঁধন। মানবতা, ব্যক্তিস্বাতন্ত্রা ও যুক্তি নির্ভর 
নীতিতত্ব মুক্তির তিন প্রধান স্তম্ত ।৩* 

'নবমাঁনবতাবাঁদ" সার্বভৌম মানুষের জয়গান করেছে । মানুষের সেই মৌল 
সত্তা হরণ করার কোনও অধিকাঁরই সমাজের নেই। এই দাবি কোনও কাব্যিক 
ভাবাবেগ কিংবা অতীন্দ্রিয় আবেগ সম্ভৃত নয়। তা হল সামাজিক ও জৈব 
বিবর্তন সম্পৃক্ত মাঁনবমনের চরমোত্কর্ষের উপাদান । মানবতা এখন এক সংকটের 
সম্মুখীন ; ব্যট্টিকে সমগ্ইিতন্ত্রের দানব গ্রাস করতে চলেছে; ব্যক্তিস্বাধীনতা 
অন্তমিত। আধিক সংকটমুক্তি মানবতার প্রয়োজনে অবশ্যই প্রয়োজন, কিন্তু 
সামাজিক ও রাজনৈতিক নিম্পেষণে এখন ব্যক্তিমানুষের প্রাণ ওষ্টাগত | 

“নবমানবতাবাদ*-এর আদর্শ যে বিশ্বজনীন সেকথা! উল্লেখের অপেক্ষা! রাখে 
না। জাতীয়তাবাদ সমাজ-বিবর্তনের একটি নীচের পর্যায়মাত্র_ শেষ ও সবোন্নত 
পর্যায় নয়। মূলতঃ জাঁতিবিছেষে ুষ্ট জাতীয়তাবাদ যে প্রতিক্রিয়াশীল সে-বিষয়ে 
সন্দেহ নেই; তার দীর্ঘস্থায়িত্ব ব্যক্তি ও সমাজকল্যাণের অন্তরায় । জাতীয়তা- 
বাদের পরিবর্তে চাই বিশ্বত্রাতৃত্ব। মাহুষে-মান্ধষে সাহচর্ধপূর্ণ সৌহার্দ্যের কথা 
গান্ধী, রবীন্দ্রনাথ ও শ্রীঅরবিন্দের মতো! মানবেন্ত্রনাথের কণ্েও ধ্বনিত হয়। 
তার দৃষ্টিতে সংস্কারমুক্ত ব্যক্তিমান্ুষের মনই হল উন্নত সমাজ, বৈশ্বিক মৈত্রী ও মুক্ত 
বিশ্বের বনিয়াদ। এই আদর্শে পৌঁছনোর জন্য সর্বাগ্রে চাই মুক্তির আদর্শ ও 
প্রগতির মন্ত্রে দীক্ষা । “নবমানবতাবাদ” এই মুক্ত ও মিত্রতাবদ্ধ বৈশ্বিক সংঘের 
আদর্শে প্রতিষিত। মাঁনবেন্দ্রনীথ একাস্তিকভাবে যে-বিশ্বসংঘঘ গঠনের প্রস্তাব 
করেন সেখানে দেশগত সীমানার প্রশ্ন গৌণ__ পু'জিবাদী, ফ্যাসিবাদী, সাম্রাজা- 
বানী, সাম্যবাদী প্রভৃতি সকল বাষ্ুই ক্রমে একদিন বিশ শতকের নবজাগ্রত 


মানবেন্দ্রনাথ বায় দা 


মাছষের তাডনায় লুপ্ত হয়ে যাবে। বিশ্বজনীনতা ও আত্তর্জীতিকতাঁকে তিনি 
ভিন্নার্থে বিচার করেছেন । আস্তর্জীতিকতার প্রতায়ে বিভিন্ন বাষ্টের অস্তিত্ব 
স্বতন্্ই থাকে । কিন্তু প্রক্কত বিশ্বরাষ্ট্রী গঠন জাতীয় রাষ্ট্রথলিকে একত্রীকরণের 
মাধ্যমেই একমাত্র সম্ভব। তিনি চেয়েছেন বিশ্বমানবতার ভিত্তিতে আত্মিক 
বন্ধনে সংযুক্ত মাঁনবসমাঁজ 1৩3 

মানবেন্দ্রনাথের মতে অর্থনৈতিক সামাজিক ও রাজনৈতিক পুনর্গঠনের 
একমাত্র উপায় হল মান্টষের মননশীলতার নব্জাগরণ, আর সেইসঙ্গে মানবতা- 
বাদের মৌল আদর্শের রূপায়ণ। 


চার : রাষ্ট্রদর্শন 


সমাজের উৎপত্তি প্রসঙ্গে চুক্তিতত্বের পরিবর্তে জৈব প্রয়োজন ও স্বার্থের তাঁড়নায় 
এবং পারম্পরিক স্থবিধা ও সহযোগিতার তাঁগিদে সমাঁজবন্ধনের উদ্ভব হয়েছিল 
বলে তিনি অভিমত প্রকাশ করেছেন ।৩২ সমাঁজ মান্যষেরই স্থষ্টি; তাঁর 
পিছনে কোনও এঁশ নির্দেশ নেই । ব্যক্তিমান্ষই বাষ্টরীয় সার্বভৌমত্বের উত্স। 
বিবর্তনধারার প্রথমাবস্থায় জৈব অস্তিত্বের জন্য মানুষ সংগ্রাম করে এসেছে; 
ক্রমে বুদ্ধি, চেতনা, স্থজনীশক্তি প্রভৃতি মানবিক সত্তার বিকাশে সেই সংগ্রামের 
মান ও ধারা বিকশিত ও উন্নত হয় । জৈব প্রয়োজন নিবুন্তির পরে অপরের 
মানবিক সত্তার স্ফুরণ অব্যাহত রেখে ব্যক্তিমান্গষ নিজ সম্ভার পরিপৃত্তির জন্য 
সমাজবন্ধনের তাগিদ অনুভব করে। বাক্তিমান্টষের নিরম্কুশ স্বাধীন প্রয়াসের 
সঙ্গে স্ৃষম সমাঁজব্যবস্থার কোনও বিরোধ নেই। যে-সমাজে ব্যক্তিমান্তষের 
স্বাধীনতা অবর্তমান সেখানে সমাজবদ্ধতাঁর উদ্দেশ্য ব্যর্থতায় পর্যবসিত । বিভিন্ন 
ব্যক্তির মধ্য বিকাশের তারতম্য হেতু বিরোধের সম্ভাবনা দেখা দেয়। সেজন্যে 
সর্ববিধ বৈষম্য দূর করে একের দ্বারা অপরের পীড়ন ও পদাঁনত রাখার অবকাশ 
নিমূলি করাই রাষ্ট্রের কাজ। 

মানুষের সহজাত যুক্তি ও নীতিগ্রবণতায় মাঁনবেন্দ্রনাথ বিশ্বাসী ছিলেন। 
তাই বলেছেন যে শুভ ও সুন্দর সমাজ তাঁর অধিবাসীদের শুভবুদ্ধির উপর 
নির্ভর করে। ফেঙ্ষেত্রে দেইবোৌধের অভাঁবে সমাজে মালিন্য ফুটে ওঠে সেখানে 


৪৩৬ বাডালীবরাষইউচিস্তা 


আইনের সাহায্যে সুরাহা হয় না। চাই মানুষের চেতনা ও শুভবুদ্ধির 
উন্মেষ ।৩৩ 


ব্যক্তিস্বা তশ্তা 

ব্যক্তি ও সমাঁজের সম্পর্ক কী তা নিয়ে ছুটি মত প্রচলিত। এই ছুটি [মতের 
ভিত্তিতেই বাষ্ট্রতত্বের যা কিছু আলোচন1 হয়ে থাকে। প্রথম মতাচ্ুসারে 
সমাজের অস্তিত্বকে ধরে নিয়ে তার সঙ্গে ব্যক্তিকে খাপ খাইয়ে নেওয়া হয়; 
তদন্যায়ী ব্ক্তি সমাজেরই একটি অংশ এবং সমাজে মে বাস করে মাত্র। 
সমাজকে অগ্রাধিকার দিয়ে তার সঙ্গে ব্যক্তির সংগতি বজায় রাখা এবং তার 
জীবনাচার নিরপণই এই মতান্বসাঁরীদের লক্ষ্য । ধার]! মনে করেন ঈশ্বর সব 
কিছুর অ্টা ও নিয়ন্ত! এবং এশ ইচ্ছাঁয় বিশ্বচবাচর ও মানুষের ক্রিয়াকলাপ নিয়ন্ত্রিত 
হয় তারাও সমাজকে ব্যক্তির উপর স্থান দিয়ে থাকেন । 

দ্বিতীয় মতানুারে মানুষই সমাজের শ্রষ্টা; সেজন্যে সমাজের উপরে অধিষ্ঠিত 
মানুষই সব কিছুর মাপকাঠি । মানুষ নিজের সুখস্থবিধার তাগিদে সমাজ ত্যষ্টি 
করেছে ; তাই সমাঁজের রাজনৈতিক, অর্থ নৈতিক প্রভৃতি সব কিছু বিষয়কে 
ব্যক্তিমান্ুষের জীবন ও প্রয়োজনের দিক থেকে নিরূপিত করাই ক।ম্য । শেষোক্ত 
মতের সমর্থক মানবেন্দ্রনাথ ব্যক্তিন্বাতি্ত্রকে (59151059182) বৈজ্ঞানিক 
দৃষ্টিতে সম্প্রসারিত করেছেন। 

তার মতে জৈব বিবর্তনধারায় উদ্ভুত ও বিকশিত আদিম মানগষ অস্তিত্বের 
সংগ্রামে সমবায়ী সম্পর্কে সংঘবদ্ধ উপায়ে যাবতীয় প্রতিকূলতা থেকে আত্মরক্ষার 
জন্যে মাজবদ্ধ হয়। চুক্তি করে মানুষ সমাজ স্ষ্টি করেনি, করেছে জৈব তাড়নায়। 
প্রশ্ন হতে পারে যে সেই জৈব তাড়নার ভিত্তিভূমি বা প্রক্কাতি কী ছিল? অর্থাৎ 
মানবজীবনের প্রাথমিক ও চরম লক্ষ্য কী? তহুত্তরে মাঁনবেন্দ্রনাথ বলেছেন 
প্রথমাবস্থায় আদিম মানুষ অস্তিত্বের সংগ্রামে প্ররুতির সঙ্গে যান্ত্রিক সাঁমঞ্রস্ত ও 
প্রাকৃতিক নির্বাচন (059015%70109] 80359600606 8000. 37900781 981906101)) 
প্রক্রিয়ায় লিপ্ত ছিল ১৩৪ ক্রমে উন্নত পর্যায়ে এসে ইচ্ছা ও বুদ্ধির অধিকারী 
হওয়ায় যান্ত্রিক সামগ্রস্তের পরিবর্তে বুদ্ধির সাহায্যে জীবন সংগ্রামের পথনির্বাচন 
করে। ক্রমে তার পিছনে বিচার ও বিবেকবোধ স্ষ্ট হওয়ায় মান্থষের মনে 
নীতিবোধের উন্মেষ ঘটে। মানুষের পূর্বাপর জীবনসংগ্রামের পিছনে আছে 
সর্বন্ধিধ প্রতিকূলতা! থেকে মুক্তির বাসন | এই মুক্তির আকাঙ্ষাই সমাজন্টির 


মানবেন্তরনাথ বায় বৃ 


প্রকৃত উৎস। জৈব বিবর্তনধারাতেই ক্রমে মান্গষের মন বুদ্ধি, চেতনা এবং 
বহুবিধ স্থষ্টির সম্ভাবনায় ভরে ওঠে । সমাজ ও তাঁর অঙ্গ রাষ্ট্রের কাঁজ হল প্রথমতঃ 
মানুষের জৈব অস্তিত্বকে যঘোচিত বজায় বাঁখা এবং দ্বিতীয়তঃ মানুষের মননশীল 
বিকাশ ও বিচিত্র স্ষ্টিসত্তাকে যাবতীয় বাঁধাবিপত্তি থেকে রক্ষা করা। সমাজে 
পরস্পরবিরোধী নানা মত ও ছন্দের উদয় হওয়া স্বাভাবিক । সেখানে রাষ্ট্রে 
ভূমিক1 হল সামগ্ুস্ত বিধান করা, কারও অবদমন নয়। জীবতত্ব অনুসারে যদি 
একথা স্বতঃসিদ্ধ বলে মেনে নেওয়া হয় যে মানুষ মূলতঃ যুক্তি প্রবণ তাহলে মুক্তির 
ধারক ও পরিপোষক সমাজের লক্ষ্য হওয়া! উচিত সেই প্রবণতার উন্মেষসাঁধন; 
সেই কারণে ব্যক্তি ও সমাজের মধ্যেও কোনও বিরোধের প্রশ্ন ওঠে না ।৩ৎ 

ব্যক্তিস্বাতন্ত্যকে তিনি গণতন্ত্রের বনিয়াঁদ বলে মনে করতেন । শুধু পরিবারেই 
নয়-_ সমাজে সবাঁর আগে ব্যক্তির স্থান ও অধিকার বর্তীয়। তিনি বলেন যে 
সমাজের উৎপত্তি ব্যক্তিমানষের স্বতঃপ্রণোঁদিত সংঘবদ্ধতাঁর তাগিদেই ঘটে। 
তাই তিনি ব্যক্তিশ্বাতন্ত্রের দৃষ্টিতে রাজনৈতিক, সামাজিক ও দার্শনিক চিন্তার 
ভিত্তিভূমি রচনা করেছেন । 


জাতীয়তাবাদ 


মানবেন্দ্রনাথ জাতীয়তাবাদকে একটি %%06100869ন ০816, হিসাবে অভিহিত 
করেছেন । তাঁর মতে সামাজিক বিবর্তন-প্রক্রিয়ায় মানুষের গোঠীমন এক সময়ে 
এ আবেগ অর্জন করে। গোীমন নিশ্চল নয়, তারও আছে বিকাশ ও পরিব্তন। 
বিগত ছু-শতক যাঁব সামাজিক আবেগের আব্রতনকেন্দ্র ছিল জাতীয়তাবাদ । 
সেট] চিরস্তন নয়। মানবসমাজের বিবর্তনধারায় একটি স্তরে জাতীয়তাবাদ 
প্রগতিমূলক ছিল-_ কিন্তু এখন তা অচল ও নিশ্রয়োজন। নতুনতর সামাজিক, 
অর্থনৈতিক ও অন্যান্ত কারণে জাতীয়তাবাদী মনোভাব ক্রমবিস্তৃত হয়ে সমগ্র 
মানবসমাজে লীন হয়ে গেছে। 

জাতীয়তাঁবাদের উৎস হল হৃদয়াবেগ | ভারতের স্বাধীনত। সংগ্রাম বিজ্ঞান- 
সম্মত সমাজাদর্শনের ভিত্তিতে গড়ে ওঠে নি। জাতীয় স্বাধীনতার তাগিদে মান্গষের 
মনে অন্ধ দেশহিতৈষা ও জাতিবিদ্বেষ দেখ! দেওয়ায় স্বাধীন চিন্তাশক্তিও লুপ্ত 
হয়ে গেছে। জাতীয় স্বাধীনতার প্রকৃত লক্ষ্য অর্থাৎ মাহ্ৃষের অর্থ নৈতিক, 
রাজনৈতিক ও সাংস্কৃতিক মুক্তিসাধন উপেক্ষিত হয়েছে। 

জাতীয়তাবাদ মূলতঃ সমষ্টিবাঁদী। তাতে ব্যক্তিম্বাধীনতার স্থান নগণ্য। 


৪৩৮ বাঙালীর বাষ্রচিস্তা 


জাতি” শব্দটিতে আধ্যাত্মিক পরমত্ব আরোপ করা হয়__ যাঁর বেদীমূলে নিজেকে 
আহুতি দেওয়া মন্ুস্থজীবনের এক পরম আদর্শ । জাতীয়তাবাদেই ফ্যাসিবাদের 
বীজ নিহিত থাকে । জাতীয়তাবাঁদের চরিত্র বিশ্লেষণ প্রসঙ্ে মানবেন্দ্রনাথ বলেন : 
4০০১1001098 106106 0£ 19918 810 1010909 10008% 98,011509 ৪591য07010% ০ 
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[৪0101081191 ,১10706 199,610 00010. 106 018,117) 8) 01701510390 10589185 
111)1989 91010911971) চ্য9৪ 06 6108 02087. 01 2)018081761510 2৩18870থ টু 
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পরমত্ত্ের ব্যঞ্জনায় দেশ ও জাতিকে মাতৃরূপে বন্দনা করা হয়। তার 
অধিবাসীদের একমাত্র আন্গগত্য হল ধোয়াটে আবেগসবন্ব এই “জাতি প্রত্যয়ের 
কাছে। ধর্ম ও রাজনীতির সংমিশ্রণে স্থষ্ট “জাতি, প্রত্যয় সমষ্টিবাদী হতে তাই 
বাধ্য। ভারতের জাতীয়তাবাদী উন্মাদনায় অসহিষ্ণুতা, একাধিপত্য ও এক- 
নায়কত্বের প্রবণতা ক্রমেই প্রবল হয়ে উঠছে। 


বৈজ্ঞানিকরাজনীতি 


প্রথম জীবনে মানবেন্দ্রনাথ ছিলেন জাতীয়তাবাদী, তারপর হন মার্কলবাদী । এই 
সময় থেকেই তাঁর মনে র্যাডিক্যালিজমের চিন্তাধারা! দেখা দেয়) সেই চিন্তা 
উত্তরচন্লিশে সুস্পষ্ট রূপ পরিগ্রহ করে। পরিশেষে তার সারা জীবনের অভিজ্ঞতা ও 
জ্ঞানের সাহাঁয্যে রচিত হয় বেজ্ঞানিক মানবতাবাদ । 150861/260 7015/503 
গ্রন্থের (১৯৪৭) ভূমিকায় তিনি বলেছেন : 439580 59879 ৪2০১ ] ৪1] 
5015 ৪৪ 80 ০:৮00002 1197096  0106101817)5 09518610708 000 
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6900600% ৮০ 1০0০0. 1950700. (0010010)0171917) 9৪ 89807 61099 
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8010177 চ10300 00010 1081000010189 6109 [0:0098898 0£ 101778108, 20969 


মানবেন্দ্রনাথ বায় ৪৩৯ 
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এ গ্রন্থে তিনি বলেছেন যে রাজনীতির পশ্চাতে একটা সুস্পষ্ট জীবনদর্শন 
থাক আবশ্যক । রাঁজনীতিকে বিজ্ঞানাশ্রয়ী করাই ছিল তাঁর সাধনা । তবে 
হব, ম্পিনোজা! প্রমুখ বাষ্ট্রদার্শনিকদের বৈজ্ঞানিক রাজনীতি থেকে তার চিন্তা 
ছিল স্বতন্ত্র। তারা চাইতেন একটি বৈজ্ঞানিক পদ্ধতি মাত্র; হবসের মতে 
জাগতিক গতি ও প্রীরুতিক পরিবেশে মানুষের প্রতিক্রিয়া সঞ্জাত আচরণকে 
একট জ্যামিতিক ছকে বিচার-বিশ্লেষণই হল রাজনীতির কাজ। মানুষের 
ক্রিয়াকলাপকে ম্পিনোজাও জ্যামিতিক প্রণালীতে বিশ্লেষণের প্রয়াসী হন। 
পক্ষান্তরে মাঁনবেন্দ্রনাথ সামাজিক দৃষ্টিতে বৈজ্ঞানিক রাজনীতির প্রয়োগবিধি 
নির্ধারণ করেন । বৈজ্ঞানিক রাজনীতি বিশ্লেষণ করতে গিয়ে তিনি বলেছেন : 
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সেইসঙ্গে তিনি একথাও অনুভব করেছেন যে, রাজনীতিকে যথার্থ বিজ্ঞান- 
সম্মত করে তুলতে হলে কমিউনিজম ও ন্যাশন্যালিজমের সংস্কার কাটিয়ে উঠতে 
হবে ।৩৯ 

বিভিন্ন গ্রীক দার্শনিক এবং পরবর্তীকালের স্পেনলার, হোয়াইটহে প্রমুখ 
দার্শনিকদের মতো! মানবেন্্রনাথও এই মত পোষণ করতেন যে, দর্শন 
বিজ্ঞানেরই নিষর্ষ। অধিবিছ্ধা ও অধ্যাত্বাদসাপেক্ষ অতীন্দ্রিয় ভাববাদের 
পরিবর্তে একমীত্র বিজ্ঞানের সমন্বয়েই তিনি আস্থাবান ছিলেন। বিশ্বতত্বের 
বন্তবাদী বিশ্লেষণের সাহায্যে তিনি রাজনীতিকে বিজ্ঞাননির্ভর আদর্শে প্রতিষ্টা 
করেন। তাঁর মতে দর্শনের কাঁজ যেমন বিজ্ঞানের বিভিন্ন বিভাগকে সমন্বিত 
করা, তেমনি বাষ্্রদর্শনের কাজ হওয়া উচিত বিভিন্ন সমাজবিজ্ঞানের সমন্বয় 
সাধন কর]। 

ব্যাবহারিক দিক থেকে বিচার করে তিনি বলেছেন যেহেতু কর্ম চিন্তার 
অনুগামী, সেজন্যে রাজনৈতিক কর্মের পিছনেও হুসংবদ্ধ চিন্তার প্রয়োজন আছে। 


৪৪০ বাঁডালীর বাই্চিস্তা 


কারধতঃ রাজনীতি স্বার্থান্বেষী, সুবিধাবাদী বাউওুলেদের মেঠো! বক্তৃতা হিসাবে 
পরিগণিত । অনেকের দৃষ্টিতে রাজনীতি একটা নোংরা বিষয়। তিনি এই 
মনোভাবের ছুটি কারণ দেখিয়েছেন : ১, যেহেতু সমাজের সমগ্র পরিবেশই 
কলুষিত, তাই তার অন্ততম অঙ্গ রাজনীতিও দুষিত হয়ে পড়েছে ১ ২. রাজনীতিকে 
একটি বিজ্ঞান হিসাবে না দেখার ক্রটি। 
অনেক ক্ষেত্রে বাষ্টরদর্শনের প্রয়োজন স্বীকৃত হলেও তা যথোচিত! পালিত 
হয় ন1। কার্ধকারিতার দিক থেকে বা সুবিধাবাদী আচরণের ফলে [ত্য ও 
প্রয়োগের মধ্যে আকাশ-পাতাল পার্থক্য থেকে যায় ।৪ * | 
মানবেন্দ্রনাথ এই সুবিধাবাদী রাজনীতির নিন্দা করেছেন | তিনি চেয়েছেন 
তত্ব ও প্রয়োগের সামপ্রস্ত ; দর্শনকে অধিবিদ্যা ও অতীন্দ্রিয় চিন্তার কুক্ষি থেকে 
মুক্তি দিতে । তাহলেই তীর মতে বিজ্ঞান ও রাজনীতির মধ্যে সেতুবন্ধ রচিত 
হবে। তাঁর কাছে বাষ্টুবিদ একজন বিজ্ঞানী, ধার দৃঢ় প্রত্যয় থাক দরকার ঘে 
জাগতিক প্রক্রিয়া অতিপ্রাকৃত কোনও সন্তার দ্বার নিয়ন্ত্রিত নয়__ সমাজ ও 
ইতিহাসের রূপকার হুল মানুষই স্বয়ং । সামাজিক বিবর্তন-ধারাঁয় বহু কিছু রীতি- 
নীতি রচিত হয়েছে, যেগুপি আপাতদৃষ্টিতে বিমূর্ত (৮১৪৮%০৮) বলে মনে 
হলেও, প্রকৃতপক্ষে তা সমা'জবদ্ধ মান্তষের প্রাত্যহিক জীবনের তাগিদেই রচিত। 
সেগুলি যখন অচল প্রতিপন্ন হয় তখন স্বত:ই তার পরিবর্তনের প্রয়োজন দেখা 
দেয়। তার আগে এইটুকু আত্মপ্রত্যয় থাকা চাই যে ঈপ্িত পরিবর্তনসাধনের 
ক্ষমতা আছে একমাত্র মানুষেরই-_ এবং সে-বিশ্বাস অর্জন একমাত্র বিজ্ঞাননির্ভর 
দর্শনেই সম্ভব । এই বিশ্বাস দুঢ় হলে রাজনীতিতে মান্থষের রচি দেখা দেবে; 
রাজনীতি হবে হৃদয়গ্রাহী এবং স্বাধীন মনোৌভাবাপন্ন মানুষ নিঃম্বার্থ মনে 
রাজনীতিতে অংশ নেবে । বাঁজনীতিকেরা স্থবিধাঁবাদ ত্যাগ করে কার্ধকাঁরিতাঁর 
প্রতি দৃষ্টি নিবদ্ধ না রেখে তত্ব ও তার সঠিক প্রয়োগে উৎসাহী হবে ।*১ 
ব্যাবহারিক দিক থেকে রাজনীতির কাঁজ অনেকের মতে ক্ষমতা দখল করা, 
যার উদ্দেশ্ত আদর্শ সমাজের প্রতিষ্ঠা ; স্পষ্টতই এ-প্রত্যয় ছুটি পরম্পরবিরোধী । 
কাত: ক্ষমতা দখল দুভাবে সম্ভব_- একটি যেন-তেন প্রকারেণ এবং অপরটি 
জ্ঞানের হাতিয়ার অবলম্বন করে । মানবেজ্্রনাথ দ্বিতীয় পশ্থার অন্করাগী ছিলেন |৪২ 
তার মতে প্রক্ৃতিবিজ্ঞানের সাহায্যে মানুষ বিশ্বপরিবেশকে যেমন জয় 
করেছে তেমনি সমাজবিজ্ঞানের সাহায্যে সে সমাজের গঠন ও নিয়ন্ত্রণের অধিকারী 
হয়েছে। সত্য সদাই জ্ঞানবিজ্ঞানের উপর নির্ভর করে । সত্যানুসন্ধান প্রকারান্তরে 


মাশবেন্রনাথ রায় ৪৪৬ 


কর্মক্ষেত্রে সার্থক পরিণতি লাভ করে। রাজনীতির ক্ষেত্রে কথাটির উপযোগিতা 
এই যে সত্যের খাতিরে রাজনৈতিক কাজে ফলাফল উপেক্ষা করে মানুষ নির্ভয়- 
চিন্তে সত্যের উদঘাটনে প্রবৃত্ত হয়। সত্য নিচ্ছিন্র ও অখগ্ডনীয়। প্রাত্যহিক 
জীবনে চিন্তা ও কাজের মধ্যে চাই সত্যের প্রতিষ্ঠা । এই আদর্শকেই মানবেন্দ্রনাথ 
প্রবর্তন করতে চেয়েছেন । 

নীতিগত দৃষ্টিতে জ্ঞান নিরপেক্ষ__ অর্থাৎ জ্ঞানের সৎ ও অপৎ ছুবকম 
ব্যবহারই হতে পারে । রাজনীতিকে সুখবহ করে তুলতে হলে তাই শুধু জ্ঞান- 
নির্ভর সত্য নয়-- তাতে নীতির সংযোগ চাই। আবার বাঁজনীতির লক্ষ্য 
(079) কেবল শুভ হলেই চলবে না-_ পদ্ধতির (06809) সঙ্গেও তার সামপ্তস্ত 
থাক চাই । এখানে মার্সের সঙ্গে মানবেন্দ্নাথের পার্থক্য সুস্পষ্ট । মার্কস মনে 
করতেন সামাজিক বিবর্তনধাব! নিয়মনিদ্িষ্ট এবং স্বভাঁবতঃই ত' প্রগতিশীল ; সেই 
প্রগতিকে ত্বরান্বিত করাঁর জন্য যে-কোনও পম্থার অবলম্বন নীতিসঙ্গত (670 
15961669 09 59809) | মার্কস শ্রেণীহীন সুস্থ সমাজ গড়তে চেয়েছেন-_ এট) 
যে শুভ তাঁতে দ্বিমত নেই। কিন্ত শ্রেণী-সংগ্রামের প্রয়োজনে তিনি নীতিকে 
করেছেন আপেক্ষিক ; ফলে লক্ষ্য ও লক্ষাভিমুখী পথের মধো অসংগতি থেকে 
গিয়েছে ।৪৩ 

মানবেন্দ্রনাথ রাজনৈতিক লক্ষা ও পদ্ধতির মধ্যে সংগতি সাধনের পক্ষপাতী 
ছিলেন। ক্ষমতা দখলের পরিবর্তে তিনি যথার্থ মানবিক মঙ্গলবিধানে গুরুত্ব 
আরোপ করেছেন। তার সঙ্গে গান্ধীর পার্থক্য এই যে তিনি গান্ধীর মতো 
বিশ্বাতীত অতীন্দ্রিয় উৎসে নীতিতত্বের সন্ধান করেন নি; বিজ্ঞাননির্ভর দৃষ্টিতে 
জৈব যুক্তিপ্রবণতার উপর মানবেন্দ্রনাথ তীর নীতিতত্বকে স্থাপন করেছেন । 

তার মতে সামাজিক সংঘাত ও প্রতিদ্বন্বিতার পরিবর্তে সহযোগিতা ও 
সমব'য়ী সম্পর্কের কার্যকারিতা স্থায়ী ও স্থদুরপ্রসারী । রাজনীতিকে মানবেন্দ্রনাথ 
অর্থনৈতিক শ্রেণী-সম্পক্কিত কাঠামোর ছায়ারূপে দেখেন নি। তার দৃষ্টিতে 
রাজনীতি সমাজের স্থসংবদ্ধতা ও সৌষ্টবসাঁধনের একটি বিজ্ঞানবিশেষ | 


মানবতাবাদী রাজনীতি 
বস্তবাদী বিশ্বতত্বের শ্বাভাবিক বা যুক্তিসঙ্গত ধারায় ঘেমন নবমানবতা দর্শনের 
উদ্ভব হয়েছে তেমনি স্থগঠিত গণতন্ত্র, বিকেন্দ্রিক পরিশীসন ও পার্টিবিহীন রাজনীতি 


উক্ত দর্শনের সামাজিক বিষয়রূপে প্রাধান্য লাভ করেছে। 
চি 


৪৪২ বাঙালীর রবাষ্চিস্ত। 


মানবেন্্রণাথ বছ পূর্বেই স্থগঠিত গণতন্ত্রের (01788101980. 06100029,05) 
আদর্শে অনুপ্রাণিত হয়েছিলেন । তার মতে সংসদীয় গণতন্ত্রের ত্রুটি অশেষ । 
ছুটি নির্বাচনের অন্তর্বত্তীকাঁলে ভোটদাতা সম্পূর্ণ অসহায় হয়ে থাকে । সংকটা বস্থায় 
সাংবিধানিক আইনকানুনও মানুষকে নিরাপত্তার আশ্বাস জানায় না। তাই 
মানবেন্দ্রনাথ সুগঠিত গণতস্ত্রের কথা বলেছেন, যেখানে শীর্ষাসীন এ.95180.8+ 
মানুষের ভাগ্য নিয়ে ছিনিমিনি খেলবে ন1। স্থানিক গণসমিতিই হবে যাবতীয় 
বিধিব্যবস্থার নিয়স্তা। বর্তমান গণতান্ত্রিক ব্যবস্থায় নির্বাচকেরা মূঢ় ও অসহায়। 
একমাত্র স্থগঠিত গণতন্ত্রই রাষ্ট্রশক্তিকে যথাযথরূপে নিয়ন্ত্রণ করতে সক্ষম। 
গণতান্ত্রিক কেন্ত্রাভিগতার বিরুদ্ধে তিনি মানুষকে সতর্ক করে দেন । তিনি এমন 
এক সমাজ-ব্যবস্থার কল্পনা করেছেন যেখানে মানুষের যুক্তিবোধ, জ্ঞানশক্তি ও 
কর্ননৈপুণ্য ব্যক্তির মুক্তি, সামাজিক মঙ্গল তথা মানব-প্রগতিকে বেগবান করে 
তুলবে ।8৪ 

কেন্দ্রাভিগ বাষ্ট্রশক্তির বিরোধী মানবেন্দত্রনাথ চাইতেন সর্বাত্মক বিকেন্ট্রিক 
বাবস্থা । তার মতে কেন্দ্রাভিগতায় মানুষের কর্ষো্যম ও স্বাধিকার খর্ব হয়। 
রাজনৈতিক দলগুলি তাদের দেশব্যাপী সংগঠন ও আধিক শক্তির সাহায্যে 
দেশকে কেন্দ্রাভিগতার পথেই ঠেলে দেয় । রুশ দেশে সৌভিয়েত প্রথা প্রবর্তিত 
হলেও সেখানকার 100070110)0 কমিউনিস্ট পার্টির কেন্দ্রভিগ আধিপত্যে 
রাশিয়ার রাজনৈতিক ও অর্থনৈতিক কাঠামো বজ্রকঠিন ব্যবস্থায় আবদ্ধ। 
সোভিয়েত রাষ্ট্রের বিভিন্ন প্রদেশে স্বায়ত্ুশাসনের সাংবিধানিক অধিকার থাকলেও 
পার্টিশক্তিই সে-দেশকে কেন্দ্রীধীনে একই সুর ও ছন্দে চলতে বাধ্য করে। 

গণতান্ত্রিক বাষট্রকাঠামোর মর্মই এই যে তাঁতে জনসাধারণ প্রত্যক্ষভাবে যুক্ত 
হয় এবং সামাজিক, অর্থনৈতিক ও রাজনৈতিক বিধিব্যবস্থার বজ্রআটুনিকে 
শিখিল করার মধ্যে দিয়েই ব্যক্তিস্বাধীনতা প্রতিষ্টা লাঁভ করে। সেজন্যে সমাঁজ- 
ব্যবস্থার আমূল পরিবর্তনকল্পে প্রারস্তিক নীতিম্বরূপ ব্যক্তিস্বাধীনতাই হবে মৌল 
আদর্শ। একনায়কতন্ত্র, ফৌজি নিয়মনিগড় ও সংঘবদ্ধ দাপট থেকে ব্যক্তিস্বাতন্তয 
ও ম্বাধীনতার সংরক্ষণ একান্তই প্রয়োজন । মে-কাঁজকে ফল করে তুলতে হলে 
চাই গণ-উদ্যম 1৪৭ 

রাজনৈতিক দলের ভূমিকা মানবেন্দ্রনাথের দৃষ্টিতে গৌণ ও নিশ্রয়োজন। 
সমাজব্যবস্থার পরিবর্তনকল্পে রাষ্ট্রশক্তির দখল ছাড় গত্যস্তর নেই এই মনোভাব 
থেকে তিনি নিজেকে মুক্ত করেন। অভিজ্ঞতায় দেখা যায় প্রতিশ্রুত সামাজিক 


মানবেজ্জনাথ রায় ৪৪৩ 


বিপ্লব রাষ্ট্রশক্তি দখল সব্বেও অনাধিত খেকেছে। কাজেই সেটা লক্ষ্যে পৌঁছনোর 
একমাত্র পথ নয়। তিনি মনে করতেন ঘে কলকারখান! বা ক্ষেতখামারে 
সমাঁজ-বিপ্লবের কারধক্রম পার্টিবাজী ও ক্ষমতাদখল প্রচেষ্টা অপেক্ষা! অধিক 
ফলপ্রস্থু। 

মানবেন্্রনাথের স্থগঠিত গণতস্বের আদর্শ পূর্ণাঙ্গ রূপ লাভ করেছে পার্ট- 
বিহীন রাজনৈতিক প্রত্যয়ে । তার মতে পার্ট-প্রথায় গণতন্ত্রী আদর্শ স্ববিরোধী 
হতে বাঁধ্য। কারণ পার্টি বলতে জনসাধারণের একটি অংশকেই মাত্র বোঝায়; 
অথচ গণতন্ত্র সমগ্র জনসাধারণের দ্বারা পরিচালিত শাসনব্যবস্থা । কাজেই অংশ 
যেমন সমগ্রের সমতুল্য হতে পারে না, তেমনি পার্ট-গণতন্ত্রও অনম ও স্ববিরোধী 
হয়ে পড়ে । পার্ট-সরকারের পরিচালন! জননাধারণের জন্য হতে পারে, জন- 
সাধারণের ছারা নয়। পার্ট-সরকার যদি গণতান্ত্রিক আখ্যা পায় তাহলে সহৃদয় 
স্বেচ্ছাচাঁরিতা ও (99065০16776 99819061870.) সেই গণতন্ত্রের নামাস্তর ।৪৬ 

বিশাল দেশে পরিশানন প্রত্যক্ষভাবে পরিচালিত হয় না; প্রতিনিধিত্ব- 
মূলক অর্থাৎ জনলাধাঁরণ কর্তৃক নিবাচিত ও সংখ্যাগরিষ্ঠ পার্টির মনোনীত 
ব্যক্তিরা জনলাধারণের হয়ে সরকার পরিচালনা করে। ফলে জনসাধারণের 
সার্বভৌম ক্ষমতা কতিপয় রাজনৈতিক ক্ষমতাসম্পন্ন ব্যক্তির কাছে হস্তান্তরিত হয়ে 
যর । মেইসব নেতারা জনগণের প্রতি অন্গগত না হয়ে নিজ নিজ পার্টির কাছে 
অনুগত থাঁকেন। সাধারণতঃ মনে কর! হয় যে প্রত্যক্ষ গণতন্ত্র কাধকর নয়, 
বিশেষ করে যেক্ষেত্রে জনসাধবণ অশিক্ষিত। পেজন্যে জনলাধারণকে £90811, 
1909:9000, ইত্যাদি স্থবিধাও দেওয়া হয় না । জনলাধারণের অভিভাবকরূপে 
বৃহত্মম পার্টি প্রতিনিধিত্বমূলক লরকারের শসনকাধ নির্বাহ করে। নংসদীয় 
গনতান্ত্রিক ব্যবস্থায় সাধারণ মানুষের কঠম্বর নিমজ্জিত থাকে ; সেখানে তারা 
সত্যই বড় অসহায় । 

উপরন্তু পার্টি-রাজনীতি ক্ষমতার কাড়াকাড়ি ছাড়া আর কিছু নয়, পার্টি- 
গুলি চায় ক্ষমতা দখল । তাই তারা নিবাচনদ্বন্বে অবতীর্ণ হয়। যে-কোনও 
ছন্দেরই একট] নিজস্ব ধারা থাকে-_- যেখানে নীতির স্থান শূন্য । সেই ছম্বমুখর 
পথে যেতে গিয়ে পার্টিগুলিকে ধাপ্পা বাঁজি, ঘুষ, ছূর্নীতি, জোচ্চ,রি, গুপডামি 
ইত্যাদির আশ্রয্ন নিতে হুয়। জনসাধারণের পশ্চাৎপদতা ও অশিক্ষাই রাজ- 
নীতিকদের শ্রেষ্ঠ মূলধন। পার্টির আদর্শ ও পার্টির নেতারা সর্বক্ষেত্রে মন্দ না 
হলেও মূলত: পার্টি-রাঞজনীতি এবং তাঁর লঙ্গে অবিচ্ছে্তভাবে জড়িত পরিশাপন- 


৪88 বাঙালীর রবাষ্চিস্তা 


ব্যবস্থার গলদ এই অনভিপ্রেত পথকে প্রশস্ত করে তোলে । তাই মানবেন্দ্রনাথ 
পার্টিবিহীন রাজনীতির পথ উদ্ভাবন করেছেন।৪" 

তার দৃষ্টিতে পার্টি মাত্রেই মূলতঃ সমষ্টিবাদী ; পার্টির কাধক্রমে শ্রেণী, জাতি, 
দেশ, ধর্ম ইত্যাদি যুখবাদী আদর্শ প্রাধান্য লাভ করে; সেখানে ব্যষ্টির স্থান 
নগণ্য । পার্টি-রাজনীতির পঙ্কিল আবর্তে ঘূর্ণায়মান মানুষকে উদ্ধারের উপায়- 
স্বরূপ তিনি শিক্ষার উপর গুরুত্ব আরোপ করেছেন-_ যে-শিক্ষা মানুষের দৃঢ় 
আত্মপ্রত্যয়, যথোচিত সমীজচেতনা এবং মানবিক বিকাঁশসাঁধনে সক্ষম। 

পার্ট-প্রথায় উপর থেকে সবকিছু আরোপ কর] হয়। জনসাধারণ পার্টির 
হাতে পুতুল হয়ে থাকে । মানবেন্দ্রনাথ স্থানিক গণতান্ত্রিক ব্যবস্থার অন্তর্গত গণ- 
সমিতির ভিত্তিতে নীচে থেকে উপরে বিন্যস্ত কাঠামোর সাহায্যে যাবতীয় নীতি- 
নির্ধারণ ও পরিশাসনের প্রস্তাব করেছেন । স্থানিক গণতন্ত্রের আদর্শে ই তিনি 
রাষ্ট্রকাঠামোর এক সুস্পষ্ট চিত্র তুলে ধরেছেন। স্থানিক সংগঠনের অন্যতম কাজ 
হবে সংশ্লিষ্ট অধিবাঁসীদের চিত্তবৃত্তিকে পরিশীলিত করা এবং জনজীবনকে 
যথোচিত পথে অগ্রসর হতে সাহায্য করা। অন্যান্ত কাজের সঙ্গে স্থানীয় 
নাগরিকদের দায়িত্ব, কর্তব্য ও অধিকার সম্পর্কে সক্রিয় চেতনার চাই উন্মেষ 
সাধন । নির্বাচিত প্রতিনিধিদের পরিশাসনকর্মে যাতে নির্বাচকদের প্রত্যক্ষ 
গণতান্ত্রিক পদ্ধতিতে সজাগ দৃষ্টি থাকে তার অনুকূল ব্যবস্থা রাখা চাই । প্রয়োজনে 
প্রতিনিধিদের ফিরিয়ে আনা (60811) ও গণভোটের (61975 919) স্থযোৌগ 
থাকা চাই । নিধাঁচনে স্থানিক সমিতিই প্রতিনিধি মনোনয়ন করবেন। উপর 
থেকে চাঁপিয়ে দেওয়া অথবা পার্টিবিশেষের প্রার্থ মনোনয়ন-প্রথ। নির্বাচনের 
মানদণ্ড হবে না । জনসাধারণ দলীয় রাজনীতির সংস্কার থেকে মুক্ত হয়ে স্বাধীন 
ইচ্ছা! ও আত্মনির্ভরতায় সৎ ও শুভবুদ্ধিসম্পন্ন প্রার্থীদের সরাসরি নির্বাচিত করার 
স্থযোগ পাবে। স্থানিক কর্মপদ্ধতি স্ায়নিষ্ঠ ও মানবিক মূল্যে নিরূপিত হবে। 
পার্টি-প্রথার মধ্যস্থতা ব্যতিরেকেই এই গণতান্ত্রিক প্রক্রিয়ার সফল হল নির্বাচক- 
মণ্ডলীর চেতন। ও মননশক্তির বিকাশ । প্রস্তাবিত এই গণতান্ত্রিক ব্যবস্থায় বয়স্ক 
প্রতি ব্যক্তিরই থাকবে প্রত্যক্ষ সংযৌগ । এই প্রণালীর সঠিক রূপায়ণ ও সাফল্য 
নীতিনিষ্ঠ ও উন্নত মননশীল ব্যক্তিদের স্বতংস্ফৃর্ত উদ্যোগের উপর নির্ভর করে। 
স্থানিক সমিতির কাজ হবে মানুষের যুক্তি ও নীতিবোধকে জাগিয়ে তুলে জন- 
কল্যাণকর কাজে নিরস্তর নিযুক্ত থাকা। মুক্ত ও মননশীল মান্থষের এই সংগঠন 
্াস্ীয় ক্ষমতা! দখলের চেষ্টা থেকে বিরত থাকবে ।৪৮ 


মানবেন্দ্রনাথ বায় ৪৪৫ 


সুগঠিত গণতন্ত্রের আশু রূপায়ণের সম্ভাবনা যে নেই সে-সম্পর্কে মানবেক্্নীথ 
সচেতন ছিলেন । তাই তিনি অন্তর্বতীকাঁলীন এক সহজপাঁধা পশ্থা দশিয়েছেন-_ 
যেসময়ে বর্তমান ব্যবস্থাই বলবৎ থাকবে। তখন একটি বাজ্য পর্ধদের উপর 
অর্থ নৈতিক পরিকল্পনা থেকে শুরু করে স্থস্থ সমাঁজ-গঠনের সর্ববিধ বিধিব্যবস্থা 
রচনার দায়িত্ব ন্যস্ত থাকবে । চিকিৎসক, বৈজ্ঞানিক, অর্থনীতিক, এঁতিহাসিক, 
মাহিতাক প্রভৃতি বিভিন্ন পেশাদার গোঠীর প্রতিষ্ঠান উক্ত পর্ষদে প্রতিনিধি 
প্রেবণ করবেন । পর্ষদের অধ্যক্ষ তদতিরিক্ত আরও কিছু কর্মকুশল নির্দলীয় 
ব্ক্তিকে পর্ষদে অন্তভূক্ত করবেন ।£৯ 


ফাঁসিবাদ সম্পর্কে মনোভাব 


ভ।রতীয় রাজনীতিকদের মধো ফ্যাসিবাঁদের বিরুদ্ধে কাঁজে ও কথায় মানবেন্দ্র- 
নাখই সর্বাপেক্ষা অধিক নিষ্ঠার পরিচয় দিয়েছেন । ইউরোপের একদল রাষ্ট্র 
দার্শনিক মনে করেন যেফ্যাসিবাদের কোনও দার্শনিক বনিয়াদ নেই। ম্যাকাইভার, 
মেয়ার, ল্যাক্ষি, নিউম্যান প্রমুখ দার্শনিকের] ফ্যাঁসিবাদের দর্শনগত অস্তিত্বকে 
অন্বথীকার করেছেন । তাদের মতে হেগেলের 09০01011610, প্রত্যয় ও রাষ্ট্রের 
আধিপতা, নীটশের অতিমানব প্রত্যয় ও কানণ্টের নীতিতত্ব থেকে ফ্যাসিবাদ 
তাত্বিক উপকরণ সংগ্রহ করেছে মাত্র । এবং মার্টিন লুথারের রাষ্ট্রের কাছে 
আত্মসমর্পণ প্রত্যয় এই মতবাদকে পুষ্ট করেছে । 

মাঁনবেন্দ্রনাথের মতে ফ্যাসিবাদের একটা স্ম্পষ্ট দর্শিনিক বশিয়াদ আছে। 
কমিউনিজমের নিছক বিরোধী শক্তি হিসাবে তার উৎপত্তি ঘটে নি। এবিষয়ে 
মানবেন্দ্রনাথ তীর 7%3০8% গ্রন্থে বিস্তারিত আলোচনা করেছেন। তীর দৃষ্টিতে 
ফ্যাসিবাদের অভ্যুদয় আকম্মিক নয়। দীর্ঘকাল পূর্বেই তার দার্শনিক ভিন্তি 
রচিত হয়েছিল । জাগতিক ন্ায়নীতি, বিচারবিবেক ও মুক্তির আবেগকে বর্জন 
করে ফ্যাসিবাদ দিব্য প্রেরণার আশ্রয় নেয়। বেনের্সাসের আমলে মান্য যে- 
রাজনৈতিক মুক্তি ও চিন্তার অবাধ স্বাধীনতার আম্বাদ পায় তা হরণ করার 
জন্তেই এই দর্শনের উদ্ভব ঘটে। যুক্তিবোধ ওস্বাধীন চিন্তা থেকে মাহ্ষকে প্রতি- 
নিবৃত্ব করে এশ্বরিক অছিলায় আত্মত্যাগে ও সর্বশক্তিমান পরমেশ্বরের ক্রীড়নক- 
রূপে বিশেষ অভিসন্ধিমূলক কাজে মানষকে প্রবৃত্ত করানোই এই দর্শনের উদ্দেশ্য । 
ঈশ্বরের অভীগ্মা ও আনেশরূপেই (00790018900, ০ 0০৫) হিংসা ও 
বর্বরতা ঘটে চলে। ফ্যাঁসিবাঁদী অধিনায়কের দৃষ্টিতে “জনগণ রাষ্ট্রের কাছে 


৪৪৬ বাঙালীর বাষ্রচিন্তা 


অনুগত, রাষ্ট্রের আম্গত্য আমার কাছে এবং আমিই ঈশ্বরের প্রতিভূ”। এখানে 
হিন্দু অবতারবাদের সঙ্গে তার সাদৃশ্ট লক্ষণীয় । সকলকে বঞ্চিত করে মৌরশিম্বত্ 
ভোগ করেন যে ফ্যাসিস্ট নেতা তিনি ইশ্বরেরই প্রতিনিধি এবং এক মহামানব 
বিশেষ । 

হেগেলের দ্বান্দিক দার্শনিক পদ্ধতিকে বিকৃতরূপে প্রয়োগ করে ইতালির 
ফ্যাসিবাদী মতবাদের দর্শনগুরু যোভানি জেস্তিলে বলেন : 9০ 87001 00176 
(:987)90015915) 7910:6961)6 ৪ জ্০ 010109815 1700158 ০? 116, 700%, 
77899988 ৪৮70 170০0৮1) 989910018৪1) 9৮ 00109890 60 8100 00087893060 
60 9৪01) ০0197? 1* তাঁর মতে ঈশ্বর ও মানুষ হল : এ্র155119 01015 110 6119 
90819] 11005910761) ০01 961-1981198107) 8 11৮11708710 ঠ0671019 
:6961988 10167, 915/18,75 00188819560. ৮161) 1699]? 1৫ ১ 

মানকেন্দ্রনাথের মতে এই চিন্তাধারার সঙ্ষে হিন্দু অতীব্দ্রিয়বাদের মিল 
সুম্পষ্ট। তিনি বলেন : 5505৮ 15 20586101870 897 811) 7000 1061762] 
9000:0991010 10101) 68098 780905 010 0108001:87761910) 6০ 75]90% 910০1- 
209/68,1]য 09100099690. ৪01510%150 0706109 870 19010708115 9969101191)90 
101110950101)109] 09010091065 ? 7850196 [01)1199001)5 8৪ 500০0011060. 15 
(35106119 19 8, 018,98108,] 81090170091) 00 777 90101870)1৫ ২ 

অতীন্দ্রিয়বাদীর! মনে করেন এশ ইচ্ছায় মান্টষ চিন্ত! করে, এবং কাঁজ করে; 
তার স্বাধীন সত্ব! বলে কিছু নেই । হেগেলীয় প্রভাবে অংকুরিত ফ্যাসিবাদী বাষ্ট 
ধর্ম ও আধ্যাত্মিক মূল্যবত্তার আশ্রয় নেয়। তদনুযায়ী অন্তের সার্বভৌমতার 
স্বীকৃতি আত্মহত্যার সামিল। যাকিছু আধ্যাত্মিক তার অস্তিত্ব স্বাধীন, কিন্তু 
সবকিছুই আধ্যাত্মিক রাষ্ট্রের অধীন । 

ফ্যাসিবাদী চিন্তার অন্যতম প্রবর্তক নীটশের গুরু ছিলেন শোপেনহাওয়ার, 
যিনি প্রভাবিত হয়েছিলেন ভারতের সনাতন ভাবধারাঁয় | মাঁনবেন্দ্রনাথের মতে 
ভারতীয় আধ্যাত্মিকতা ফ্যাসিবাঁদের পক্ষে যথেষ্ট উর্বর | ভারতীয় অধিবিদ্ার ও 
ফ্যাসিবাদের উৎস একই স্থানে, যেখানে যুক্তি ও বিচারবুদ্ধির অগম্য অতীন্দ্রিয় 
সত্তা চরম ও পরম জ্ঞানরূপে বিবেচিত। জীবনবিমুখ আধ্যাত্মিকতার সঙ্গে স্থুল 
বস্তবাদ ফ্যাসিবাদে সমস্থিত হয়েছে । এবিষয়ে শ্রেষ্ঠ অবদান বেগর্স-র এবং তাঁর 
শিল্ত জর্জ সোরেলের | ফ্যাসিবাদী দর্শনের দ্বৈত প্রক্রিয়ায় একদিকে বিরাজ 
করেন স্ট্টিকর্তা ঈশ্বর ম্বয়ং এবং অপরদিকে তাঁরই একমাত্র প্রাতিভূ এক 


মানবেন্দ্রনাথ রা ৪১৭ 


মহামানব) তিনি রাষ্ট্রের বক্ষক ও পালনকর্তা এবং সার্বভৌম ক্ষমতার অধিকারী) 
তার সকল কাজের পিছনে থাকে দিবা আদেশ ও অনুমোদন | মহাঁমাঁনব-তন্বের 
মূর্ত প্রতীক ছিলেন মুসোলিনি, হিটলার প্রমুখ রাষ্ট্রীয় কর্ণধারের1 | বিগত দিনের 
দেব ছ্বিজ ও বাজার স্থান নিয়েছেন আধুনিক ঘুগের বিপ্লবী বুর্জোয়া শ্রেণীর এসব 
ডিক্টেটরের! | ফ্যাসিবাদী দর্শনের (প্রেরণায় তীদের আচরণে হিংসা, বর্বরতা, 
নিপীড়ন, অত্যাচার প্রভৃতি যাবতীয় অমানুষিক সত্তা পরাকাঞ্ঠা লাভ করেছে। 
এদের আদর্শে রাট্ুই হল সব, মানুষ কেবল তাঁর খেলার পুতুল। ভন প্যাপেনের 
ভাবায় £ 77106 (91006101001 00790, 19 00 19887 01)11070, 0 109 90131975. 
[17979 18 170 700019 £1011058 7099] 119 61081) 60 016 010 0709 7910 01 
১৪৪৮০. বণাঙ্গণে বীরের মৃত্যুতেই মন্ষ্যজীবনের সার্থকতা । ফ্যাঁপিবাঁদীরা ধনতন্- 
বাদের সমালোচনা করে-__ শোষণমূলক সমাজবাবস্বার জন্তে নয়; বাক্তিস্বাতন্রা 
ও উদ্ারনৈতিকতার বিরুদ্ধার্থে। নিরঙ্কুশ ক্ষমতা প্রয়োগের জন্যে ফাসিস্টরা 
পার্লামেপ্টারি গণতন্ত্বেরও বিরোধী । তাদের জাতীয় সমাজতন্ত্রবাদের জিগির 
সোনার পাথর বাটির মতো । 

ভাঁরতের বহু বাষ্ট্রনেতার আদর্শ ইতালির জাতীয়তাবাদী দার্শনিক মাঁৎ- 
পিনিকেও মানবেন্দ্রনাথ ফ্যাসিবাদের পুরোধারূপে দেখিয়েছেন । মাখ্পিনি ধর্মের 
যুপকাষ্ঠে নীতিকে উৎসর্গ করার পক্ষপাতী ছিলেন; স্বাধীনতার নামে তিনি 
চেয়েছেন দাসত্বেরই পুনর্বহাল ; সেখানে মানুষের দায়দায়িত্ব আছে অনেক, 
নেই কেবল অধিকাঁর।৭৩ ভারতীয় জাতীয় কংগ্রেসের মধ্যেও ফ্যাসিবাদী 
চিন্তা ও আচরণ প্রবল বলে তিনি এদলের তীব্র সমালোচনা করেন। 

অধুনা কমিউনিজমের সঙ্গে ফ্যাসিজমের মাংশিক সাদৃশ্য রবীন্দ্রনাথের মতো 
মানবেন্দ্রনাথও প্রত্যক্ষ করেন । তাঁর মতে বস্তবাদী যুক্তির উপর প্রতিষ্িত হলেও 
আঁধুনিক বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিতে বহুলাংশে অচল মার্কসীয় তত্বের প্রতি কমিউনিস্টদের 
অন্ধ আবেগ ও আল্গগত্য শাস্ত্রে অন্রক্তির সামিল ; এঁতিহাসিক শির্দেশ্যবাদ, 
সর্বহীরাঁদের একচেটিয়া বিপ্লবী চেতনা ও একনায়কত্ব ছাড়াও কমিউনিস্টদের 
উদ্ারতন্ত্রে ও গণতন্ত্রে অনাস্থা ফ্যাপিস্টদেরই সমগোত্রে তাদের নিয়ে গেছে; 
শ্রেণী ও দলের একনায়কত্বে বিশ্বাসী কমিউনিস্টদের চিন্তায় ব্যক্তিস্বাতন্ত্রোর স্থান 
নেই ; ফ্যাসিস্টদের মতো যুখবদ্ধ, বাষ্রসবন্থ ও ফোৌজি (০001190815৪, 60৮৪11- 
88150. 8110. 2959069) সমাঁজব্যবস্থায় মানুষের সহজাত মৌলিক সত্তা 
মুক্তির আবেগ, স্থির প্রয়াস এবং যুক্তির প্রতি নিষ্ঠাকে অবরুদ্ধ করা হয়েছে: 


৪৪৮ বাঙালীর রাষই্চিস্তা 


মানবেক্্রনাথ ও ল্যান্কি ফ্যামিবাঁদকে প্রতিবিপ্রবের আধার এবং সমাজতন্ত্র- 
বিরোধী এক শক্তিরূপেও প্রত্যক্ষ করেন । মানবেন্্রনাথ বলেন যে প্রথম বিশ্বযুদ্ধে 
জার্মানির অর্থনৈতিক কাঠামো বিপর্যস্ত হয়ে যাওয়ায় সেখানকার মুমূর্ষু 
পুঁজিপতিরা আত্মরক্ষার জন্যে ফ্যাঁসিবাদের আশ্রয় নেয়। ক্ষয়িফুণ ধনতন্ত্রবাদকে 
বাঁচিয়ে তোলার তাগিদে জার্মানিকে মধ্যযুগে ফিরে যেতে হয়। প্রতিবিপ্লবী ও 
প্রতিক্রিয়াশীলদের হরগৌরী মিলন ঘটে ফ্যাসিবাদের রঙ্গমঞ্চে | মধ্যযুগীয় চিন্তা 
ও পূর্বের লুপ্ত সাংস্কৃতিক ধারাঁকে ফ্যাসিবাদ পুনরুজ্জীবিত করে । মানবেন্দ্রনাথ 
দেখিয়েছেন যে ধনতন্ত্রঝাদের চূড়ান্ত বিকাঁশ ও পরিণতি সাম্রাজ্যবাদী পথে যখন 
নিঃশেষ হয়ে পড়ে তখন তা৷ ফ্যাসিবাঁদের আশ্রয় নেয়।৭« ধনতন্্ববাদের শিল্লোনয়ন 
প্রক্রিয়ায় সমাজোন্নতি শিথিল হয়ে যাঁয়। মানুষ হয়ে পড়ে নিঃস্ব ও নিঃসহাঁয়। 
দুর্বল হীনবীর্ষ মান্ৃষের কাছে ফ্যামিবাদ টোটালিটারিয়ান জাতি-প্রত্যয়ের 
সাহায্যে ভাবাবেগ স্ষ্টি করে; এবং এমন এক রভীন স্বপ্ন দেখায় যেটা সাধারণত: 
তাঁদের আয়ত্বের অতীত। একচেটিয়া পুঁজিপতিদের দীপটে লোকে যতই 
নিরাপত্তার অভাব বোঁধ করে ফ্যাসিবাদী শাসনতন্ত্র ততই ধোঁয়াটে ভাবাবেগ ও 
উন্মাদনার সাহায্যে নিজ শক্তি বধন করে 7 9৮58819 0 9য18697,০9 তত্বের 
সাহায্যে উগ্র জাত্যভিমানকে খুঁচিয়ে তোল। হয়; জাতির আধিপত্য ও 
অগ্রাধিকাঁরকে স্থপ্রতিষ্ঠিত করার জন্যে হিটলাঁবী প্রণাঁলীতে নৃতত্বকে রাঁজ- 
নৈতিক ব্যাঞ্ুনা দান করা হয় ।৭৬ 


পাঁচ: আর্থনীতিক চিন্তা 


মানবেন্্রনাথের নবমাঁনবতাবাদী দর্শন সম্পৃক্ত 'আর্থনীতিক চিস্তাও যথেষ্ট অভিনব। 
দর্শন ও বাজনীতির মতো] অর্থ নৈতিক বিষয়েও তিনি এক নতুন পথের সন্ধান 
দিয়েছেন । তীর চিস্তা গ্রধানতঃ সমসাময়িক ভারতীয় অর্থনৈতিক অবস্থা ও 
প্রয়োজনের পৃষ্ঠপটে উদ্ভৃত। অর্থনীতি সম্পর্কে মৌল চিন্তা ও দুরদৃষ্টির পরিচয় 
তার অনেক গ্রন্থেই পাওয়া যায়। রাজনীতির ক্ষেত্রে তিনি যেমন সংসদীয় 
গণতন্ত্রের বিকল্প হিসাবে একনায়কতন্ত্রী শাসনব্যবস্থার পরিবর্তে তৃতীয় পথস্বরূপ 
সুগঠিত গণতন্ত্রের পথ উদ্ভাবন করেছেন, অর্থনীতির ক্ষেত্রেও তেমনি ধনতন্ত্র ও 


মানবেন্দ্রনাথ রায় নন 


সমাজতন্ত্রের কোনোটিকেই না নিয়ে তৃতীয় বিক্পস্বরূপ সমবায় অর্থনীতির পথ 
রচনা করেছেন। দর্শন ও রাজনীতির মতো! অর্থ নৈতিক বিষয়েও তীর মুক্তির 
আদর্শ প্রাধান্য লাভ করেছে । তিনি বলেন ; "]])9 9০010] ০01 009 29 
90015 8190 29901789 6০ 10৪ 01০9] 9601060. [1 জা] 109 701800160 
৮7101) (16 10011)958 ০1 70700700178 8116 0560010 810 011-08176 01 
(79 10915109591. 16 711], 010 (106 0008 1781)0) 61170170919 [0010610) 10 
[0006 804) 00 61)6 01097. 17910) 2,০10. 71011909598 00100910078,6101) 
0% 0010001, 16 111 1006 81107 20015100091 0960027৮919 19079901890 
10 900910675810109 ০1 69০01010108] 660191)0ঠ. 4১৪ ৪101)) 6109 90010010 
জা1]] 199 109161)9] 08701081196 00] ৪0019119, 100৮ ০০-০1)678,6150? 1৫ ৭ 

তীর আর্থনীতিক চিস্তাভীবনার আশ্টপৃবিক একটি রেখাচিত্র আকা যাঁক। 
দেশের প্রাক-স্বাধীন কালে গঠিত তাঁর আর্থনীতিক চিন্তা স্বভাবতই কার্ধ- 
কারিতার দিক থেকে দান বীধে। মার্কসবাদী জীবনে মার্কসীয় অর্থনৈতিক 
তত্বের প্রভাঁবাধীনে থাকলেও এ-সময়কাঁর চিন্তায় তার স্বাধীন মনের পরিচয় 
বহু স্ত্রে ফুটে ওঠে। ভারতের অর্থনৈতিক উন্নয়ন প্রসঙ্ষে কৃষি, শিল্প ও 
অর্থনৈতিক পরিকল্পনায় তিনি যে ভিন্ন দ্রকের নিশানা দেন তা আজও 
অনুসরণীয় । 

তার মতে ভারতের শিল্পোন্নয়নকে যথার্থ কার্যকর করে তুলতে হলে কৃষিরই 
উপর অধিক গুরুত্ব দেওয়] চাই। কৃষিনির্ভর দেশের গরিষ্ঠ জনসংখ্যা অনুন্নত 
থাকলে সকল প্রচেষ্টাই ব্যর্থ হবে। দেশের অর্থ নৈতিক উন্নয়নের প্রারস্তিক 
পদক্ষেপন্বরূপ তিনি ছুটি পন্থার উল্লেখ করেন : 1৪0], 189০: 20596 109 
16198880 101 6176 [)71101659 90018] [010061010০0 [0:09901778 190৫. 
[0 ৪, 7১876 63186006. 0৮ 0096 0021)996, 16 10090 108 0660. 00100 
6.6 1১0779920০1 0808,560 19099] 761961009. 4170 ৪90010015, 76 1001090 
5 07019 [019]]5 61001010550. 61005810 00০ 171670000610) ০1 07000 
[098/08 06 00::000061010, 10010 27 92000016876 8100 170007951৫৮ 

যুদ্ধোত্তর অর্থ নৈতিক ব্যবস্থার পুনর্গ ঠিনকল্ে মানবেন্দ্রনীথের সেতুতে কয়েকজন 
বিশিষ্ট অর্থনীতিবিদ কর্তৃক রচিত 799%125 72 (1944) গ্রন্থে এই কথাটিকে 
ুমপষ্রূপে বলা হয়। ভারতের প্রথম পঞ্চবার্ষিক যৌজনা এই চিন্তার প্রভাবে 
অনেকাংশে ফলদায়ক হয়েছিল। গ্রাক-স্বাধীন কালে জাতীয়তাবাদী অর্থনীতি- 


৪৫০ বাডালীর বাষ্ুচিস্তা 


বিদরা মনে করতেন যে ভারতের দ্রুত শিল্পোন্নয়ন ঘটলেই তাঁর অর্থ নৈতিক 
সমস্যার সুরাহা হবে। তাই তাঁরা জাতীয় শিল্পকে বিদেশী আমদানির হাত থেকে 
সংরক্ষণের জন্য উপযোগী বিধিব্যবস্থা চাইতেন । তাতে একচেটিয়া পুঁজিবাদের 
কায়েমী স্বার্থে সাধারণ মানুষের প্রাণ ওযষ্ঠটাগত হয়ে উঠবে বলে মানবেন্দ্রনাথ 
ভবিষ্তদ্বাণী করেছিলেন । ১৯৩৮ সালে কংগ্রেসের উদ্যোগে ন্যাশন্যাল প্রযাণিং 
কমিটি” গঠনের সময়ে দেশে দ্রুত শিল্পোন্নয়ন ও ভারী শিল্পকে প্রাধাগ্য দেওয়া 
হয়েছিল। তারই রেশ টেনে পরবর্তীকালে ভারতীয় পুঁজিপতিরা “বোম্বাই 
পরিকল্পনা রচন। করে । : 
মানবেন্দ্রনাথ কৃষিকে অগ্রাধিকার দিলেও শিল্লোন্নয়নকে উপেক্ষা করেন 
নি। তবে তীর শিল্পনীতির দৃষ্টিভঙ্গী ছিল ভিন্ন; প্রশ্নটিকে তিনি নিছক মূলধনের 
বিনিয়োগ ও মুনাফার দৃষ্টিতে দেখেন নি। তার মতে জনপাধারণের ভোগ্যবস্তর 
উৎপাদন ও অধিক কর্মসংস্থানের প্রয়োজনে শিল্পোন্নয়ন হওয়া উচিত; 
শিল্পোন্নয়নের প্রাথমিক উপাদান তিনটি : “18010, &0. 80810097506 8000] 
01 18100: 7) 89001101], 9,90810)018্9] ছা68161) 90810 109 002) 91৮90 
1060 70108:000159 08169] 51809. 6111015, &, ৪০210190615 18150 20667094 
[09,709 1৫৯ ্‌ 
ভারতে প্রথম ছুরির অভাঁব নেই । তৃতীয়টি আছে সপ্ত অবস্থায়। দেশ- 
বাসীর জীবনমানের উন্নতিপাধন প্রধান লক্ষ্য হওয়া উচিত; তাই দেশের 
চাহিদা মিটিয়ে বহির্বাজারে পণ্য রপ্তানি হওয়া বাঞ্ছনীয় । সেজন্যে দরকার 
উৎপাঁদনকে আন্ত ভোগ্যবস্তর চাহিদার সঙ্গে যুক্ত করা এবং সেইসঙ্গে মুনাফার 
নিয়ন্ত্রণ | 7260%168 ?12%-এ ভোগ্যবস্তর উৎপাঁদনকে অগ্রাধিকার দেওয়া হয়। 
কৃষি ও শিল্লোৎ্পাঁদনের মধ্যে একটা সামগ্রস্য বা ভারসাম্য থাকা চাই। 
চাহিদার পশ্চাদ্ভূমি হুল দেশের বৃহত্তর গ্রামীণ জনসংখা। গরিষ্ঠ জনসংখা 
পশ্চাৎপদ থাকলে শিল্লোন্নয়ন হবে নিক্ষল। ভারতের দ্বিতীয় পঞ্চবাধিক 
যোৌজনায় কৃষিকে অবহেল! করে শিল্পকে অনর্থক প্রাধান্য দেওয়ায় দেশের অর্থ- 
নৈতিক সংকট ঘটেছে । 
অন্যদেশের অন্থকরণে ভারতের অর্থ নৈতিক পুনর্গঠনের পরিবর্তে মীনবেন্দ্রনাথ 
ভারতের প্রকৃত সমস্ত! ও প্রয়োজনের দিকে তাকিয়ে স্বতন্ত্র নীতি-নির্ধারণের 
পক্ষপাতী ছিলেন । ধনতান্ত্রিক ও সমাজতান্ত্রিক উভয় গোঠিই মনে করে থে 
ভারতের অর্থ নৈতিক ছুর্গতি নির্মূল করার একমাত্র উপায় বুঝি ক্রুত শিল্পোন্নয়ন। 


মানবেন্দরনাথ বায় ৪৫১ 


প্রভেদ এই যে প্রথম গোষ্ঠী চায় বাক্তিগত মালিকানা! ও মোটা মুনাফার অঙ্ক) 
পক্ষান্তরে রাষ্ট্র বা সমাজের মালিকানায় শিল্পোন্নয়ন হল দ্বিতীয় গোগির কাঁম্য। 

মানবেন্দ্রনাথ দেশের দ্রুত বর্ধশান জনসমস্তাঁকে ভাঁবতের অর্থ নৈতিক উন্নতির 
প্রধান অন্তরায় বলে মনে করতেন প্রস্তাবিত ভারী শিল্পের বিস্তারে কৃষি 
থেকে বড় জোর কোটি খানেক উদ্বৃত্ত মানুষের কর্মসংস্থান হওয়া সন্তব। কিন্তু 
কষিকে অবহেল! করার ফলে খাগ্ের অনটন ও মূলাবৃদ্ধিব সঙ্গে শিল্পের উৎপন্ন বন্ধ 
লোকের ক্রয়ক্ষমতা ও চাহিদার অভাবে জমে থাঁকবে। মুনাফার হাস ঘটলে 
পগুঁজিপতির] উত্পাদন কমাবে । সেই অবস্থাই ভারতে এখন দেখা দিয়েছে । 
দেশীয় শিল্পকে বাঁচানোর জন্তে সরকার এগিয়ে আসে; সাধারণ মান্রষের উপর 
করের বোঝা বাঁড়ে। সীমিত মুনাফা, মালের কাটতি না হওস্বা ইতা দি 
অছিলায় ভারতীয় মূলধন সংকুচিত হয়েছে; তাঁই প্রস্তাব উঠেছে আরও বিদেশী 
মূলধন আমদানি করার। বল] বাহুল্য বিদেশী মূলধন মাঁনে মাঁকিন মূলধন 
ও সেইসঙ্গে রাজনৈতিক প্রভাব-বিস্তাঁরের সম্ভাবনা ।৬« 

অপরদিকে সমাঁজতন্ত্রীরা চাইছেন শিল্পের জাতীয়কধণ । শিল্পে অন্ননত দেশে 
এই নীতি বিপজ্জনক | মার্কস ধনতন্ত্রবাঁদের সংকট লীমানাষ সমাজতন্ত্রের উদ্ভব 
ঘটবে বলেছিলেন ; তাঁর প্রধান পরিপূরক হুল উন্নত শ্ল্প ও পরিণত শ্রমিক 
শ্রেণী। অনুন্নত দেশের শ্রমিক শ্রেণী জীবিকাঁয় অর্ধ-কুদক। কাজেই অধুনা 
সমাজতন্ত্রীদের মনোভাবের সঙ্গে মার্কসের বৈজ্ঞানিক চিন্তাব মিল নেই ।৬ 

ভারী শিল্পের আশ প্রবর্তনের মতো প্রচলিত আর একটি ধারণা এই যে 
রুষিকার্ষে যান্ত্রিক আধুনিকীকরণ রুধিসমগ্তার সমাধান করবে। এবিষয়েও 
মানবেন্দ্রনাথ ভিন্ন মত পোষণ করতেন । তাঁর মতে এদেশে কৃসিক্ষেত্রে বৃহৎ 
যন্ত্রের ব্যাপক ব্যবহার নিম্প্রয়োজন। তাতে বেকার সমস্যাকে অনর্থক বাড়িয়ে 
তোলা হবে। যেদেশে জনসংখ্যা অল্প অথচ কর্ষণীয় জমি বিশ।ল সেখানেই যন্ত্র 
প্রয়োজন হয়। ভাঁরতে জমির অন্ুপাতে চাঁধীর সংখ্যা অধিক । যন্ত্রের ব্যাপক 
প্রচলন ঘটলে বর্তমান কৃষিজীবী জনসংখ্যার শতকরা দশ জনকে দিয়ে সমগ্র কাজ 
করানো যাঁবে। ফলে উদ্বৃত্ত জনসংখ্যাকে তখন সর্বো্গত শিল্পে নিয়োগ করা 
যাঁবে না । তাছাড়া কৃষিতে বৃহৎ যন্ত্রের ব্যবহীরস্থত্রে বিদেশী সাহায্য বা মূলধনের 
প্রয়োজন হবে অনিবাধ ।৬২ 

মাঁনবেন্্রনাথের মতে অত্যধিক জনসংখ্যা ও খণ্ড-খণ্ড কৃষিক্ষেত্র এদেশের 
সবচেয়ে বড় সমস্যা । উৎপাদনের পরিমাণ বৃদ্ধির জন্যে টুকরো-টুকরো! জমি- 
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গুলিকে একত্র করা, সার হিসাবে গোঁময় ব্যবহার ও পুকুর, ইদারা ইত্যাদির 
সাহায্যে সেচব্যবস্থার কাধকারিতাঁয় তিনি অধিক গুরুত্ব দিয়েছেন । তাঁর মতে 
যন্ত্রের চেয়েও বেশি প্রয়োজন সংগঠিত প্রয়াস ও উন্নত পদ্ধতি । বিভিন্ন অঞ্চলের 
মধ্যে সংযোগের স্থবিধার্থে রাস্তাঘাটেরও উন্নতি হওয়া দরকার স্থানীয় চাহিদা 
ও বেকার সমস্তা সমাধানের জন্যে ছোট ছোট শিল্প, পশ্ুপালনের প্রতিষ্ঠান 
ইত্যাদির বিস্তার হওয়া উচিত।৬৩ 

মোটের উপর কৃধিনির্ভর ভাঁরতে মানুষের ক্রয়ক্ষমতা ও জীবনমান উয়নের 
প্রধান উপায় কৃষির যথোচিত উন্নতি সাধন। তাতে মানুষের ভাতকাঁপড়ের 
সমস্যা যেমন একদিকে মিটবে, অপরদিকে তেমনি শিল্পে উৎপন্ন মালের সম্ভাব্য 
বাজারও প্রসারিত হবে। 

নবমানবতাবাদী অর্থনীতিতে পরিকল্পিত উদ্মকে বর্জন কর] হয় নি। কিন্ত 
সমীজতন্ত্রী ব্যবস্থায় অর্থনৈতিক পরিকল্পনা সরকারি আধিপত্য, কেন্দ্রীভিগ 
আমলাতন্ত্র ও শোষণে আবদ্ধ থাকে । অথচ তারই বিনিময়ে মান্ষকে দিতে হয় 
এক মস্ত মূলা-- তা হল ব্যক্তিস্বাধীনতা। সেজন্যে মানবেন্দ্রনীথ বলেছেন : 
36869 05715678101] 800. [0181)1)990. 900180100 ০ 18096 5 61091099198 
9150. 620910169,0102 0৫ 18১00]; 1007 009 61867 11909598111 1980. 6০ ৪) 
9009] 01961190610) 01 চ/921010.,.1019171,69. 90901002107 01706: 190116109 
01060181911) 01910609709 11001519091 0990010) 0 0106 01985 01 9001901- 
9100, 00116906159 9001 8800. ৪0019] 10706998, 00109900918615 ৪) 1016101: 
0) 07 0670)09078,0ড 11 6179 90019,0196 90901965) 8,916 75 0070981590৪ 
10793610% 1990011)68 ৪1) 171019098911)11165, 1)1065607910110 0619869 268 1)0- 
195990 9180 1৬৪ 

নবমানবতাবাদী অর্থনীতিতে উত্পাদনের লক্ষ্য মানুষের ব্যবহার, মুনাফা নয়। 
তেমনি অর্থনৈতিক সাম্যের প্রলোভন দেখিয়ে ব্যক্তিস্বাধীনত! হরণও তার 
অভিপ্রায় নয়। এই ব্যবস্থায় সমবায় সংগঠনের ব্যাপক বিস্তারের কথা বলা 
হয়েছে । সমবায় সমিতির মাধামে যৌথ কৃষিকর্ম, ক্রয়বিক্রয় ইত্যার্দি কাজ 
চলবে । বিভিন্ন অঞ্চলের সমবায় সমিতিগুলির মধ্যে সংযোগ ও সহযোগিতার 
সম্পর্ক থাকবে এবং সেগুলি নীচে থেকে উপরে ক্রমান্বয়ে পিবামিভ আকারে বিন্যাস্ত 


তরে উতগাডল, রিনিমায় ও বনের হট বাবন্থার পূরিচালক হবে এই মমিতি- 


৩ এ বু ্ নট 
ওলি 26 চ৮হ11 ০০58356 ০তি ও এল 6চ৩এ ০৫ 00725020015 ? 5822 17520705125 


মানবেন্দ্রনাথ বায় ৪৫৩ 
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অর্থ নৈতিক মুক্তি না ঘটলে মান্ষের গণতান্ত্রিক আচরণতো দুরের কথা 
তার মনুষ্যত্বের উন্মেষও যে অসম্ভব তা তিনি দ্বার্থহীন ভাষায় বলেছেন । তীর 
মতে সমাজতন্ত্র ও গণতন্ত্রের নিষ্কর্ষে রচিত সমবাঁয়ী পদ্ধতিতে মান্থষের বৈষয়িক 
উন্নয়ন সাধিত হবে। 11288গাণছ। 90০181187-এব মতো 11278067181 
7)62700:805-ও তীর আদর্শের পরিপন্থী । তিনি চেয়েছেন গাছের ডগাঁর পরিবর্তে 
গোঁড়ায় বারি সিঞ্চন করতে । তাই রাজনৈতিক প্রশাসনের মতো অর্থ নৈতিক 
বিধিব্যবস্থাকেও তলা থেকে গড়ে তুলতে চেয়েছেন । লমবায়ী অর্থনীতির যে-চিন্র 
তিনি তুলে ধরেছেন তার রূপাঁয়ণ ও পরিচালনার দায়িত্ব দেশব্যাপী স্থানিক 
গণসমিতিগ্তলির উপর নির্ভর করবে। স্থানিক সমিতিব অবর্তমানে পমবায় 
সমিতিই তাঁর কর্মভার বহন করবে । 


ডিকলোনিজেশন খিওবি 


মানবেন্দ্রনাথের বহু কিছু মৌলিক ও স্বদূরপ্রপারী দৃষ্টি প্রন্থত চিন্তার মধ্যে তার 
যুগান্তকারী “ডিকলোনিজেশন থিওরি” তাঁকে বিশ্বের রাজনীতির ইতিহাসে বৈশিষ্ট্য 
দান করেছে । ১৯২০ সালে কমিপ্টার্নের দ্বিতীয় কংগ্রেমে লেনিনের সঙ্গে 
গুপনিবেশিক নীতি সম্পর্কিত মতভেদ থেকে শুরু করে দ্বিতীয় মহাযুদ্ধের শেষে 
ভারতের স্বাধীনতা প্রাপ্তির অনিবার্ধতা সম্পর্কে তীর ভবিস্বদ্বাণী অবধি এই 
তথের সুর বিস্তারিত। 

লেনিনের সঙ্গে উক্ত বিতর্কে মানবেন্দ্রনাথের বক্তব্য ছিল ফে ও্পনিবেশিক 
দেশগুলিতে বুর্জোয়া শ্রেণী কোনও বৈপ্লবিক তূমিকায় অবতীর্ণ হবে না। 
লেনিন ও মানবেন্ত্রনাথ উভয়ের ভিন্ন ছুটি থিসিস সেই কংগ্রেসে গৃহীত হয়েছিল। 
তখন থেকে মাঁনবেন্দ্রনীথের চিস্তাঁয় এই তত্টি ক্রমশ বিস্তৃতি লাভ করে। 

“ডিকলোৌনিজেশন: কথাটি প্রথমে নিকোলাই আইভানোভিচ বুখারিন (১৮৮৮- 
১৯৩৮) ব্যবহার করেছিলেন এবং বহু বিতকিত এই বিষয়ে একটি কমিশন 
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দায়িত্ব চীন থেকে ফেরার পর মানবেন্দ্রনাথের উপর অপিত হয়। পরে উত্সাহ 
িতিয়ে যাওয়ায় সে-প্রস্তাঁব কমিণ্টার্নে উত্থাপিত ও গৃহীত হয় নি। কিন্তু তারই 
ভিত্তিতে মানবেন্দ্রনাথকে 48067 ০: 17009018119 আখ্যা দিয়ে কমিন্টান 
থেকে অপসারিত করা হয়। 

তত্বটি আলোচনার পূর্বে সাআাজ্যবাদ বলতে কি বোঝায় তাঁর সামান্য 
উল্লেখ প্রয়োজন । লেনিন তার 17761801557 : 676 71076884906 ৫ 
60%9%0185 গ্রস্থে বলেছেন যে আত্যন্তরীণ চাহিদ! মেটানোর পর শিল্পে উন্নত 
দেশগুলি উদ্বত্ত মূলধন অধিক মুনাফার জন্তে উপনিবেশে বিনিয়োগ করে, 
যেখানে মূলধন অপ্রতুল, জমির দাম সস্তা, শ্রমমূল্য নিয় এবং কীচামাল সুলভ ।৬৯ 
সেদিক থেকে দেখলে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় যে অর্থ নৈতিক মুনাফার 
জন্যেই সাম্রাজ্যবাদ উপনিবেশগুলিতে শাসনাধিকার বজায় রাখে__ বাজনৈতিক 
আধিপত্যের জন্যে নয়। 

ডিকলোনিজেশন তত্বের সারাংশ এই যে প্রথম বিশ্বমহাযুদ্ধের পর ব্রিটেনের 
উদ্ত্ত মূলধনের রপ্তানি দ্রুত হ্রাস পেতে থাকে 7 যুদ্ধের ক্ষয়ক্ষতি ও দায়দেনার 
ফলে ব্রিটেনের আভ্যন্তরীণ উৎ্পাদন-শিল্প বিপর্যস্ত হয়ে পড়ে ; পণ্যের বহিবাজার 
ক্রমেই বেহাত হতে শুরু করে; আভ্যন্তরীণ শিল্পবাণিজ্যকে গুছিয়ে তোলাই 
তখন এক মস্ত দ্রায় হয়ে দাড়ায় ; যুদ্ধের দরুন দেনাও তখন বিপুল , বাণিজ্যিক 
এই শূন্যতা অর্থাৎ বপ্তানিযোগ্য মূলধনের অভাব মেটাবার জন্যে ব্রিটেন ভারতীয় 
পুঁজিপতিদের নানাবিধ রাজনৈতিক ও অর্থনৈতিক স্থযোগন্থবিধা দিতে শুরু 
করে-_ যাতে ভারতীয়দের মূলধনে সাম্রাজ্যবাদের ক্ষয় রোধ করা যায়। সেজন্যে 
ক্রমে ভারতে অবাধ বাণিজ্যের পরিবর্তে শিল্পের সংরক্ষণ, আমদানি শ্তক্কের হার 
বৃদ্ধি ইত্যাদি ব্যবস্থা প্রবতিত হয়। ক্রমে ক্ষয়িঞ্ণ সাম্রাজ্যবাদের স্থান পূরণ করে 
ভারতীয় পুজিপতিরা । মানবেন্দ্রনাথের 09%" 4515065 গ্রন্থে এই তত্বের 
বিস্তারিত পরিচয় পাঁওয়। যায়। | 

এই প্রসঙ্গে ভারতে ইংরেজের তানীস্তন রাজনৈতিক নীতি ও মনোভাবের 
পরিবর্তন লক্ষণীয় । মাঁনবেন্দ্রনাথ বলেছিলেন যে রপ্তানিযোগ্য মূলধনের অভাবে 
মুমূর্ষু সাআাজ্যবাদ পরাধীন ভারতকে ডোমিনিয়ন স্টেটাসের দিকে এগিয়ে নিয়ে 
যাঁবে, যেখানে শাসন-ক্ষমতা দখল করবে ভারতীয় বুর্জোয় শ্রেণী। তাই তিনি 
মনে করেছিলেন ভারতীয় বুর্জোয়া শ্রেণীর বৈপ্লবিক ভূমিকার কোনও সম্ভাবনা 
নেই, একদিন যেটা ইউরোপের ক্ষেত্রে প্রবল ছিল। তিনি লিখেছেন : “০ 


মানবেন্্রনাথ রায় ৪৫৫ 
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ক্ষয়িষণণ সাম্রাজ্যবাদ ভারতীয়দের সঙ্গে একট রফা করার উদ্দেশ্টে ১৯১৯ 
সালে মণ্টফোর্ড শাসনসংস্কার এবং ১৯২২ সালের পর থেকে ফিসক্যাল, কারেন্সি, 
ইগ্ডাস্্ি, এগ্রিকালচার প্রভৃতি বিষয়ক কমিশন নিয়োগ, সাইমন কমিশন প্রেরণ 
(১৯২৭), রাউও্ড টেবল বৈঠকের ব্যবস্থা ইত্যাদি পশ্থা অবলম্বন করে। অন্যদিকে 
তেমনি ভারতে ১৯২০-২১ সালের পর থেকে বৈপ্লবিক গণসংগ্রাম বানচাল হয়ে 
যাওয়া, বয়কট নীতির ক্রমিক বর্জন, স্বাধীনতার পরিবর্তে ডোমিনিয়ন স্টেটাসের 
দাঁবি প্রভৃতি বিষয় তখনকার ক্রমবর্ধমান ভারতীয় পুজিপতিদের ক্ষমতা লিগন, 
ও জনবিরোধী মনোৌভাবেরই পরিচয় দেয়। ব্রিটিশ ও ভারতীয় পুঁজিবাদের 
মধ্যে এই বোঝাপড়াঁর সময়ে কোনও সংঘাত যে ছিল না তা! নয়__ তবে 
সেট! ভারতীয় পুঁজিপতিদের স্বার্থে অধিক স্থযোগস্থবিধা আদায়ের উদ্দেশ্যই 
প্রণোদিত ছিল। ক্রমিক পর্যীয়ে এতাবে সুযোগস্থবিধা পাওয়ায় ভারতীয় 
বুর্জোয়াশ্রেণী বৈপ্লবিক কর্মপস্থার বিরোধিতা করে। ভারতের পূর্ণ স্বাধীনতা 
এবং জনকল্যাণমূলক রাষ্ট্রগঠনের আদরে মানবেন্দ্রনাথ সে-সময়ে দেশীয় বুর্জোয়া! 
শ্রেণীর চরিত্র উদঘাঁটিত করে দেন এবং চাষী-মজুর-মধ্যবিত্তের নেতৃত্বে জাতীয় 
কংগ্রেসকে গণআন্দোলনের উপযোগী তরে তোলার প্রয়াঁপী হন । মানবেন্দ্রনাথের 
এ-তত্ব ভারতীয় অবস্থার পটভূমিকায় রচিত হলেও অন্নরূপ সকল দেশের 
ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য ছিল। 

দ্বিতীয় মহাযুদ্ধের প্রাক্কালে মানবেন্দ্রনাথ এই তত্বের ভিত্তিতেই দৃঢ় প্রত্যয় 
নিয়ে বলেছিলেন যে এ যুদ্ধ সাম্রাজ্যবাদী যুদ্ধ নয়__ফ্যাপিবিরোধী যুদ্ধ; ফ্যাপিবাদ 
বন'ম গণতন্ত্র তথা মানব সভ্যতার আত্মরক্ষার যুদ্ধ। যুদ্ধে ফ্যাসিবাদী অক্ষশক্তি 
জয়ী হলে মানব সভ্যতার হবে চরম বিনাশ ; অপরদিকে ফ্যাসিবাদের পরাজয় 
শুধু যেতাঁর সমাধি রচনা করবে তাই নয়-_-উপরস্ত দুনিয়ার প্রতিক্রিয়াশীলতা৷ 
অর্থাৎ ব্রিটিশ সাম্রাজ্যবাদেরও সমাধি রচিত হবে। তাঁর অর্থ নৈতিক শক্তি হবে 
খব এবং বপ্তানিষোগ্য উদ্ব'ত মূলধন থাকবে না । ফলে ব্রিটেনকে তার উপনিবেশ” 
গুলি ছেড়ে চলে যেতে হবে। ফ্যাসিবিরোধী সেই মহাযুদ্ধে তিনি মিত্রশক্তিকে 
সমর্থনের জন্যে কংগ্রেস ও দেশবাসীকে আহ্বান জানান । মানবেন্দ্রনাথের সেই 
ইঁতিহাসিক ভবিস্তদ্বাণী গণিতের মত নির্ভুল প্রমাণিত হয়। যুদ্ধনীতিত্রেই তাঁকে 


৪৫৬ বাডালীর রাষ্রচিস্তা 


কংগ্রেস থেকে বেরিয়ে আসতে হয়েছিল। তাঁকে উপহাস করেছিল তখনকার 
বামপন্থী দলগুলি। স্বাধীনতার প্রাক্কালে প্রদত্ত মানবেন্দ্রনাথের একটি বক্তৃতা তাই 
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ছয়: শিক্ষাচিন্তা 


সাধারণ অর্থে মানবেন্দ্রনাথ শিক্ষাবিদ ছিলেন না এবং কোনও শিক্ষালয়ের সঙ্গে 
যুক্ত থাকেন নি। সেই দিক থেকে কোনও শিক্ষাতত্বও উপস্থাপিত করেন নি। 
কিন্ত তাঁর চিন্তায় শিক্ষা সর্বাধিক গুরুত্ব পেয়েছে । প্রেটোর আদর্শে শিক্ষাকেই 
তিনি গণতন্ত্রের বনিয়াঁদ বলে মনে করতেন । তিনি চাইতেন শিক্ষকদের শিক্ষিত 
করে তুলতে । কারণ শিক্ষকদের উপরেই আজকের অপরিণত তরুণ ছাত্রদের 
ভবিষ্যৎ নির্ভর করছে। কিন্তু শিক্ষকেরা প্রচলিত শিক্ষাব্যবস্থার ফলে তাদের 
গুরুদায়িত্ব সম্পর্কে অবহিত ও যত্ববান নন। আত্মশক্তি ও সামর্থেও তাদের 
বিশ্বাসের অভাব দেখা যায় । গতানুগতিক ধারায় তার! ছোটদের কলের পুতুলে 
পরিণত করেন ; ফলে তাদের সহজাত অনুসন্ধিংসা, স্বাধীন চিন্তা ও হজনসত্তা 
বিকশিত হয় না । মানুষ গড়ার এই মহান কারিগর সম্প্রদায়কে তাদের সামাজিক 
ভূমিকা সম্পর্কে সচেতন ও সচেষ্ট করে তোলাই ছিল মানবেন্দ্রনাথের লক্ষ্য। 
কার্যত সারা জীবনে তিনি তাই করেও এসেছেন । কমিন্টার্নের অধীনে তাসখন্দে 
প্রাচা বিশ্ববিদ্ভালয়ের অধ্যক্ষতা, দেরাঁছুনে বাধিক রাজনৈতিক শিবিরের আয়োজন, 
রেনেস্সীস ইনষ্রিটিউটের প্রতিষ্ঠা ইত্যার্দি তাঁর পরিচায়ক | রাজনৈতিক কর্ম- 
তৎপরতায় জীবন অতিবাহিত করলেও শিক্ষকতার প্রতি তার বিশেষ আকর্ষণ 
ও প্রবণতা ছিল। 


মানবেন্দ্রনাথ বায় ৪৫৭ 


ব্যক্তিত্বের যথোঁচিত উন্মেষসাধনই তার মানবতন্ত্রী শিক্ষার আদর্শ__ নিছক 
অক্ষরাশ্রয়ী লেখাপড়া নয় । স্বাধীন চিন্তা ও বিজ্ঞানসম্মত দৃষ্টিতে মানুষের স্জন- 
সত্তার নিরঙ্কুশ বিকাশ ও গণতান্ত্রিক চেতনার জন্যে চাই উপযুক্ত শিক্ষার ব্যবস্থা] । 
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মানবতন্ত্রী জীবনাচারের বনিয়াদ হল শিক্ষা। বিজ্ঞানের আলোয় একথা 
গ্রমাণিত যে মানুষ মাত্রেই যুক্তি প্রবণ ও মননশীল চিন্তাশক্তির অধিকারী । দীর্ঘ 
অনভ্যাস এবং সামাজিক ধারায় ও প্রথায় মান্থষকে ভুলিয়ে দেওয়] হয়েছে যে 
তারও বিচারক্ষমতা আছে; জ্ঞানবিদ্যার একচেটিয়া অধিকারীদের সাহায্য 
ছাড়াও সাধারণ মানুষ ভালমন্দ, উচিতান্চিতের তারতম্য নিবূপণে সক্ষম। 
সমান স্বযোগ পেলে কগ্ন ও পঙ্গু মানব ছাড়া সবাই একই সম্ভাবনার অধিকারী । 
বিভিন্ন মা্ষষের মধ্যে নিজন্ব বৈশিষ্ট্য ও গুণগত তারতম্য যাই থাকুক না কেন 
সকলেরই মধ্যে আছে মৌল মানবিক সত্তা যার সাহায্যে সকলেই আত্মমর্ধাদা, 
আত্মনির্ভরতা ও আত্মস্বাতন্ত্রের. গৌরব অর্জন করতে পারে। কিন্তু প্রচলিত 
শিক্ষাবাবস্থায় তার স্থযৌগ যে অবর্তমান সে-কথারও তিনি উল্লেখ করেছেন ; 
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ছাত্রর1 স্কুলকলেজে যায় প্রধানতঃ অর্থকরী শিক্ষার তাগিদে । তাতে 
দোষের কিছু নেই। কিন্তু সেই সঙ্গেই নাগরিক দায়দায়িত্ব ও কর্তব্যপালনে 

৪) 


৪৫৮ বাঙালীর বাষ্্রচিস্ত 


'তআদের অবহিত করা যায়; তাদের মধ্যে আত্মবিশ্বাস, আত্মনির্ভরতা ও আত্ম- 
সম্ভাবনার চেতন] জাগিয়ে তোলার সেটাই প্রকুষ্ট সময় । 

পূর্বতন মানবতাবাদী শিক্ষায় কাব্যিক ও আধ্যাত্মিক চিস্তাই প্রাধান্য 
পেয়েছে। পক্ষান্তরে মনুস্ত-প্রকৃতি ও বিশ্বতত্বের বিজ্ঞানসম্মত বিশ্লেষণে রচিত 
নবমানবতা দর্শন সঠিক বিজ্ঞানচর্চার উপর অধিক গুরুত্ব আরোপ করেছে ; বলা 
বাহুল্য প্রচলিত অর্থে নয় । মানবেন্দ্রনাথের মতে : 301976160 [570ক]5389 8৪ 
19879011 90110019 800. 90119569 9 7000 90017) 60 70810 ৪, নি 90780196, 
স্ব০০ 209 162 9071)96101706 21১09৮ [078108 800. 59০ 0০৮ 19 ৪ 
৪8016736156. '11)979 7778 108 9%910. 79005701890. 8019701869 170 19৬৪ 700% 
20906988111 11101017990. 6179 901906190 8]01716. 10770519069 11) 001 0895 
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অভিজ্ঞতায় দেখা গেছে যে অক্ষরজ্ঞান ও তথাকথিত উচ্চশিক্ষায় উন্নত 
দেশেও গণতন্ত্র নিরাপদ হয় নি। তার কারণ সরকারি কর্তৃপক্ষের প্রতিবন্ধকতা । 
কোনও সরকারই চায় না যে জনসাধারণ নিজ সম্ভাবনায় ও চেতনায় স্বাধীন 
চিন্তা ও বিচারবোধে বিকশিত হয়ে উঠুক। সরকারি রীতিনীতি ও ক্রিয়া- 
কলাপের নির্ধিচার একতান স্গ্িই কর্তৃপক্ষের লক্ষ্য; ফৌজি নিয়মনিগড়ে 
ছোটবেল! থেকেই মানুষের মন গঠিত হয়। তাই শিক্ষায় সরকারি উদ্যোগ ও 
হুস্তক্ষেপকে মানবেন্দ্রনাথ বিপজ্জনক বলে মনে করেছেন । কারণ : 40970007805 
কম1]] 1006 09109981016 01611 10০9০01019 %:5 680106 6০ 2910067701097" 10190199]5 
60917 06108] 9.0016899 10801) £066170009069 10909115198, 8800. 
87070] 60৪0 01: ৮106 8,010017)1802610 06 61611 00100107710165, 4100 1019 
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মানবেন্্নাথ মনে করতেন ইট কাঠ বালির মতো উপাদানের সাহাযো 
সমাজের বিভিন্ন সম্প্রদায় সামাজিক ইমারত নির্মাণে সহায়তা করে। কিন্তু 
গৃহনির্মীণের প্রধান উপাদান স্বরূপ সামাজিক সিমেণ্ট যুগিয়ে থাকেন শিক্ষকের! । 
'অথচ শিক্ষকেরাই সমাজে সবচেয়ে বেশি অনাদূত ; তার] না পান যশের ভাগ, 
ন। পান ন্যায়সঙ্গত পারিশ্রমিক | তার দৃষ্টিতে শিক্ষকেরাই সমাজের প্রত 


মানবেন্দ্রনাথ বায় ৪৫৯ 


স্থপতি। সমাজ একদিন তাদের ঘখোচিত মানমর্যাদা দিতে বাধা হবে; শিক্ষক 
সম্প্রদায়কে নিজেদের সামাজিক ভূমিক! পালনের মধো দিয়েই তা অর্জন করতে 
হুবে। সে-ভূমিকা কলের পুতুলম্ব্ূপ আগামী দিনের নাগরিক স্থ্টি করা নয়) 
মান্য ও সমাজ সম্পর্কে সঠিক চেতনার উন্মেষসাধন ও তার তিত্তিতে 
জীবনাচারের নিশান! জানানোই শিক্ষকদের সামাজিক ভূমিকার আদর্শ ।*৩ 

বিনাবেতনে বাধ্যতামূলক শিক্ষার অবশ্ঠই প্রয়োজন আছে। বাধ্যতামূলক 
হওয়ার সঙ্গেই সরকারি আধিপত্য দেখা দেয়। বর্ণপরিচয়ের আগেই ছোটরা 
শেখে বিশেষ কোনও ছবি বা পতাকাকে সেলাম জানাতে 3 নির্ধারিত পাঠ্- 
বইয়ের বাইরের গ্রন্থজগতৎ অগম্য। এ-ধরণের শিক্ষার ফল হয়ে দীঁড়ায় 
চিন্ত।র নিক্ষিপ্ত, অন্ধ বিশ্বা এবং প্রচলিত রাষ্ট ও সমাজ ব্যবস্থার প্রতি 
নির্বিচার আন্গতা। কাজেই সার্বিক (8০691155080) রাষ্ট্রেতো বটেই, অন্ধ্নত 
দেশের সংসদীয় ব্যবস্থ(তেও মান্ষের রুদ্ধ চিন্ত।শক্তি ও মননশীলতা সাংস্কৃতিক 
বিকাঁশের অন্তরায় হয়ে দাড়ায় । সরকারের প্রত্যক্ষ ইচ্ছা! অথবা অজ্ঞ(তপারে 
যেখানে এই ধরণের অবস্থা বিরাজ করে দেখানে মানুষের সহজাত যাবতীয় 
সত্তার উন্মেষ ও গণতন্্বী চেতনা সঞ্চারকল্পে ব্যক্তিবিশেষের স্বতঃপ্রণোদিত- 
ভাবে শিক্ষাদানের কাঙ্গে এগিয়ে যাওয়া ছাড় পথ নেই। তাই তিনি সরকারি 
শিক্ষার সঙ্গে বেসরকারি ব্যবস্থার সংস্থান থাকা আবশ্যক বলে মনে করতেন। 
তাতে হয়তে! অর্থের অনটন দেখ। দেবে। সেজন্যে চাই সন্ধায় বিভ্তবান ব্যক্তির 
পৃষ্ঠপোষকতা । এ বিষয়ে অনেক সময়ে তীদের খেয়ালখুশি ও উদ্ভট মনোভাব 
বাঁধ] হয়ে দাড়ায় । তাই বেসরকারি ব্যবস্থার সাফন্য নির্ভর করে সেইলব লোকের 
উপর ধারা উপলব্ধি করেন যে সকল সামাজিক সমস্যার সমাধান বাক্তিমাহুষের 
মার্বভৌমত্তের প্রতিষ্ঠায় নির্ভরশীল, যাঁর ভিন্তি হল নতুন আদশে শিক্ষার 
বাবস্থা ।** মানবেন্দ্রনাথের প্রস্ত(বিত স্থগঠিত গণতান্ত্রিক ব্যবস্থায় স্থানিক গণ- 
মমিতিই মানুষের স্বাধীন শিক্ষার দায়িত্ব গ্রহণ করবে। 


সাত : মার্কস ও মানবেক্্রনাথ 


যুলত মার্কসের ভাব্ভূমিতে ভূমিষ্ঠ মাঁনবেন্দ্রনাথ মার্কস-উত্তর বিশ্বে মান্ষের 
জ্ঞান ও অভিজ্ঞতার অভূতপূর্ব বিকাশের আলোয় মার্কসীয় দর্শনের বহুবিধ ত্রুটি 
ও অন্থপযোগিত! উপলব্ধি করেন। বিরোধিতার পরিবর্তে তিনি মার্কসবাদকে 
অতিক্রম করে 'নবমানবতাবাদ" দর্শনে উপনীত হন। মার্কসের প্রতি তাঁর সম্রদ্ধ 
মনোভাব বিন্দুমাত্র বিনষ্ট হয় নি। সামাজিক অন্তাঁয় ও অবিচাঁরের, বিরুদ্ধে 
মার্কসকে তিনি শ্রেষ্ঠ প্রব্তারূপে অভিহিত করেছেন।"« এবং মার্কসকে মূলত 
মানবতার পুজারী ও মুক্তির অন্থরাগী হিসাবে দেখেছেন । তাঁর মতে মার্কসীয় 
চিন্তাতেই নবমানবতাঁবাদের বু উপকরণ ইতস্তত নিহিত রয়েছে । মার্কসবাদকে 
মানবেন্্রনাথ নবরূপ দিয়েছেন এই বলে £ "690 2000 079 9190য ০0? 
90010077010 0:0060110011)1910)) 01) 10070810190, 11106187180) 10)018,1196 ৪101116 
0 118750810) ছ1]] £0 1060 06 10080010006 6109 179 18161) ০0 ০00 
৮1706? 17৬ 

মার্কববাদের অধিকাংশ তত্বকে তিনি হয় পরিবর্তন নয়তো বর্জন করেছেন । 
মার্কসের সঙ্গে তীর মিল ও অমিল কী কী বিষয়ে তার সামান্য আলোচনা কর। 
যাক : 


ইতিহাসতত্ব 


মানবেন্দ্রনাথের মতে মার্কসের ইতিহাসতত্ব নির্ভুল নয়। কারণ তাতে সমাজ- 
বিকাশের প্রক্রিয়ায় মীনবমনের ভূমিকাঁকে আদৌ গুরুত্ব দেওয়া হয় নি। ইতিহাসকে 
শুধুমাত্র বস্তবাঁদী বিষয়মুখিতার দ্বার] বিশ্লেষণ করা অর্থহীন। সমাজবিকাশের 
পিছনে মাহৃষের মন ও বুদ্ধির স্থান এবং তার পুঞ্জীভূত ক্রিয়াক্ষমতা৷ নগণ্য নয়। 
মার্কসের ইতিহাঁসতত্বে চেতনাকে জড়ের বিকার ও তাঁর পশ্চাদগামী মনে করা 
হয়। মানবেন্দ্রনাথ মার্কসবাদকে নতুনরূপে দেখেছেন_- তাতে বস্ত ও ভাব 
উভয়েরই স্থান সমান । প্রাকৃতিক ও জৈব বিবর্তনধারায় ভাবের উৎপত্তি সম্পর্কে 
তার ছ্বিমত নেই। তবে তার মতে নিজরূপ পরিগ্রহ করে ভাব একটা নিজন্ব 
বিবর্তনপথে অগ্রসর হয়। বিষয়টি তিনি তার 7262907% 7397227655687 07৫ 
1780169% নামক যুগান্তকারী গ্রন্থে বিস্তারিতভাবে আলোচনা করেছেন। বস্ত 
ও ভাব সম্পর্কে লিখেছেন £ %010110901010109117, 009 20869181186 90009736100 
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0৫ 10196015 70036 790080198 61)9 0:9901%9 7019 ০0 1719111691)00. 
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মানবীয় বিবর্তনের নির্দিষ্ট কোনও ক্ষেত্রে ভাবের গতি ও এঁতিহাসিক 
ঘটনার কারণযুক্ত (০89881) সম্পর্ক দেখা যায় না। ইতিহাসকে মার্কস যে অর্থ- 
নৈতিক নির্দেশ্টবাদী প্রতায়ে ()০01)01010 00990101097) বিশ্লেষণ করেন 
মানবেন্দ্রনাথ তা বর্জন করেছেন। তাঁর মতে মানুষের সুখন্বাচ্ছন্দ্য খোঁজার 
আদিম প্রবুত্তির পিছনে অর্থনীতি অপেক্ষা জীববিগ্ভাই প্রযোজ্য । নৃতাত্বিক 
গবেষণায় দেখা যায় মানুষ যে-সংগ্রাম সব্পপ্রথম শুরু করেছিল সেটা ছিল 
প্রকৃতির বিরুদ্ধে; তখন তার আকুতি ও ক্রিয়াকলাপ ছিল জৈবতাড়না প্রশ্থুত। 
বস্তবাদী ইতিহাঁস-ব্যাখ্যায় আদিম মানবমনের প্রতি বিশেষ শ্বীকৃতি দেওয়া হস়্ 
নি; পরেও মানুষ অনেক কিছুতে স্বাচ্ছন্দ্য পেয়েছে যা অর্থনৈতিক নির্দেশ্যবাদে 
বিশ্লেষিত হয় নি। তাই অর্থ নৈতিক নির্দেশ্তবাদকে বস্তবাদী দর্শনে অঙ্গীভূত করা 
যায় না। তাঁর কথায় : €390000010 066677017180) 17) 90018] ৪ 0106101) 
8000. 0016078] 171960য 0068 1906 209069588811]7 ০1107 7০0 11661191191 
.. 8 38 80. 92:০0 60001509155 [719601198] 1060910001711910 88 0007017 
09010010010. [71960 18 09610101060, 1১00 6106:9 86 701079 61081) 009 
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বন্তবাদী হয়েও ভিন্ন নির্দেশ্যবাদ গ্রহণ করা যায়। যেমন রাষট্রশক্তির নির্দেস্ত- 
বাদ, জলবায়ুর নির্দেশ্তবাদ, শারীরতাত্বিক নির্দেশ্যবাদ__যা নিঃসন্দেহে 
ভিত্তিক । কাজেই বস্তবাদী দর্শনে অর্থ নৈতিক নির্দেশ্টবাদ আদৌ। অপরিহাধ 
শয়। 


৯৬২ বাঙালীর রাষ্চিস্তা 
দর্শন 


মার্কসের ছান্দিক (10181506) বস্ভবাদীশ বিচাঁরপদ্ধতিকে মানবেন্দ্রনাথ গ্রহণ 
করেন নি। তার মতে দ্বান্দিক পদ্ধতি ভাববাদী এবং ত1 তর্কশাস্ত্রের যুক্তিজাল- 
মাত্র। বিশ্বতত্বের ব্যাখ্যায় দ্বান্দিক পদ্ধতি অপেক্ষ] যান্ত্রিক (01901801860) 
বিশ্লেষণ পদ্ধতি অধিক উপযোগী । তার দৃষ্টিতে ইতিহাস ও দর্শনের অর্থ নৈতিক 
নির্দেশ্টবাদ ও ছান্বিক বিচার পদ্ধতি দ্বারা মার্কস ঈশ্বরকে হটিয়ে' মানুষের 
অধিকার প্রতিষ্ঠা করেছেন বটে, কিন্ত সমগ্র বিচারে মানুষ উৎপাদনকারীর 
পরিবর্তে উৎপাদনকলে পরিণত হয়েছে । প্রগতির প্রবক্ত1 মার্কস তার দর্শনে 
উদ্দেশ্টবাদ (ন০1901055) সঞ্চারিত করেছেন ।৭৯ 

বস্ত সম্বন্ধে মার্সের ধারণা তাঁর পরবর্তীকালে বৈজ্ঞানিক গবেষণা ও 
আবিষ্কারের ফলে অচল হয়ে গিয়েছে । জড় ও চেতনার ছ্বৈত অস্তিত্ব প্রত্যয় 
বর্তমানে অপসারিত হয়েছে। শারীরবৃত্ত ও মনম্তত্বের মাঝে সেতুবন্ধ 
রচিত হওয়ায় মানবেন্দ্রনাথ জড় ও ভাবের অদ্য় প্রত্যয়ে নতুন দৃষ্টিতে 
বস্তবাদকে দেখেছেন) তাকে তিনি “1055109] 79811570+ বলে উল্লেখ 
করেছেন ।৮* 

মার্কসীয় দর্শনে নীতিতত্ব উপেক্ষিত হয়েছে বলে মাঁনবেন্দ্রনাথ অভিমত গরকাশ 
করেছেন । মার্কসের দৃষ্টিতে নীতি আপেক্ষিক 7 সংগ্রামকালে মানুষ তার নৈতিক 
আচরণকে খাপ খাইয়ে নেয়; স্থায়ী ও চিরস্তন বলে কিছু নেই। তদনুসারে 
মন্তস্তুপ্ররূতিকে ছাচে ঢালা যায়। পক্ষান্তরে ' মানবেন্দ্রনাথ অষ্টাদশ শতকের 
বস্তবাদীদের মতে] বিশ্বাস করতেন যে মন্তস্তচরিত্রে বু কিছু গুণ আছে যা 
চিবস্তন। মানবমনের স্থায়ী প্রবণতাগুলির স্বীকৃতি ব্যতিরেকে সর্বজনগ্রাহ 
কোনও রীতিনীতি গড়] যায় না। তার মতে অধিকার ও দাঁয়িত্ববোধের 
পশ্চাদ্ভূমি হল দৃঢ় ও স্থায়ী মূল্যবোধ । উৎপাদক শক্তি-নিচয়ের অধীনে 
(মার্কসীয় মতানুসারে ) মানুষকে শৃঙ্খলিত রাখলে তার স্বাধিকার ও স্জনসত্তা 
স্ু্ হয়) নৈতিক চেতনা অর্থনৈতিক বিধিব্যবস্থায় উদ্ভুত হয় না।৮১ 
মানবেন্দ্রনাথের নীতিতত্বে মান্গষই সবকিছুর মাপকাঠি । মার্কসীয় দর্শনে মান্য 
অর্থনৈতিক ব্যবস্থার অংশ বিশেষ। মার্কস যেখানে শ্রেণীসংগ্রামের দৃষ্টিতে 
নীতিতত্বকে বিচার করেছেন মানবেন্দ্রনাথ সেক্ষেত্রে মান্থষের কতকগুলি স্থায়ী 
নৈতিক মৃল্যবস্তাকে প্রাধান্য দিয়েছেন। 


মানবেন্দত্রনাথ রায় ৪৬৩ 


রাষ্ট তত্ব 

মার্কসের রাষ্টরচিস্তাক্স সর্বাধিক গুরুত্বপূর্ণ বিষয় শ্রেণী-সংগ্রামেবও মানবেক্্নাথ 
সমালোচনা করেছেন। তিনি বলেন যে শ্রেণী-সংগ্রাম মার্কসবাদের যুক্তিবিমুখ 
এক অন্তবিরোঁধ । মার্কসের ছান্দবিক বিশ্লেষণ অন্ুপারে শ্রেণী-সংগ্রামের প্রক্রিয়ায় 
প্রগতি ও সভ্যতার পথ রচিত হয়? শ্রেণী-সংগ্রামের শেষ পর্যায়ে বুর্জোয়া 
ও সর্বহারা শ্রেণীদ্ধয়ের ছন্ব অনিবার্ধ। তারপর গড়ে উঠবে শ্রেণীহীন সমাজ- 
ব্যবস্থা । এই বিশ্লেষণ যদি মেনে নেওয়া হয় তাহলে সামাজিক গতি নিশ্চল হস্গে 
পড়বে। কারণ তখন অর্থাৎ শ্রেণীহীন সমাজে সংগ্রামের ছান্দিক পরিস্থিতি 
থকবে না ।৮২ 

মধ্যবিত্ত শ্রেণী সম্পর্কে মার্কসীয় দৃষ্টিভঙ্গী পরিহার করে মানবেন্দ্রনাথ বলেছেন 
যে পু'জিপতি ও শ্রমিকদের মাঝখানে মধাবিত্ত শ্রেণীর সংখ্যা ও সামাজিক 
গুরুত্ব বৃদ্ধিই পেয়েছে-_ মার্কসের মতান্রপারে তারা লুপ্ত হয়ে যায় নি) 
ধনিকদের শোষণে নিম্পিষ্ট হলেও তার! সর্বহারাদের মধ্যে অঙ্গীভূত হয় নি; 
বিশেষ করে শিক্ষা ও সংস্কৃতির ক্ষেত্রে তাঁর! স্বাতিত্য ও প্রাধান্য বৃদ্ধিই করেছে। 
মার্কস মধ্যবিত্ত শ্রেণীকে প্রতিক্রিয়াশীলর্ূপে অভিহিত করেছেন । পক্ষান্তরে 
মানবেন্দ্রনাথ দেখিয়েছেন যে প্রচলিত সমাজব্যবস্থার বিরুদ্ধাচরণ তারাই করেছে 
সবচেয়ে বেশি, তারাই যুগিয়ে থাকে মননশীল ও বৈপ্লবিক নেতৃত্ব ।৮ মানবেক্্র- 
নাথের দৃষ্টিতে সমাজে বিভিন্ন শ্রেণী আছে বিশেষ কোনও শ্রেণীর একনায়কস্ব 
কাম্য নয়। শ্রেণী-সংগ্রাম ও সামাজিক সংঘাত ছাড়াও সমাজের ভিতরে সমন্বয় 
ও অচ্ছেছ্য বন্ধনও আছে ; তাই দেখা যায় সমাজ পরস্পরবিরোধী শ্রেণীভিত্তিক 
শিবিরে বিভক্ত হয়ে সংঘর্ষে লিপ্ত হয় নি। 

বিপ্রবতত্ব সম্পর্কেও মার্কস ও মানবেন্দ্রনাথের দৃষ্টিতঙ্গী পৃথক । মার্কস 
ছান্দিক প্রক্রিয়ায় বিপ্লবকে অবশ্যম্ভাবী বলে মনে করতেন। পক্ষান্তরে এবিষয়ে 
মানবেন্্রনাথের বক্তব্য হল যে বিপ্লবের পশ্চাতে মানুষের স্বতঃপ্রণোদিত সজনশীল 
এক রোমাঁটিক আবেগ থাকে । সকলের সমষ্টিগত আবেগ বিপ্লবের পথে চূড়ান্ত 
রূপ পরিগ্রহ করে। পিছনে থাকে সামাজিক নবরূপায়ণের স্থজনধমীী আদর্শ । 
মার্কসবাদী ইতিহাসতত্বের এট1 একটা স্ববিরৌধ যে সামাজিক বিবর্তনকে 
ছককাট! পথে স্থনিদিষ্ট করে দেওয়া সত্বেও সেই বিবর্তন প্রস্থত সমাজ ব্যবস্থার 
বিরুদ্ধে বিপ্লবকে ছাড়পত্র দেওয়] হয়েছে। বস্তবাদী নির্দেশ্যবাদের সঙ্গে পরম- 
কারণবাঁদী বিপ্লবের সঙ্গতি নেই। মার্কদের বিপ্রবতত্ শ্রেণী সংগ্রাম ওঅর্থ নৈতিক 


৪৬৪ বাঙালীর রাষ্্রচিস্তা 


তত্বের ভিত্তিতে রচিত । মানবেন্দ্রনাথ বিপ্লবকে মানুষের সর্ববিধ বদ্ধনমুক্তির দিক 
থেকে দেখেছেন ।৮5 

প্রচলিত বেপ্লবিক কর্মপন্থা অর্থাৎ সশস্ত্র অভ্যুথান সম্পর্কেও মানবেন্্রনাথ 
সংশয় প্রকাশ করেছেন। তার মতে বর্তমানে শক্তিশালী রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে সশস্ত্র 
বিপ্লব-প্রচেষ্টা অসম্ভব হয়ে দীড়িয়েছে।৮« কমিউনিস্টরা পশ্চাৎপদ নিপীড়িত বিশেষ 
কোনও শ্রেণীর স্বার্থে সংগ্রাম করে, যাদের অর্থ নৈতিক ছুর্গতিই প্রাধান্য পায়। 
কিন্ত সকল শ্রেণীর মানুষের যুক্তিসম্মত শুভচেতনার ভিত্তিতে বিপ্লবের পথ রচিত 
হয় না। মানবেন্দ্রনাথের মতে নতুন জীবনদর্শনের আলোকে বিপ্লবের নিশান। 
দেখানে। দরকার, যেখানে পর্বহার! শ্রেণীই শুধু নয়, সকল শ্রেণীর মানুষ একে 
অপরকে পদানত না করে সর্ববিধ প্রতিবন্ধকতা ( অর্থনৈতিক, রাজনৈতিক, 
সামাজিক, সাংস্কৃতিক) থেকে মুক্ত হয়ে স্বীয় সম্ভাবনার বিকাঁশসাধনে সমান স্থযোগ 
পাবে। বৈপ্লবিক কর্মপদ্ধতি রচিত হবে সংশ্লিষ্ট দেশ ও তার অবস্থা অনুযায়ী | 

মানুষের সমস্যাকে মানবেন্দ্রনাথ কেবলমাত্র শ্রমিক ও মালিকের ছন্দ কিংবা 
বুর্জোয়া ও প্রলেটারিয়েটের সংঘাতরূপে দেখেন নি। তার কাছে গণতন্ত্র বনাম 
ফৌজি একনায়কতন্ত্র, সর্বগ্রাসী যৃখবাদী জাতি বা শ্রেণী বনাম মুক্তিকামী ব্যক্তি- 
মানুষের বিরোধই বুহদীকারে প্রতিভাত হয়েছে । 

রাষ্ট্রের বিলুপ্তিও মার্কসবাদী রাষ্ট্রচিস্তার অন্যতম এক প্রধান অঙ্গ । মার্কস 
বলেছেন সর্বহার1 একনায়কত্বে সাম্যবাদ স্প্রতিষ্ঠিত হয়ে যাবার পর বাষ্ট্রের আর 
কোনও প্রয়োজন থাকবে ন1; বাষ্ট নিপীড়নকারী একটি যন্ত্রবশেষ | কী ভাৰে 
রাষ্ট্র বিলুপ্ত হবে এবং তার পরবর্তাকালের অবস্থাই বা কী হবে সে-সম্পর্কে মার্কস 
সবিস্তারে কিছু বলেন নি। মাঁনবেন্দ্রনাথ মার্কসের এই চিন্তাকে অলীক কল্পনা 
বলে মনে করেন। বিরোধী শক্তিকে দাবিয়ে রাখার জন্যে ডিক্টেটরি শাসনের 
প্রশ্ন থাকবেই । মানবেন্্রনাথের দৃষ্টিতে রাষ্ট্র সমাজবদ্ধ মানুষের কাছে একটি 
অত্যাবশ্যকীয় অঙ্গ । তাঁর অবলুষ্তি অসম্ভব ও অকাধকর।৮৬ 

মার্কস উদারতন্ত্রীদের ব্যক্তিস্বাতন্ত্যবাদকে গ্রহণ করেন নি। এটি মানবেন 
নাথের নব্যদর্শনের একটি অঙ্গ । 


অর্থনীতি 


মার্কসের দৃষ্টিতে উদ্বত্ত মূল্যের (980188৮8156) উৎপাদন পুঁজিবাদের একটি 
প্রধান লক্ষণ। বস্তত উৎপাদক অর্থাৎ শ্রমজীবীরা উদ্ত্ত মূল্য থেকে শুধু ঘে 


মানবেন্দ্রনাথ রায় দ্র 


পুঁজিবাদী লমীজেই বঞ্চিত হয় তা নয়, সমাজতান্ত্রিক বাষ্্রেও হয় । হওয়াটাই 
স্বাভাবিক। কারণ এই উদ্ধত্ত মূল্য একটি সামাজিক উদ্ধত্ত__ তাঁরই উপর 
নির্ভর করে সমাজের অগ্রগতি । উদ্বত্ত ব্যতিরেকে রাশিয়ার দ্রুত শিল্লোন্য়ন 
ও অর্থ নৈতিক বিকাশ সম্ভব হত না। উদ্বত্ত মূল্যই হল মূলধনের উৎস। 
মূলধনের সঞ্চয় বৃদ্ধি না পেলে উত্পাদনের সমৃদ্ধি ঘটে ন।। মাকস মনে 
করতেন শ্রমিকদের বঞ্চিত করে উদ্বত্ত মূল্য সঞ্চিত হয়; অতএব সমাজতন্ত্রে এ 
উদ্ধৃত্ত মূল্য শ্রমিকেরা পেলে তার যথোচিত নিষ্পত্তি হবে। তার ভাষায় ষক- 
0:0071901015 ০ 91001009018 হওয়া চাই | কাধত রাশিয়ায় তা ঘটে নি। 
সেজন্যে মনে হতে পারে যে রাশিয়াতে 4২০০1৪৮1০। 73৪৮:৪৪৭১ হয়েছে) 
এখন সেখানে রাষ্তীয় ধনতন্ত্র চলেছে । মানবেন্দ্রনাথ এ-কথার বিরোধিতা৷ করে 
বলেছেন যে উদ্ত্ত মূল্যতত্বের অসংগতি ও অসম্পূর্ণতা লেনিন ও ষ্টালিনের 
দূরদণিতায় সংশোধিত হয়েছে ।”* 


আট : গান্ধী ও মানবেক্দ্রনাথ 


মার্কসীয় পথ পরিমার্জন! করে যেহেতু মাঁনবেন্দ্রনাথ বিকেন্দ্িক বাষটব্যবস্থা, পার্টি- 
হীন রাজনীতি, সত্য, নৈতিকতা ও মানবতার আন্দেলনে আত্মনিয়োগ করেছেন 
সে-হেতু তাকে অনেকেই গান্ধীবাদী চিন্তার অনুসারী বলে মনে করেন। কিন্ত 
সেটা ভ্রান্ত ধারণীপ্রস্থত । কারণ গান্ধীর ও মানবেন্দ্রনথের দৃষ্টিভঙ্গী ও জীবনাদর্শ 
তথা উভয়ের মানবতন্ত্রী দর্শনের মধ্যে রয়েছে এক দুস্তর ব্যবধান। উভয়ের 
দার্শনিক চিন্তার পশ্চাৎপট সম্পূর্ণ ভিন্ন ও পরস্পরবিরোধী। 

গান্ধীদর্শন ভারতের সনাতন আধ্যাত্মিক এতিহ্থ ও জীবন সম্পর্কে বিশ্বাতীত 
প্রত্যয়ের ভিত্তিতে প্রতিষঠিত। গান্ধীর সত্য ও নীতির উৎস মনুস্তচরিতে নিহিত 
নয় অতিপ্রাকৃত ও অতিমানবিক শক্তিই হল তার উৎ্স। মানুষের স্থান সেখানে 
গৌঁণ। দিব্য ইচ্ছা ও আদেশ থেকে গান্ীবাদ প্রেরণা সঞ্চার করেছে। স্বভাবতই 
গান্ধীর সমাঁজদর্শনও সেই অতীন্দরিয় শক্তির নিগড়ে আবদ্ধ। গান্ধীর অনুগামী 
বিনোবা ভাবে যে-দলবিহীন রাজনীতির কথা বলেছেন তাও সেই শক্তিতেই 
অনুপ্রাণিত। 


৪৬৬ বাডীলীর রাষ্ুচিস্তা 


গান্ধী রাজনীতিকে সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত করতে চেয়েছেন। কিন্তু তার 
সত্য অতীন্দ্রিয় ও আধ্যাত্মিক-_ সেখানে একমাত্র 'ঈশ্বরই সত্য” । তাই যুক্তির 
পরিবর্তে তিনি স্বজ্ঞার (17765161002) সাহায্যে সত্যের সন্ধান করেছেন । সত্যকে 
প্রতিষ্ঠিত করার জন্যে তিনি যে “সতাগ্রহ” পদ্ধতির স্যপ্টি করেছেন স্বভাবতই 
যুক্তি সেখানে অন্রুপস্থিত। গান্ধীর যুক্তিনিরপেক্ষ নীতিনির্ভর রাজনীতিকে 
যুক্তিবাদী (১৮091) বলা যায় না। 

গান্ধীর দর্শন মূলত জীবনবিমুখ । জীবনের উপভোগ সেখানে উপেক্ষিত। 
কচ্ছসাধন ও কঠোর জীবননির্বাহ, পার্থিব স্থখ ও ভোগে নিস্পৃহা এবং বৈষয়িক 
ক্ষেত্রে নিম্নমানের সরল জীবনই ছিল তার আদর্শ__ এমনকি মননশীল (16০- 
1150588] ) জীবনযাপনেও তিনি বিশেষ উৎসাহী ছিলেন না। 

পক্ষান্তরে মাঁনবেন্দ্রনাথের বস্তবাদী মানবততন্ত্রী দর্শন স্বার্থে বিজ্ঞানের উপর 
প্রতিষ্িত। সে-দর্শনে মানুষকেই স্বশ্ংসম্পূর্ণ বলে মনে করা হয়__- তার সত্য ও 
নীতিতত্ব মান্থষের সহজাত যুক্তিপ্রবণ মনেই নিহিত-_ তাঁতে অতীন্ড্রিয় ও 
আধ্যাত্মিক শক্তির কোনও স্থান নেই । এবিষয়ে ইতিপূর্বে বিস্তারিত আলোচনা 
করা হয়েছে। 

যুক্তিপ্রবণতাঁকে সর্বোপরি স্থান ন1 দেওয়ায় গাম্বীবাদে মানুষ হয়েছে খর্ব 
এবং মানুষকেই একমাত্র সত্যরূপে ঘোষণ1 ন1 করায় মান্গষের আত্মপ্রত্যয়ও 
বিনষ্ট হয়েছে । ছুটি বিপরীতমুখী দৃষ্টিভঙ্গী থেকে গান্ধী ও মানবেন্দ্রনাথের 
মতবাদ রচিত-_ সেজন্যে ব্যাবহারিক ক্ষেত্রেও তাদের বৈপরীত্য স্থপরিষ্ফুট। 
মানবেন্দ্রনাথ চাইতেন ব্যক্তিস্বাতত্ত্রাবাদ, যেট] গান্ধীর দিব্য অভীপ্পা বা গুরুবাদী 
বেদীমূলে উৎ্সরারুত। মানবেন্দ্রনাথ ব্যক্তিমানষকে সার্বভৌম ক্ষমতার অধিকারী 
করেছেন ? পক্ষান্তরে গান্ধীর অছিবাঁদে (ণু':5৪69681710) ব্যক্তিমানুষের অধিকার 
অপহৃত হয়েছে । গান্ধীর পার্টিহীন বাজনীতি তাই গণতান্ত্রিক নয়। বাটে 
ব্যক্তিমান্থষকে শক্তিশালী করার জন্যে মানবেন্দ্রনাথ পার্টিহীন রাজনীতির পথে 
অগ্রসর হয়েছেন । 

গান্ধী আধুনিক যন্ত্রশিল্পকে ভয় ও দ্বণার চোখে দেখেছেন। তিনি ছিলেন 
প্রাচীনপন্থী, তাই আধুনিক সবকিছুই তাঁর কাছে বিসবৎ পরিত্যাজ্য । গান্ধী 
জাতীয়তাবাদকে বর্জন না করেও বিশ্বজনীনতাঁকে গ্রহণ করেছেন। পক্ষান্তরে 
মানবেন্ত্রনাথ রবীন্দ্রনাথের মতো জাতীয়তাবাদের তীব্র নিন্দ1 জানিয়ে বৈশ্বিক 
মানব সম্প্রদায়ের আদর্শ প্রচার করেছেন । 


নয় : রবীন্দ্রনাথ ও মানবেন্দ্রনাথ 


রবীন্দ্রনাথের সঙ্গে মানবেন্দ্রনাথের বাক্তিগত পরিচয় বা যোগাযোগের কথা জানা 
যাঁয় না। উভয়ের কর্মক্ষেত্র এবং দার্শনিক চিন্তার পৃষ্ঠপট ভিন্ন হলেও সামাজিক 
বিচারবিশ্লেষণের মধ্যে ছুজনের বিস্তর মিল দেখা যায়। 

রবীন্দরদর্শনের ভিত্তিভূমি আধ্যাত্মিক ও অতীন্দরিয় ; মানবেন্্নাথের দর্শন 
সম্পূর্ণ বন্ববাঁদী। প্রাচীন ভারতীয় আদর্শে রবীন্দ্রনাথ প্রেরণা লাভ করেন; 
পক্ষান্তরে মানবেক্রনাথের মনে ভারতের প্রাচীনত্ব অপেক্ষা পাশ্চাত্য দর্শনই অধিক 
প্রতিফলিত। উভয়ের ঘৃিতেই রাজনীতি ও নৈতিকতার সম্পর্ক অবিচ্ছেদ্য । 

রবীন্দ্রনাথের মাঁনবতন্ত্রী দর্শন আধ্যাত্মিক বাঞ্জনায় রচিত হলেও সেখানে 
দিব্য আদেশাধীনে মানিষকে না রেখে তাকে সম্পূর্ণ মুক্তি দেওয়া! হয়েছে। 
যুক্তিকে ববীন্দ্রনাথ উপেক্ষা করেন নি। 

ববীন্দ্রনাথের ন্বদেশী সমাজ"-চিন্তায় বাষ্ট ও সমাজের কর্মক্ষেত্র ভিন্ন। 
মানবেন্্রনাথের দৃষ্টিতে বাষ্ট সমাঁজদেহের অবিচ্ছেছ্য অঙ্গ__ রাষ্ট্রের কাজ কেবল 
প্রতিরক্ষার ব্যবস্থা এবং আইন ও শৃঙ্খল] বজায় রাখা নয়, বিভিন্ন সামাজিক 
কর্মতৎপরতার মধ্যে সংযোগ ও সামঞ্ুশ্তবিধানও তার কাঁজ। প্রাচীনকালে 
এখনকার মতো] সমাজের এত জটিলতা ছিল না বলেই হয়তো জনজীবনে বাষ্ট্রের 
ভূমিকা ছিল গৌণ ; কিন্তু বর্তমান সমাজ নাঁনাভাবেই এত জটিল হয়ে পড়েছে 
যে বাষ্টের প্রয়োজন অপরিহার্য বলেই মাঁনবেন্দ্রনাথ অভিমত প্রকাশ করেছেন। 
রাষ্ট্রকে অবশ্ঠ মানবেন্্নাথ অনাবশ্যক অগ্রীধিকাঁর কিছু দিতে চান নি। 

রবীন্দ্রনাথের পঞ্চীয়েতী সমাজব্বস্থার সঙ্গে মানবেক্্রনাথের গণসমিতির 
পরিপূর্ণ সাঁদস্ঠ আছে । উভয়েই বিকেন্দ্রিক শীসনবাবস্থায় বাক্তিমাষের সক্রিয় 
উদ্যম ও ক্জনীশক্তির অবাধ বিকাশ চেয়েছেন। রবীন্দ্রনাথ পল্লী পঞ্চায়েতগুলিকে 
কিছুটা পরম্পর-বিচ্ছিন্নতাবে ও হ্বয়ংসম্পূর্ণরূপে গডতে চেয়েছিলেন । সে-বিষয়ে 
মানবেন্্রনাথ অনেকট1 সোভিয়েত ধঁচের পিরামিড আকারে ক্রমবিন্যস্ত এবং 
স্থসংবন্ধ গণসমিতির কাঠামোকে পরিশাসনের ভিত্তিরপে কল্পনা করেন । 

অর্থনৈতিক বিষয়েও ছজনের মিল যথেষ্ট। দুজনেই ছিলেন সমবায় প্রথার 
সমর্থক। আধুনিক যন্ত্রশিল্পকে রবীন্দ্রনাথ কিছুটা সমালোচনা করলেও মানবেশ্রনাথ 
তা করেন নি। 

ব্ক্তিশ্বাতস্ত্রে বিশ্বাী উভয়েই ছিলেন নিখাদ বৈশ্বিক মনোভাবাপন্ন। 


৪৬৮ বাঙালীর বাষ্রচিস্ত। 


জাতীয়তাবাদের উপর উভয়েই তীব্র কশাঘাত করেছেন । ফ্যাপিজম ও কমিউ- 
নিজমের মধ্যে রবীন্দ্রনাথ যে সাদৃশ্য দেখিয়েছেন উত্তরকালে তার কিছুট1 দার্শনিক 
সামগ্স্তের ব্যাখ্যা পাওয়। যায় মানবেন্দ্রনাথের রচনায় । 

দেশের রাজনৈতিক ক্রিয়াকলাপের সংকার্ণতা এবং চিন্তাহানতাকে দুজনেই তীব্র 
সমালোচনা করেন। চিন্তায় ও ব্যবহারে উভয়েই ছিলেন আধুনিকতার পক্ষপাতী । 


দশ : উপসংহার 


ভারতীয় সমাজ ও সভ্যতা আবহ্মানকাল যাবৎ মূলত আধ্যাত্মিক চিন্তাধারা 
থেকে প্রাণরস সঞ্চয় করে এসেছে । প্রাচীন ও মধ্যযুগে বস্তবাদী চিন্তার উত্কধ 
দেখা গেলেও তা জনমানসে স্থায়িত্ব ও বিস্তৃতি লাভ করে নি। আধুনক কালেও 
এদেশের চিন্তানায়কদের প্রেরণার উত্স হয়েছে গীতা ও উপনিষদ । এ-যুগের 
ভারতীয় সাধনায় তাই বস্তবাদী মানবেন্দ্রনাথও একজন নিঃসঙ্গ পথিক । 

রামমোহনের বিশ্বজনীন আদরের শ্রেষ্ঠ পরিণতি দেখ। যায় মানবেন্দ্রনাথের 
মানবতন্ত্রী দর্শনে । উনিশ শতকে নবাগত পশ্চিমী চিন্তার প্রভাবে বুদ্ধির স্বাধীন 
চর্চা, যুক্তিবাদী দৃষ্টিভঙ্গী ও মানবতন্ত্রী জীবনাদশে উদ্ধদ্ধ ডিরোজিও, নব্যবঙ্গদল, 
অক্ষয়কুমার, বিদ্যাসাগর প্রমুখ চিন্তানায়কদের নেতৃত্বে এদেশে যে স্বল্পকালীন 
রেনেসীসের সচন। হয়েছিল প্রায় শতাব্দীকাল পরে প্রকারান্তরে তারই ত্র ধরে 
যেন মানবেন্দ্রনাথ অগ্রসর হয়েছেন । 

অপরিণত প্রথম জীবনে তিনি বঙ্কিমচন্দ্র ও বিবেকানন্দের আদর্শে অনুপ্রাণিত 
হয়েছিলেন । সন্্যাসবৈরাগ্য থেকে ক্রমে তিনি বস্তবাদী জীবনে প্রবেশ করেন) 
পধায়ক্রমে জাতীয়তাবাদ পরিহার করে বিশ্বজনীন আদশে আকুষ্ট হন, মার্কপীক় 
দর্শনের প্রভাব কাটিয়ে নবমানবতা দর্শন উদ্ভাবন করেন। তার এই মানসিক 
বিবর্তনের পিছনে দুটি আবেগ নিয়তই প্রেরণ! সঞ্চার করত। একটি হল মুক্তির 
আদর্শ এবং অপরটি হল সত্যের প্রতি অটল নিষ্টা। মুক্তির আকাজ্ষা ও সত্যের 
সন্ধান পরিশেষে তার নব্যদর্শনে সমন্বিত হয়েছে । এই ছুটি প্রবণতার জন্যে তাকে 
আজীবনকাঁল অনেক ত্যাগ ও কষ্টন্বীকার করতে হয়েছে; তার সম্পর্কে ভুল 
বোঝাবুঝির স্থষ্টি হয়েছে, সেইদঙ্গে তার উপর বধিত হয়েছে অশেষ কুৎসা । 


মানবেজ্দ্রনাথ রায় ৪৬৯ 


এই ছুটি আবেগের তাঁড়নাতেই তিনি প্রথমজীবনে সম্থাসবাদী হয়েছিলেন ) 
পরে সেই আদর্শের সীমাবদ্ধতা উপলব্ধি করে উচ্চতর মানবিক আদর্শ ও মুক্তির 
প্রেরণায় মার্কসীয় দর্শনে আকিষ্ট হন । মার্কসীয় দর্শনেও মুক্তি ও সত্যের বিশেষ 
স্থান খুঁজে পান নি। এ-ধবণের ক্ষেত্রে মানুষ সাধারণত হতাশায় ও নৈরাশ্ে 
পলায়নী মনোবৃত্তি গ্রহণ করে। কিন্তু তাঁ না করে তিনি আজীবনকাল সঞ্চিত 
অভিজ্ঞতার সাহায্যে ব্যাবহাঁরিক দিকের প্রতি লক্ষ রেখেই মুক্তির দর্শন রচনায় 
আত্মনিয়োগ করেন। 

মার্কন ও মানবেন্দ্রনাথ উভয়েরই দর্শনচিস্তা বস্তবাঁদী বিশ্বতত্বে (1897181860 
০০৪201০£5) প্রতিষ্ঠিত। উভয়ের অন্তবর্তীকাঁলে বৈজ্ঞানিক বিকাশ তাদের 
চিন্তার মাঝে ব্যবধান সৃষ্টি করে। মার্কসের আমলে পদার্থবিদ্যা ও মনস্তত্বের 
ছিল শৈশব অবস্থা। পূর্বতন ভাববাদী দার্শনিক ধারাকে কাটিয়ে উঠতে গিয়ে 
মার্কস ভাঁবকে বস্তর নিছক 'প্রতিফলনরূপে বিশ্লেষণ করেন মার্কসের দুটিতে 
মাহ্ষ অর্থনৈতিক নির্দেশনায় ইতিহাসের অমোঘ লক্ষ্যপথে এগিয়ে চলে। 
ফলে মান্ষের কোনও স্বাধন সত্তা বলে কিছু থাকে না; মুক্তির প্রয়োজন 
ঘটে বিশেষ শ্রেণীর হ্থার্থেঃ নৈতিকতাঁও তাঁই সেই অরণীস্বার্থের বিচারে 
আপেক্ষিক মাত্র ; ইতিহাসের নির্দেশে যুক্তির সীমানাঁও স্থচিহ্িত ; স্বাধীনসত্তা- 
বিহীন ব্যক্তিমান্মষ এই দৃষ্টিতে নিতান্তই অসহায় । 

মানকেন্দ্রনাথ মার্কসের পূর্বকাঁলীন ভাঁববাদী দর্শন গ্রহণ করেন নি) আবার 
মার্কসের বস্তবাদও তাঁর কাছে স্থুল বলে মনে হয়েছে। চিন্তনকে তিনি বস্তর 
নিছক প্রতিফলনম্বরূপ বিচার করেন নি। তার দৃষ্টিতে যুক্তি ও নীতিসম্মত 
চিন্তার উৎস হল [07818] 758]1 | তাঁর মতে চিস্তাঁশক্তির পিছনে যেমন 
বিশ্বাতীত কোনও দিব্য নির্দেশ নেই, তেমনি মানুষের পরিচিস্তন লেনিনের 
বাখ্যা অন্রযায়ী চলচিত্রের মতো! নিষ্কিয় একটি প্রতিফলনমাত্র নয়-_ অর্থাৎ, 
ভাব ও বস্তর মধ্যে পারস্পরিক প্রভাব দেখা যায়, কোনোটিই কারো 
অগ্রবর্তাঁ নয়। বস্তবাদী বিশ্বতত্বের সঙ্গে নৈসগ্লিক গতির যান্ত্রিক বিসশ্লেষণভঙ্গী 
(10190178101810 20961,000106 ) মানবেজ্ৰনাথের দর্শনচিস্তার দুটি মৌলিক 
বৈশিষ্ট্য । 

মানবেজনাথের দুটিতে প্রতি, মান্য এবং তনতিকতা অচ্ছেছাবন্ধনে আবদ্ধ । 
এ-দুষ্টি মূলত বস্তবাঁদী | মাঁভিষ প্রকৃতির অক্গ। যেহেত প্রকৃতির গতিপথ যান্ত্রিক 
নিয়মে নির্দিষ্ট সেই কারণে মাষের চিন্তা, অনুভূতি ইত্যাদি যাবতীয় ক্রিয়াশীলতা 


৪৭৩ বাঙালীর রাষ্্রচিস্তা * * **-*। * ০ 


নিয়মনিনিষ্ট। প্রক্কৃতির ধারায় যেমন এক শৃঙ্খল ও পারম্পর্য আছে মানুষের 
অন্তিতেও তেমনি এক মৌল শৃঙ্খলা আছে। 

মানুষের যুক্তিপ্রবণতার নিশ্চয়তা প্রাকৃতিক নিয়মশৃঙ্খলায় কুচিহ্নিত। যুক্তি 
নিয়মশৃঙ্খলিত প্রাকৃতিক পরিবেশেরই যেন এক প্রতিধ্বনি । যুক্তিপ্রবণতা৷ অর্জন 
সাপেক্ষ নয়-_ মানুষের তা একট। জৈব ধর্ম। যুক্তিবোধের তাগিদেই মানুষ 
নীতিনিষ্ঠ এবং মুক্তির পিয়াঁসী হয়। কাজেই যুক্তি নীতি ও মুক্তির আবেগ 
মানুষের একটা জন্মগত ধর্ম। তাই থেকে মানবেন্দ্রনাথ এই সিদ্ধান্তে :উপনীত 
হন যে সারা বিশ্বের মান্ষ একই মানবিক গুণসম্পন্ন হওয়ায় নিখিল বিশ্বত্রাতৃত 
একটি স্বতঃসিদ্ধ পরিণতি। মানুষের নৈতিক আচরণের পিছনে কোনে। আধ্যাত্মিক 
ৰা আইনগত বাধ্যবাধকতার প্রয়োজন নেই। বিজ্ঞানসম্মত বস্কবাদই নীতিতত্বের 
একমাত্র উতৎ্স। নীতিনিভর সমাজদর্শনই বর্তমান সভ্যতার সংকট থেকে মানুষকে 
মুক্ত করতে পারে । বল! হয়ে থাকে যে মানবেন্দ্রনাথের নব্যদর্শনে বস্ত অপেক্ষা 
ভাবেরই বেশি আতিশয্য এবং ব্যাবহারিক দিক থেকে তা অকাধকর । তাতে 
মন্ুহ্য প্রকৃতির শুভসত্তাীর প্রতি অতি বেশি গুরুত্ব দেওয়া! হয়েছে ; মনুম্তপ্রকৃতির 
ছুর্বলতা ও পরিবেশের প্রতিকূলতাকে যথোচিত বিবেচনা করা হয় নি। বস্তৃত 
মানবেন্দ্রনাথ নিজেও এ-অভিযোগ সম্পর্কে অবহিত ছিলেন। জলটুষ্গির ঘরে 
বসে কেবল পুথিগত বিদ্যার সাহায্যে তিনি এই দর্শন উদ্ভাবন করেন নি। 
অসামান্য পাপ্ডতিত্য ও বাস্তব বিশ্বের প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার সহযোগে তার নব্যদরশন 
রচিত হয়েছে । সার জীবনের অনুপম অভিজ্ঞতাই মনুস্তপ্রককতিতে তার অটল 
আস্থা হট্টি করে। 

ইতিহাসে আর কোনে দার্শনিকের জীবনে এত বিপুল ও বিচিত্র অভিজ্ঞতা 
দেখা যায় না। অস্ট্রেলিয়া আর আফ্রিকা ছাড়! বাকি মহাদেশগুলির অধিকাংশ 
রাষ্ট্রের রাজনৈতিক কর্ম তৎপরতার সঙ্ষে তিনি প্রত্যক্ষভাবে যুক্ত ছিলেন। সাধারণ 
উচ্চ শিক্ষার স্থযোগ তিনি পান নি। কিস্তু রাশিয়ায় তাকেই একটি বিশ্ব- 
বিষ্ভালয়ের অধ্যক্ষ নিযুক্ত করা হয়। গণিত ও পদার্থবিষ্ভায় তার অসাধারণ 
পাণ্ডিত্য ছিল। বিভিন্ন বৈজ্ঞানিক বিষয়ে তার সঙ্গে খ্যাতনামা বিজ্ঞানীদের 
বিতর্কের কথা জান! যায় । 

কোনো কোনে। সমালোচকের মতে মানবেন্দ্রনাথের মননশীলত ছিল বিশ্লেষণ 
মূলক $ দর্শনের ক্ষেত্রে নতুন কোনও পথ তিনি হষ্টি করেন নি। এ-কথা ঘে 
নিতান্তই ভুল তা তার সাম্প্রতিক কয়েকটি গ্রন্থই প্রমাণিত করে। 73698০%, 


মানবেন্দ্রনাথ বায় ৪৭১ 


13025570508 0750 72620128602 এবং 2105/5188% নামে ছু যুগাস্তকারী 
গ্রন্থ তীর মৌলিক চিন্তার পরিচয় বহন করে । 41119502108] 00778906009 
06 1103679090০” নামে অমুক্রিত বিশাল পাওুলিপিটি প্রকাশিত হলে তার 
বৈপ্লবিক চিন্তার বিস্তৃততর পরিচয় পাওয়া যাবে বলে আশা করা যায়। পৃধতন 
চিন্তাধারার বিশ্লেষণের সঙ্গেই তিনি হ্বকীয় বৈশিষ্ট্যে এক অভিনব দীর্শনিক ধাবার 
স্ত্রপাত করেছেন। অবশ্য তার চিন্তার কয়েকটি বিষয়ে অধিকতর বিশ্লেষণ 
ও বিস্তৃতিসাধনের দীয়িত্ব ভবিষ্যৎ গব্ষেকদের উপর নির্ভর করছে। 

ভারতীয় ভাবধারায় আধ্যাত্মিক দৃষ্টিভঙ্গী ও যুখবাঁদী মনোভাব প্রবল। 
বস্তনিষ্ঠ যুক্তিবোধ ও নৈতিকতার পরিসর সংকীর্ণ । মানবেন্্রনাথের বিজ্ঞানসম্মত 
বস্তবাদী দর্শন ও নীতিনিষ্ঠ রাষ্ুচিন্তায় স্বভাবতই দেশবাসী আকৃষ্ট হয় নি। 
অসাধারণ দূরদৃষ্টিসম্পন্ন মানবেন্্রনাথের ভবিষ্বদ্বাণীর প্রতি সমসাময়িক প্রগতিশীল 
নেতৃবৃন্দ পর্যস্ত কর্ণপাঁত করেন নি। তার “ডিকলোনিজেশন থিওরি” এবং দ্বিতীয় 
বিশ্বযুদ্ধের পরিণাম ও ভারতের স্বাধীনতার অনিবার্ধতা সম্পর্কে ভবিষ্যদ্বাণী 
পরুবর্তীকালে অনেকে উপলব্ধি করেছেন । 

মানবেন্দ্রনীথ রাজনৈতিক ও সামাজিক গতিপ্রকৃতির যতই নিতু'ল বিচার- 
বিশ্লেষণ করে থাকুন না কেন সাংগঠনিক প্রচেষ্টায় তিনি সফল হন নি। কারণ 
অবস্থাটা তার আয়ত্তের অতীত ছিল। চিকিৎসক রোগীর সঠিক রোগ নির্ণয় 
করলেও রোগীর সহযোগিতার অভাবে অনেক সময়ে চিকিৎসার বিধান নিষ্ষল 
হয়। কঠিন রোগেও যেমন মাহুষ তাগাতাবিজ ও টোটকা চিকিৎসার ভরসায় 
বৈজ্ঞানিক ব্যবস্থাতে নিশ্টেষ্ট থাকে তেমনি রাজনৈতিক ক্ষেত্রেও মাহুষ ভাবাবেগ, 
অন্কবিশ্বীস এবং অভ্যাসাঅযী দৃষ্টি থেকে নিবৃত্ত না হওয়ায় বৈজ্ঞানিক রাজনীতিও 
নিক্ষল হয় । 

একমাত্র মানবেন্দ্রনাথই গাম্বীনীতির কাছে কোনো দিন নতি দ্বীকার 
করেন নি। ভারতীয় রাজনীতিতে গান্ধীর প্রভাব অপরিসীম। তাকে অস্বীকার 
করে ভারতীয় রাজনীতিতে টি'কে থাকা কঠিন। মানবেন্রনাথ গান্ধীর শক্তিকে 
উপেক্ষা করেছিলেন । পাশ্চাত্যের উন্নত রাজনৈতিক ও সামীজিক ধারায় 
প্রত্যক্ষভাবে প্রভাবিত তার চিন্তা ও সাধনা এদেশের অপরিণত ও সংকীর্ণ 
াষ্ট্রটেতনার পক্ষে অনুপযোগী প্রতিপন্ন হয়। জনচিত্ে হুল প্রতিষ্ঠার আকর্ষণে 
কিছুটা আপদ করে নিলে হয়তো তাকে কোনঠাসা হতে হত না। ডিরিতাটি 
পথেও যেমন বিশ্বাসী ছিলেন না, তেমনি সত্য ও মিথ্যার মাঝে আপদের 


৪৭২ বাডালীব বাষ্চিস্ত। 


সেতুবন্ধ রচনীরও বিরোধী ছিলেন। আশু কার্যকারিতা র দৃষ্টিতে অবস্থা অনুযায়ী 
ব্যবস্থা অবলম্বনের সুবিধাবাদী পন্থায় তাঁর কচি ছিল না। 

রাষ্ট্রবিজ্ঞানে তার সর্বাপেক্ষা অভিনবতা হল দলীয় রাজনীতি বর্জন । তিনি 
অনুভব করেন দলীয় রাজনৈতিক প্রথায় দলের সদস্যদের স্বাধীন চিস্তা ও মতামত 
উপেক্ষিত হয় দলেরই নির্দিষ্ট আদর্শের স্বার্থে। তাছাড়া কী ডিক্টেটরি, কী 
পার্লামেণ্টারি প্রথায় সাধারণ নাগরিকের সঙ্গে রাজনৈতিক বিধিবাবস্থার কোনো 
প্রত্যক্ষ স্থবাদ থাকে না। মানবেন্দ্রনীথ প্রতিটি নাগরিককে বা্টব্যবস্থার অবিচ্ছেগ্চ 
পরিপুরকন্বরূপ স্থানিক সমিতির মাধ্যমে রাষ্ট্রীয় জীবনের সঙ্গে যুক্ত 'করতে 
চেয়েছিলেন । তাঁর মতে ব্ক্তিমানুষই সার্বভৌমত্বের আধার ও উত্স । সে-সত্ব। 
হস্তাস্তবিত করা যায় না। প্রতিটি ভোটদাঁত৷ বা নাগরিকের দলনিরপেক্ষ শিক্ষা 
ও চেতনা গড়ে উঠলে তারা আর দলীয় রাজনীতির খেলার পুতুল হয়ে থাকবে 
না। প্রশ্ন উঠতে পারে ঘষে তাতেও কি শক্তিশালী বাক্তি, গোষ্ঠী বা দলের 
প্রভাববিস্তার ও অধিপত্য বজায় রাখার সম্ভাবন! নির্মূল হয়? 

তিনি দার্শনিক বা ভাববিপ্রবের উপর সর্বাধিক গুরুত্ব আরোপ করেছেন ) 
যাতে মানুষ আত্মবিশ্বাস ও অলীম স্থজনসত্তার চেতনায় শক্তিসম্পন্ন হতে পারে। 
তার দৃষ্টিতে সবকিছুর আশ্ত পরিবর্তনের তাগিদে ক্ষমতা দখলকেই একমাত্র লক্ষ্য 
জ্ঞান কর] অর্থহীন। রাজনৈতিক বিষয়ে মান্তষের অপরিণত দৃষ্টিভঙ্গী ও নিশ্চেতন 
মনোভাবের কারণ হল যথোচিত বাজনৈতিক শিক্ষার অভাব। রাজনৈতিক 
শিক্ষায় তিনি চিন্তার স্বাধীনতা, যুক্তিবোঁধ ও বাক্তিন্বাতন্ত্া সমন্বিত মানবতস্ত্রী 
আদর্শপঞ্চারের প্রয়োজন অনুভব করেন । গণতাস্ত্রিক রাষ্ট্রে শিক্ষা ও নৈতিকতার 
প্রশ্ন আজও বিশেষ প্রাধান্ত লাভ করে নি । মানবেন্দ্রনাথের বস্তবাদী বাষ্রদর্শনে 
এছুটি বিষয়ে বিশেষ গুরুত্ব দেওয়া হয়েছে । 

ধনতান্ত্রিক রাষ্ট্রবাবস্থায় মানুষ অর্থনৈতিক বৈষম্য ও অবিচার থেকে মুক্তি 
পাঁয় নি। সমাঁজতম্ত্রী ব্যবস্থায় চিন্তা ও ব্যক্তিস্বাধীনতা অন্তপস্থিত। মানবেন্দ্রনাথের 
দৃষ্টিতে স্বাধীনতা হরণ নয়, জীবনের অবাধ বিকাশ ও পরিপূর্ণতার পথে সর্ববিধ 
প্রতিবন্ধকতা থেকে ব্যক্তিমান্রষের মুক্তিই হল আদর্শ বাষ্টরব্যবস্থার মানদণ্ড । 

পূর্বতন সক্রিয় রাজনৈতিক জীবনে উগ্র মনোভাবের ফলে মানবেন্দ্রনাথ ' 
ব্রবীন্দ্রনাথ সম্পর্কে যথোচিত উৎসাহ প্রকাশ করেন নি। এর কারণ হয়তো! 
কবির আধ্যাত্মিক দৃষ্টিভঙ্গী এবং ইতালিতে একসময়ে তার মূসোলিনির আতিথা- 
গ্রহণ । কিন্তু মানবেন্দ্রনাথের বহু পূর্বে দেখা দিয়েছিল কবির যুক্তিবাদী রাষ্টরচিস্তা__ 


মানবেন্দ্রনাথ বায় ৪৭৩ 


বিকেন্দ্রিত শাসনকাঠামো এবং সরকারি গ্রশীসনের সমান্তরাল ধারায় স্বদেশী 
সমাজগঠনের পরিকল্পনা ৷ জাতীয়তাবাদের স্বরূপ উদ্ঘাটনে, সমবায় অর্থনীতির 
প্রচারে ও শিক্ষায় গুরুত্বদানের বিষয়ে মানবেন্দ্রনাথকে রবীন্দ্রনাথের অনুব্তী বল। 
যায়। কবি যখন মার্কসবাদের সমালোচনা করেন তখন মানবেন্ত্রনাথ একজন 
নিষ্ঠাবান মার্কসবাদী ছিলেন। কবির সান্নিধ্যে না এলেও মানবেন্দ্রনাথ জীবনের 
শেষদিকে তীর প্রতি অনুরাগ প্রকাশ করেন । 

ভারতীয় বাষ্ট্রদার্শনিকদের মধ্যে উভয়েই জাতীয়তাবাদের অকুগ্ঠ সমালোচন! 
করেছেন । সংকীর্ণ জাতীয়তাবাদী দৃষ্টিভঙ্গী নিঃসন্দেহে নিন্দনীয় । কিন্তু দেশের 
অথগ্তা৷ ও নিরাপত্তা বজায় রাখার জন্য সেই আবেগের এখনও কিছুট! প্রয়োজন 
আছে। যুক্তি,ও নৈতিকতার প্রভাবে অপরের অযৌক্তিক ক্রিয়াকলাপের কাছে 
নতিম্বীকার কর] যাঁয় না। ভারতভূমিতে সম্প্রতিকালে দুটি দেশের সশস্ত 
আক্রমণ তার আবশ্যকতা প্রমাণ করে। 

গান্ধীর সঙ্গে মানবেন্দ্রনাথের দৃষ্টিগত পার্থক্য থাকলেও দলীয় রাজনীতির 
অবসান, বিকেন্দ্রিত প্রশাসন, লক্ষ্য ও পদ্ধতির মধ্যে সামপ্রস্তসাধন ইত্যাদি 
বিষয়ে ব্যাবহারিক দিক থেকে উভয়ের মিল অনস্বীকার্য । দৃষ্টিগত ত্রুটি সত্বেও 
আন্দোলন, সংগঠন ইতাদি বিষয়ে গান্ধী কৃতকার্য হয়েছেন; মানবেন্দ্রনাথ 
হন নি। মানবেন্দ্রনাথের ছিল স্বচ্ছ চিন্তা ও বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গী; পক্ষাস্তরে 
গান্ধী ছিলেন সর্বাত্মক আন্দোলন ও সংগঠনশক্তির অধিকারী । তত্বগত চিন্ত! 
ও আলোচনায় মানবেন্দ্রনীথের উৎসাহ ছিল সবচেয়ে বেশি; ফলে তার 
সাংগঠনিক কর্ষতৎপরতা ছুর্বল থেকে যায়। অপরদিকে আন্দোলন, সংগঠন 
ইত্যাদি কাঁজে সময় অতিবাহিত হওয়ায় দার্শনিক ও তত্বগত বিষয়গুলিকে 
তিনি বিস্তারিত করার অবকাশ পান নি। 

যানবেন্দ্রনাথের রাজনৈতিক ভূমিকা আপাতদৃষ্টিতে নিক্ষল বলে মনে হয়। 
কমিউনিস্ট ও কমিউনিস্টবিরোধী সবাই তাঁকে সমালোচনা করে থাকেন, কিন্ত 
তাদের উপর তীর চিন্তার প্রভাব অনন্বীকার্য। তীকে স্বীকৃতি না দিলেও তাঁরই 
চিন্তা ও কর্মপদ্ধতি বিভিন্ন দল এবং জননেতা ক্রমে গ্রহণ করেছেন। বিশ্বের 
রাজনৈতিক ধারায় এখন এক সংকট দেখা দিয়েছে । সে-সংকটের কারণ 
সমাজতন্ত্র ও সাঁআজ্যবাদের সম্ভাব্য সংঘর্ষ নয়। সে-সংকট মুক্তি ও মানবতার । 
কালোপযোগী এক লমাজদর্শনের সাহায্যেই তা কাটিয়ে ওঠা সম্ভব। যুক্তি নীতি 
ও মুক্তির আদর্শে রচিত মানবেন্দ্রনাথের সমাজদর্শন মননশীল মানবসমাঁজের কাছে 
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গ্রন্থ পি? 


সংক্লিষ্ট বিষয়ে গ্রন্থ ও রচনাদির পরিমাণ সামান্য নয়। আয়তনবৃদ্ধিব ভয়ে কেবল একটি 
নিবাচিত তালিক! এখানে সংকলিন হল। প্রতোক পরিচ্ছেদের শেষে "নির্দেশিকা 'য 
যে-সব রচনার উল্লেখ করা হয়েছে, এখানে সেগুলি বজিত হল । কলকাতা থেকে 
প্রকাশিত পুস্তকের প্রকাশস্থান উল্লেখ করা হয নি। | 


অতুলচন্দ্র গুপ্ত। “রামমোহন ও ইঙ্গঈ-ভারতীয় আইন+, তত্বকৌমুদী, মাঁঘোৎসব 
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